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ATEISTY WYZNANIE WIARY

Andre Comte-Sponville: Duchowo$¢ ateistyczna.
Wprowadzenie do duchowosci bez Boga, thum.
E. Aduszkiewicz. Warszawa, Wydawnictwo Czarna
Owca, 2011, 218 s.

W ostatnich latach mozna zaobserwowac postepujaca sekularyzacje
spoteczenstwa w $wiecie Zachodu. Objawia sie¢ ona w narastajagcym kon-
flikcie panstwa z Kosciotem oraz w rosnacej liczbie wystapied wiernych
ze wspolnot religijnych. Ukazuje sie réwniez cata rzesza publikacji wo-
jujacych ateistow z Richardem Dawkinsem na czele. Ateistow, ktorzy
prébujag zwalczaé i, za wszelkg cene, osmiesza¢ ludzi religijnych i ich
wiare. Istnieje jednak jeszcze inny typ ateuszy, nie wojujacy, a kontem-
placyjny, czyli taki, ktory skupia sie na prébie zrozumienia $wiata, nie
jego zmiany. Do tej drugiej grupy nalezy wiasnie zaliczy¢é Andre
Comte’a-Sponville’a z jego pogladami wyrazonymi w ksigzce Ducho-
wos¢ ateistyczna. Wprowadzenie do duchowosci bez Boga. W polskim
przektadzie ukazata sie ona w potowie ubiegtego roku.

Gtéwnym celem tej pracy jest pokazanie, ze religia jest czym$ za-
sadniczo roznym od duchowos$ci, a ateizm nie jest tozsamy z nihili-
zmem. Rezultatem tych rozwazan ma by¢ propozycja duchowosci,'ktorg
mogtby zaakceptowaé ateista. Ksigzka sktada sie z trzech czesci. Pierw-
sza dotyczy gtéwnie uwag terminologicznych; postawione zostaje w nigj
takze pytanie, czy mozna sie obyC¢ bez religii. Jestem skionny zaryzyko-
waé twierdzenie, ze wilasnie ta sekcja jest filozoficznie najbardziej
ptodna i stanowi o sile tej pracy.

Comte-Sponville rozpoczyna swoje rozwazania od proby ustalenia
czym jest religia. Definiuje ja (nawigzujagc do Durkheima) jako ,,zorga-
nizowang cato$¢ wierzen i rytuatdw dotyczacych rzeczy Swietych, nad-
przyrodzonych i transcendentalnych [...], zwilaszcza jednego Ilub wielu
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bogowl[...], wierzen i rytuatdw Iaczacych w jedng wspolnote moralng
lub duchowg tych, ktérzy sie z nimi identyfikuja lub je praktykujg”
(s. 20). Opierajac sie na niej dostrzega dwie mozliwe etymologiczne
podstawy samego pojecia ,religia”. Uwaza, ze z jednej strony, mozna
wyprowadzi¢ je z facinskiego religare, czyli ,taczy¢”. W tym
rozumieniu religia ma podstawy socjologiczne i odnosi sie do wiezi
(duchowej), ktora taczy ludzi wokot wspélnych wartosci (wiary). Tak
scharakteryzowana religia nie jest jednak niczym niezwyktym, nie rézni
sie wiele od jakiegokolwiek innego stowarzyszenia. Stad, autor skiania
sie raczej do drugiej mozliwosci, ktérg jest wyprowadzenie religii z
facinskiego relegere, czyli ,skupiac¢”, ,ponownie odczytywac”. Mamy
wowczas do czynienia z rodzajem wiedzy, ktora integruje i nadaje
wspélnocie  okreslong  strukture.  Takie dziatanie  Comte-Sponville
nazywa wiernoscig. Ta z kolei nie musi mie¢ koniecznie charakteru
religijnego. Wiara jest wierzeniem w Boga i dogmaty (u monoteistow).
Wierno$¢ natomiast jest tym, co pozostaje z wiary, gdy sie jg utraci. Jest
to przywigzanie i zobowigzanie w stosunku do danej kultury oraz
cywilizacji (wraz z jej wartosciami), w ktdrej zostato sie wychowanym
(tu: chrzeScijanstwo). Jest to pierwsza blyskotliwa teza tej ksigzki:
religia jako pewien zbiér wartoSci cywilizacyjnych jest czym$ roznym
od religii jako wiary w Boga. Autor nazywa siebie chrzescijanskim
ateistg, czyli takim, Kktory utracit wiare, ale zachowal wiernos¢.
W Swietle tych rozwazarh zupelnie czym innym jest bycie ateista na
Zachodzie, czym innym ateistg islamskim, czym innym hinduskim.
U nas podobne stanowisko prezentujag miedzy innymi Bogustaw
Wolniewicz oraz Marian Przetecki.

Dlaczego jest to teza btyskotliwa? Poniewaz takiego chrzescijan-
skiego ateiste oddziela od prawowiernego (wierzacego) chrzescijanina
jedynie nadzieja i wiara, nie za$ kodeks moralny. Wyzbywajac sie wiary
nie jesteSmy wcale zmuszeni odrzucaé wszystkich wartosci, ktére sie z
nig wigza, a ktore sg integralnymi sktadnikami naszej kultury. Tak ro-
zumiany ateizm mégitby poméc w rozwigzaniu wielu wspotczesnych
probleméw, poczynajac od sporu o krzyze w szkotach, a konhczac na
wzajemnym zrozumieniu, i w zjednoczeniu spoteczenstwa cywilizacji

1 (fr.) fidelite.
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Zachodu. ,,Pax, pax miedzy chrzescijany!” zdaje sie wota¢ Comte-Spon-
ville.

Kolejnym btyskotliwym pomystem jest zestawienie nihilizmu z fa-
natyzmem (nie za$, jak to sie czesto zdarza, z ateizmem). Nihilista nie
wierzy w nic, a swoja ideologie podciaga pod idee wolnosci. Fanatyk
natomiast uwaza swojg wiare za wiedze i prébuje ja, wraz z jej warto-
§ciami, narzuci¢ innym (nierzadko sitg) i podcigga to dziatanie pod idee
woli bozej. Oba te stanowiska prowadzg do tego, co autor nazywa barba-
rzynstwem. Jego przeciwienstwem jest cywilizacja z jej wypracowanym
kodeksem wartosci, ktéra zobowiazuje nas do ich przestrzegania.

Na kanwie tych rozwazan Comte- Sponville stawia wazng teze, ze
mozna sie obyC¢ bez religii (jako wiary w osobowego Boga i dogmaty),
ale nie bez wiernosci.

Druga cze$¢ ksigzki ma formute czysto dydaktyczno-sprawozdaw-
€za. Autor przedstawia w niej rdzne, wypracowane na przestrzeni wie-
kéw, dowody na istnienie Boga wraz z probami ich obalania. Nalezy
jednak zauwazyé, ze z duza niechecig przyznaje sie on do swojej nie-
wiary. Poglady przedstawione w tej sekcji blizsze sg agnostycyzmowi
niz ateizmowi. Autor nie méwi wyraznie, ze Boga nie ma, ale raczej, ze
on wierzy w to, ze Boga nie ma. Jego poglady zaczynajg sie rozmywac
do tego stopnia, ze w kazdej sytuacji problematycznej ratuje sie stwier-
dzeniem, ze wszystko jest niepewne. Taki tok myslenia towarzyszy mu
juz do samego korica rozwazan.

Cze$¢ trzecia ma stanowi¢ kwintesencje rozwazan i zaproponowaé
forme duchowosci, ktéra mogtby przyja¢ ateista. Niestety jest ona nie-
zwykle chaotyczna. Poczatek tej sekcji, w ktorym Comte-Sponville daje
wyraz swoim sktonnosciom metafizycznym, materializmowi i imma-
nentyzmowi, jest jeszcze spdjny. Nastepnie charakteryzuje duchowosé,
podobnie jak Constant (mimo, ze nigdzie o nim nie wspomina), jako
otwarcie na wieczno$¢ i absolut, a religie tylko jako pewng nadbudowe
nad duchowosciag. Temu tez nie mam nic do zarzucenia. Natomiast
w nastepnych paragrafach przyznaje sie on nagle do mistycyzmu. Rze-
czowe rozwazania filozoficzne z poczatku ksigzki przeksztalcajg sie
W wyznanie wiary ateisty. Sam naturalistyczny mistycyzm nie jest
czym$ niezwyktym. Juz u stoikbw mozna zaobserwowaé doswiadczenie
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jednosci ze Swiatem w postepowaniu zgodnym z Naturg. Tutaj jednak
autor méwi o pewnym rozphynieciu sie we wszech$wiecie, o chwilowym
poczuciu jednosci ze Swiatem. Miatoby sie to objawia¢ w do$wiadczeniu
oczywistosci, nieskoriczonego szczescia, pokoju i wrazeniu bezpodmio-
towosci. Taki wglad datby nam mozliwo$¢ zglebienia tajemnicy i oczy-
wistosci bytu (ktére sg dla niego tozsame). Najwiekszg staboscig nie jest
tu sama teoria, ale jej argumentacja. Napotkamy tu na dwa typy
argumentacji - z doSwiadczenia i odwotujaca sie do autorytetdw.

Pierwszy rodzaj nie jest przekonywajacy, ale nie ze wzgledu na
swoja forme, a tres¢. Podobnego typu argumentacji uzywat np. Karte-
zjusz, ktdérego system byt spojny, a tezy miaty swoje uzasadnienia. Na-
tomiast Comte-Sponville méwi o istnieniu do$wiadczenia mistycznego
dlatego, ze przytrafito mu sie takowe, kiedy szedt pewnego razu przez
las. Sptyneto wéwczas na niego doswiadczenie prawdy i jednosci z ab-
solutem. Dalej, na poparcie swojej tezy, przywotuje istnienie podobnych
doswiadczen mistycznych u innych ateistdéw. Jednocze$nie przekonuje,
ze takiego doswiadczenia nie sposéb opisa¢ (ale mozna prébowac to
robi¢). Mamy mu zatem uwierzy¢ na stowo, ze takie doswiadczenie ist-
nieje. Nalezy zaznaczy¢, ze nie chodzi o uswiadomienie sobie jednostki
0 byciu czeScig wszech$wiata, ale o przezywanie stanu, w Ktérym zatra-
camy nasza podmiotowos$¢ i stajemy sie jednoscig ze wszystkim.

Drugi typ argumentacji jest jeszcze bardziej chaotyczny. Autor stara
sie podeprzeé swoja teorie odwotujac sie do wielkich filozoficznych na-
zwisk, takich jak Wittgenstein (,wczesny”, jak i ,p6zny”), Spinoza,
Krishnamurti, Prajnanpad, Pascal, Husserl i Lukrecjusz; czy systemow
filozoficznych, jak na przyklad Zen oraz psychoanaliza. Powstaje z tego
filozoficzna mieszanina, ktéra przyprawia czytelnika o bél glowy. Po-
wotuje sie on na twierdzenia wspomnianych myslicieli przy prébie opisu
i uzasadnienia doswiadczenia mistycznego. Jednak, w wiekszosci, po-
stuguje sie cytatami wyjetymi z kontekstu. To sprawia, ze rozwazania,
z trzeciej czesci, ocierajg sie o sofistyke. Jest to bardzo niezyczliwy za-
bieg, ktéry podwaza wiarygodnos¢ istnienia, tak sformutowanego, mi-
stycyzmu. Charakterystyka tego zjawiska, ktorej podejmuje sie Comte-
Sponville, ma raczej wymiar emocjonalny, a nie dowodowy. Wida¢
w jego pogladach nastawienie zdecydowanie antyintelektualne, podobne
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do tego, ktére mozna przypisaé Bergsonowi. Wiasciwej istoty Swiata nie
sposob ogarngé¢ (zniewoli€) intelektem. Musi wiec istnie¢ inna wiadza,
ktéra umozliwia pelne poznanie i dotarcie do istoty rzeczy. U Comte’a-
Sponville’a takg role ma spetnia¢ doswiadczenie mistyczne. Jednakze,
wbrew zamierzeniom autora, blizsze jest to, w moim odczuciu, niechrze-
Scijanskiemu panteizmowi anizeli ateizmowi.

Ostateczng propozycja duchowosci dla ateisty jest osiggniecie lub
samo dazenie do osiagniecia przezycia mistycznego. Dlaczego miatoby
to by¢é wylgcznie udziatem ateisty? Autor prébuje oddzieli¢ doswiadcze-
nie mistyczne ateusza od wierzacego mowiac, ze pierwsze jest imma-
nentne, za$ drugie transcendentne. Nie wida¢ tu jednak, dlaczego mia-
yby te doswiadczenia byé czyms$ istotnie réznym. Ateista moze przezy-
waé, czy raczej - zjednoczy¢ sie ze wszech$wiatem. Do tego samego
dostep ma osoba wierzaca. Z tg tylko rdznicg, ze ta druga powie, ze
osiggneta jedno$¢ ze stworzeniem, ktére jest tylko pewnym aspektem
Boga. Takg mozliwo$¢, z niewiadomych wzgledéw, Comte-Sponville
odrzuca. Zarzeka sie jednak, ze nie jest pewien, czy Boga nie ma (on
tylko w to wierzy). Skoro tak, to powinien dopusci¢ taka ewentualnosg.
A jezeli tak by sie stato, to duchowos$¢ ateisty nie bylaby jedynie tegoz
udziatem, ale bytaby dostepna dla kazdego cztowieka; takie rozgrani-
czenie nie byloby wiec konieczne. To z kolei oznaczatoby, ze nie trzeba
opisywa¢ zadnej specjalnej formy duchowosci. Tak jak w czesci dru-
giej autor nie chce zajmowa¢ jednoznacznego stanowiska, tak
w trzeciej probuje przeforsowaé istnienie duchowosci, gdzie nie ma
miejsca na Boga. Stad moje wrazenie niespojnosci catosci systemu
w ostatniej czesci rozwazan Comte’a-Sponville’a.

Omawiana ksiazka jest napisana w bardzo przystepnym jezyku, co
czyni ja atrakcyjng zaréwno dla filozoféw, jak réwniez dla tych, ktorzy
nie majg na co dzien stycznosci z filozofig akademicka. Ponadto mozna
w niej znalez¢ wiele bardzo interesujgcych, zabawnych i trafnych aneg-
dot, ktoére pozwalajg na lepsze zrozumienie pogladéw autora. Kolejng jej
zaletg jest jasny i przejrzysty podziat treSci. Kazdy rozdziat stanowi lo-
giczng cato$¢. To pozwala na swobodne poruszanie sie w tekScie
i umozliwia czytelnikowi tatwe znalezienie interesujacych go tresci.
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Duchowos¢ ateistyczna jest bez watpienia pozycja unikatowa posréd
ksigzek traktujgcych o ateizmie. Przedstawia ona bardzo ciekawag waria-
cje ateizmu kontemplacyjnego, ktéry zastuguje w dzisiejszych czasach
na szczeg6lng uwage. Projekt chrzescijanskiego (o$wieconego) ateizmu
jest filozoficznie interesujacy i plodny. Ponadto pokazuje, ze zycie bez
wiernosci pewnym wartoSciom, albo préba narzucenia rzeczonych sita,
prowadzg do barbarzynstwa. Propozycja Comte’a-Sponville’a stanowi
rzeczywistg alternatywe dla wojujacego ateizmu. Zdaje sprawe z tego, ze
ateizm i religia nie musza sie wzajemnie zwalcza¢, poniewaz zasadzaja
sie na wspdlnych wartosciach. To natomiast otwiera zupetnie nowe
mozliwosci wzajemnego dialogu. Analiza pogladéw autora pozwala
stwierdzié, ze w religii nie BoOg jest najwazniejszy (niezaleznie od tego,
jak paradoksalnie by to brzmiato), ale wartosci, ktére tacza, i ktérymi
kieruje sie dana wspdlnota. Wiernos¢, o ktorej moéwi, stwarza realng
Szanse na osiggniecie porozumienia pomiedzy wierzacymi i niewierza-
cymi. To stanowi o0 znaczeniu i wadze tej ksigzki. Jest to wazna pozycja
zarowno dla ateuszy, jak réwniez dla wierzacych (nie tylko chrzescijan).
Ateiscie moze pomdc w zrozumieniu, ze odrzucajgc wiare nie musi sie
wyzbywaé wszystkiego, co sie z nig tgczy. Chrzescijaninowi pozwoli
znalezé ni¢ porozumienia w dialogu z niewierzacymi. Natomiast buddy-
sta moze znalezé upodobanie w opisie doswiadczenia mistycznego. Nie-
zaleznie od tego, czy zgadzamy sie z pogladami prezentowanymi przez
Comte’a-Sponville’a, to Duchowos$¢ ateistyczna jest pozycja, ktorej
warto sie przyjrzec.



Autoréw ,Edukacji Filozoficznej” prosimy o nadsytanie papiero-
wych wydrukéw tekstow podpisanych wiasnorecznie, z pisemng propo-
zycja wykorzystania materiatlu na tamach naszego pisma. Do prze-
sylki nalezy dotaczy¢ dyskietke 3,5 z plikiem dokumentowym WORD-
2000, albo ptyte CDR WORD-2000, oraz informacje o autorze: adres,
miejsce pracy, tytuty naukowe i stanowisko pracy. Tekst nadestany
przez osobe nie bedacg jego autorem nie bedzie rozpatrywany.
Honoraria placimy tylko za materiaty zamOwione przez redakcje i za
przektady z jezykéw obcych.

Tekst nadestany pod adresem redakcji ma postaé ostateczng (wyklu-
cza sie mozliwo$¢ dokonywania zmian merytorycznych na etapie
korekty autorskiej), a jego objetos¢ nie moze przekracza¢ jednego
arkusza (ok. 40 tys. znakdéw, wraz ze spacjami), komunikaty i recenzje
0,5 arkusza. Artykut nalezy opatrzy¢ krotkim streszczeniem w jezyku
angielskim, z podaniem stow kluczowych. Przypis nie powinien prze-
kraczaé 5-8 wierszy.
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~EDUKACJE FILOZOFICZNA” na terenie kraju sprzedajg na-
stepujagce salony i punkty sprzedazy detalicznej ,RUCH”, (kolportaz
trwa dwa miesigce!):

Czestochowa: Psd nr 323, KMPiK, al. Najswietszej Panny;

Gdansk: KMPIK, ul. Diugi Targ; KMPIK, Sopot, ul. Bohaterow
Monte Cassino; KMPiK, Gdynia, ul. Swietojanska;

Katowice: KMPIK, ul. Teatralna; KMPiK, ul. P. Skargi;

Lublin: Psd nr 3008, ul. Radziszewskiego, Psd nr 3037, ul. Radzi-
szewskiego; Psd nr 3118, ul. Krakowskie Przedmiescie;

t.6dz: Psd ul. Narutowicza 8/10; Psd ul. Piotrkowska 81;

Rzeszéw: Salon Prasy, nr 0619, ul. Zygmuntowska 10; Psd nr
0963, Politechnika Rzeszowska, ul. W. Pola;

Toruh: Salon Prasy, ul. Grudzigdzka; KMPIK, ul. W. Garbary;

Wroctaw: Salon Prasy, ul. Kiethasnicza; Salon Prasy, ul. Ko-
$ciuszki; Salon Prasy, ul. Dluga 41; KMPiK, pl. KoSciuszki;

W Krakowie ,Edukacje Filozoficzna” sprzedaje Gtdéwna Ksiegar-
nia Naukowa Wojciech Satola Spétka Jawna, ul. Podwale 6, 31-118
Krakéw. W Warszawie sprzedaz prowadzi: Ksiegarnia Naukowa im.
B. Prusa, ul. Krakowskie Przedmiescie 7, 00-068 Warszawa. Zamowie-
nia na wysytkowa sprzedaz ciggta i pojedynczych numeréw, za zalicze-
niem pocztowym, przyjmujg: Ksiegarnia Naukowa im. B. Prusa w
Warszawie (bez ograniczen czasowych), Warszawska Drukarnia Na-
ukowa PAN, ul. Sniadeckich 8, 00-656 Warszawa, tel./fax 22-628-76-
14 w. 102, e-mail: dystrybucja@wdnpan.pl, oraz Dom Wydawniczy:
www.elipsa.pl
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