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KRAJOBRAZ JAKO ANTROPOLOGICZNA
METAFORA U NIETZSCHEGO

Nietzsche byt jednym z tych rzadkich typdw,
ktdre tak samo jak linie wstrzaséw

— co rozwarly sie podczas trzesienia ziemi,
znaczac te miejsca, gdzie ziemia

usitowata przybra¢ nowe uksztattowanie -
wykazywaly dazenie natury,

zeby cztowieka wznie$¢ ponad siebie*.

I. Jezeli kiedykolwiek istniat jaki$ problematyczny ,,Niemiec w kra-
jobrazie™, to byt nim Fryderyk Nietzsche. Nietzsche bowiem nie tylko
okazyjnie pisat o krajobrazach lub wyrdzniat okreSlone krajobrazy -
krajobraz jest w ogole tylez ,fermentem”, co ,fermatg” jego myslenia.
»Krajobraz stanowi tto mysli Nietzschego” - moéwi Jaspers, - ,wystar-
czy je raz tylko ujrzeé, by ulec sile jego oddziatywania” . Mozna by ze
wzgledu na te komorkowa forme rozumu ,kartografujgcego” myslenia
Nietzschego jako bycia w drodze moéwi¢ nieomal o geografic tum® w
historii nowoczesnej antropologii.

* S. Przybyszewski: Z psychologii jednostki tworczej. Chopin i Nietzsche [oryg. Zur Psychologie
des Individuums. Chopin und Nietzsche. Berlin 1892], thum. S. Helsztynski, w: S. P.: Wybor
pism, Ossolineum, D’ Agostini. Wroctaw 2006, s. 24.

é Por. R. Borchardt: Der Deutsche in der Landschaft, w. tegoz: Prosa UL Stuttgart 1960, s. 23 nn.
K. Japers: Nietzsche. Wprowadzenie do jego filozofii, ttum. D. Stroifiska. Warszawa 1997,
s. 291
8 Por. S. Giinzel: Geophilosophie. Nietzsches philosophische Geographie, Berlin 2001, s.
72. Por tez S: Weigel: Zum «topographical turn». Kartographie, Topographie und
Raumkonzepte in der Kulturwissenschaften, w: KulturPoetik 2 (2002), nr 2, s. 151-165.
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Tego, ze metafory naturalnego krajobrazu u Nietzschego moga sta¢
sie  symbolami wnikliwego rozumienia ludzkiego wymiaru, doswiad-
czamy w zetknieciu sie z dictum Nietzschego: ,,A gdy diugo spogladasz
w otchtan, réwniez otchtan spoglada w ciebie™. To dictum wszakze nie
tylko formuje fizjonomiczny aspekt czlowieka, ale pozwala rowniez
spojrze¢ na jego ,cato$€”. A mianowicie z nadzieja, ze: ,,Cztowiek uczy
sie na koniec kocha¢ swojg otchtan”®. Skad jednak czerpa¢ wyjasnienie
tego? Tylko stad: Konstruujemy ten Kkrajobraz pierwotnie, stwarzajagc w
ten sposéb dla siebie ,sztuczne horyzonty” - ,Nasze oko patrzy w kra-
jobraz nieodtgcznie od catej naszej moralnosci i kultury i nawykéw”s. W
krajobrazach i spogladaniu na nie uprzytomniamy wiec sobie naszg
pierwotng - naoczng - wiadze sadzenia.

Odwrotnie za$ nasze tzw. ,s3ady estetyczne”, np. nasze tlumaczenia
»hastroju” jakiegos krajobrazu sg pozostatoSciami pierwotnego naslado-
wania. Nietzsche wyobraza sobie, ze cziowiek niegdy$S wpatrujac sie w
jaki$ krajobraz ,nasladowat zaraz wyraz rysOw oraz postawe i snut
whnioski, jakiego rodzaju zle zamiary tajg te rysy i ta postawa. To odga-
dywanie zamiarow ze wszystkich linii i ruchow przeniost cztowiek na-
wet na przyrode martwg - w tern mniemaniu, iz rzeczy bezdusznych nie
ma i zdaniem mem, wszystko to, co zowiemy poczuciem prawdy, czego
doznajemy na widok nieba, niw, skat, lasow, burz, gwiazd, morza, wio-
sny i krajobrazu, li z tego Zrédta wywodzi swe pochodzenie™’.

To spojrzenie na obrazy ,drugiej natury” w naturze mogt Nietzsche
np. zauwazy¢ u Williama Turnera, angielskiego malarza landszaftow,
»Ktory zamiast do zmystdw, chce przemawia¢ do duszy i do ducha@.
Znajdujagc w nim swoje odbicie, cztowiek interpretuje i formuje krajo-

4 F. Nietzsche: Poza dobrem i ztem, przet. P. Pienigzek. Krakdw 2005, s. 82 (aforyzm 146).

5 F. Nietzsche, Nachgelassene Fragmente, KSA, t. 11, s. 50. Nietzsche notuje sobie
znamienny sad Hipolita Taine’a, ktory uwazat Turnera za ,,nieprzyjemnego dla oka” i ganit Jego
optyczng sensibilite desaccordee (tamze, s. 50).

6 Tamze, t. 9, s. 261.

7 F. Nietzsche: Jutrzenka. Mysli o przesgdach moralnych, przet. S. Wyrzykowski. Warszawa
1907, s. 152 n.

8 F. Nietzsche: Nachgelassene Fragmente, KSA, t. 11, s. 50. Nietzsche notuje sobie
znamienny sad Hipolita Taine’a, ktéry uwazat Turnera za ,,nieprzyjemnego dla oka” i ganit, jego
optyczng sensibilite desaccordee (tamze, s. 50).
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braz, a zarazem interpretuje i formuje sam siebie. Podobnie tez metafora
»krajobrazu moralnego”, u Nietzschego® stuzaca ogladowemu uchwyce-
niu duchowosci cztowieka jako ,strony czynnej”, takze krajobrazu mo-
ralnego trudnego, przy ktorym mozna popas¢ w rozpacz - ale zarazem z
«drogami wyjscia»: ,,Wedrujagc przez wiele subtelnych i prymitywnych
moralnosci [...] znajdowatem [wiasnie jak w przypadku krajobrazéw, S. D],
pewne rysy regularnie sie powtarzajace i wzajemnie powigzanel®

| tak oto ,wedrowanie”!! jako forma komunikacyjna myslenia jest
oczywiscie zawsze u Nietzschego, by tak rzec, ,,generowana krajobra-
zem”: Myslenie bez krajobrazu jest bezkonturowe, krajobraz bez mysle-
nia jest nieokres$lony. Wiasnie u Nietzschego jest zawsze tak, ze na
wszystkich drogach mys$lowych, choéby tez mylnych, zawsze chodzi o
jedno - o poniekad od czaséw Kanta (po punktach 1. - Co moge po-
zna¢?, 2. - Co powinienem czyni¢? 3. - Czego mam sie spodziewac?)
otwarte i najwyzszej wagi pytanie w filozofii - , mianowicie jak ,po naj-
bardziej potwornych okreznych drogach wré6ci¢ z powrotem do czto-
wieka12,

Jednym zdaniem: Krajobraz okazuje sie u Nietzschego medium
epistemologicznej konstytutywnosci poza opozycjg ,sentyment” versus
»geometria”.

Il. - ,Czyz nie wolno lubowac sie ztym cziowiekiem gdyby dzikim
krajobrazem, co oznacza sie wihasciwg sobie $miatoscig linii i migotan
Swietlnych [,..]?"33. Ta mozliwo$¢ ma swdj wzorzec w greckiej
starozytnosci, ktéra go wniosta jako rozszerzenie naszych horyzontéw
rozumienia ,,wyobrazajgc sobie zjawiska przyrody jako potbogoéw i bo-
gow, to znaczy jako upodobnione do ludzi postacie” i odwrotnie, ludzi

9 F. Nietzsche, Nachgelassene Fragmente, w: KSA, t. 10, s. 306.

10 Tegoz: Poza dobrem i ziem..., s. 344,

11 Por. S. Dietzsch: Wandern als Aufklarung? Nietzsches Wanderer und sein Schatten, w:
Nietzsche. Radikalaufklarer oder radikaler Gegenaufldarer? Hrsg, von R. Reschke. Berlin 2004,
s. 67 nn.

12 F, Nietzsche: Nachgelassene Fragmente, KSA, t. 7, s. 449.

13 F. Nietzsche: Jutrzenka..., s. 344.

14 Tamze, s. 321.
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- np. Sokratesa - postrzegajac jako Jaskinie wszelkich ztych Zzadz”®.
Woprawdzie odpowiedz na pytanie o zakaz ze stanowiska moralnosci
moze brzmie¢: , Tak, nie wolno”, ale tylko wtedy, kiedy dyskurs mo-
ralny operuje wylgcznie przeciwstawieniem nakazéw i zakazéw. Totez
ten, kto jako misjonarz pokoju wkraczat w dobrej - duchowej - intencji
w obcy krajobraz, konczyt nierzadko - przy zajmowaniu kraju - z bronig
w reku (takze dlatego, ze wystarczyto tylko odwroci¢ ,krzyz, by mdc go
uzy¢ jako miecza...”).

Wyijsciem z tego dylematu jest tutaj, wedlug Nietzschego, zmiana
perspektywy ku otwartemu spojrzeniu artysty, gdyz: ,Podobnie jak
ludzie Zli znaja na pewno sto rodzajéw szczeScia, o ktérych cnotliwcy
nawet nie marza, tak samo ich udziatem jest sto odmian piekna: a wielu
zgota jeszcze nie odkryto™,

Nie oznacza to bynajmniej pozegnania moralnosci, raczej ponownie
pozwala niejako przyja¢ postawe ,ponadmoralng”, z ktoérej mozna ja
przejrze¢ i oceni¢ z zewnatrz. Podobnie bowiem jak ,,problemu nauki nie
mozna rozpozna¢ na gruncie nauki”8 tak nie mozna rozwigza¢ pro-
blemu moralno$ci na plaszczyznie moralnosci. ,,Aby raz dla odmiany
przyjrze¢ sie europejskiej moralnosci z daleka, aby jg poréwnac z in-
nymi, dawniejszymi, albo przysztymi systemami moralnymi, trzeba zro-
bi¢ to, co robi wedrowiec, ktory chce wiedzieé, jak wysokie sg wieze
miasta - w tym celu opuszcza miasto”% przynajmniej na pewien czas.
Z tej mobilnosci myslenia wynikaja potem catkiem nowe perspektywy i
horyzonty. ,,Te mozliwos¢ oderwania sie od jednej sytuacji, by z uwagi
na nig zajaC jakieS stanowisko [...], nazywamy wiasnie wolnoscig”,
brzmi programowa sentencja sformutowana p6t wieku po Nietzschem?0.

Ale takie uwolnione od moralnosci spojrzenie na cziowieka jako na
naturalny krajobraz nie jest jako zywo marginalne. Natura ,w catej petni

15 F. Nietzsche: Zmierzch bozyszcz czyli jak sie filozofuje miotem, thum. G. Sowinski.
Krakdéw 2000, s. 31.

16 F. Nietzsche: Jutrzenka..., s. 344.

17 Tamze, s. 467.

18 F, Nietzsche: Narodziny tragedii albo Grecy i pesymizm, ttum. B. Baran. Krakdw 2001, s. 18.

19 F. Nietzsche: Radosna wiedza (,,La gaya scienza’j, ttum. M. Lukasiewicz. Warszawa, s. 280.

20 J.-P. Sartre: Der Existentialismus ist ein Humanismus und andere philosophische Essays.
Hamburg 2000, s. 242.
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swej rozrzutnej i obojetnej wspaniatosci, oburzajacej, lecz dostojnej’?!
staje sie w pewnym sensie wzorem cztowieka, ktéry nie wspiera sie na
jej - ze stanowiska ludzkiej moralnosci w nig wczytywanej -
prawidtowosci, ale na jej Smiatej wytwornosci. Z dala od wszelkiej
napuszonej pozy, do wspaniatego cziowieka oraz do pieknego Kkraju
odnosi sie to samo: ,Czego potrzeba - «nadaé styl» swemu
charakterowi - oto wielka i rzadka sztuka! Uprawia jg ten, kto ogarnia
wzrokiem ogot sit i stabosci swojej natury i wprzega je potem w
artystyczny plan, az wszystko wydaje sie sztukg i rozumem, i nawet
stabo$¢ zachwyca oko. Tu dodano wielkg porcje drugiej natury, tam
ujeto kawatek pierwszej - a obie te operacje wymagaja diugich ¢wiczen,
codziennej pracy. Tu brzydka wada, ktérej nie dato sie zlikwidowac,
zostata zakryta, tam znéw jg uwznio$lono”?2.

Te w Scisle estetycznym sensie ,wiadcze natury”?® nalezy wyraznie
odrézniaé od ,,charakterow stabych, nie panujagcych nad soba, ktére nie-
nawidzg dyktatu stylu. [...] Ludzie o takiej umystowosci - moze to byc
umystowos¢ pierwszej klasy - zawsze dazg do tego, by samych siebie i
swoje otoczenie ksztattowaC albo interpretowaé jako wolng nature -
dziko, arbitralnie, fantastycznie, nieporzadnie, zaskakujaco”?*.

Czlowiek, rozpatrywany jak krajobraz, nie moze by¢ osadzany ani
skazywany, albowiem ,nie ma ani prawa przyrodzonego, ani przyrodzo-
nego bezprawia”?. Granice i przejscia od jednego wyobrazenia natural-
nego do drugiego sg wiec przepuszczalne i dlatego mniej ucigzliwe niz
granice moralnosci. Mimo to mozliwe jest, i takze przewidziane, warto-
Sciowanie z estetycznego punktu widzenia o odpowiednim Kkierunku i
skali. Piekno wymaga od czlowieka najwyzszej miary odpowiedzialnej
za siebie surowosci i samodyscypliny: ,Spostrzegltem, Zze wszystkie
krajobrazy, ktére podobaty mi sie diuzej, przy catej rozmaitoSci posia-
dajg prosty geometryczny schemat liniowy. Bez takiego substratu mate-

21 F, Nietzsche: Poza dobrem i ztem..., s. 94.

22 F, Nietzsche: Radosna wiedza..., s. 189.

23 Tamze.

24 Tamze.

2 F. Nietzsche: Wedrowiec i jego cien (Ludzkie, arcyludzkie, cz. U), thum. K. Drzewiecki.
Warszawa 1903-1910, s. 250.
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matycznego zadna okolica nie moze by¢ niczem sprawiajagcym przyjem-
no$¢ artystyczna. | by¢ moze prawidto to pozwala sie zastosowaé w
przenosni do ludzi”?6,

Geograficznie wyostrzone spojrzenie na to piekno nie jest zresztg w
zadnej mierze oczywiste i wymaga przede wszystkim wyszkolenia. Na
ten moment Nietzsche uskarza sie jako na ,krétkowzrocznos¢, ktéra w
obliczu ogromnego obszaru dalekich krajobrazow nasila sie przechodzac
w Slepote”?’. Jezeli oczy zostaly juz raz na to otwarte, widzi sie co$ in-
nego niz to, co oglada sie samym tylko spojrzeniem czystego moralnego
rozumu; przykiad: ,Kto$ taki jak Jezus Chrystus mozliwy byt tylko w
zydowskim krajobrazie - mam na mysli krajobraz, nad ktérym nieustan-
nie wisiala posepna i wzniosta burzowa chmura gniewnego Jehowy”?8,
Nie moéwiac juz o ,bohaterskim krajobrazie”?® Starego Testamentu'.
Wiasnie tutaj, rozwijajace sie chrzescijanstwo ,wyrzezbito [...] w tym
duchu snadZ najwytworniejsze postacie ludzkiego spoteczenstwa: posta-
cie wyzszego, najwyzszego Katolickiego duchowiefstwa [..]. Sréd nich
nabiera twarz ludzka owego przeduchowienia, jakiem darzy nieustanny
przyptyw i odptyw dwojakiego szczescia (poczucia potegi oraz poczucia
ulegtosci!)30,

Jednym zdaniem: Krajobraz jest dla Nietzschego - poreczajgcym
obiektywnosc - ciatem myslenia.

JH. Patrzac na potudniowy, $rédziemnomorski krajobraz sam Nie-
tzsche - jak przystato na Niemca - byt zachwycony i odurzony. ,Za tg
pierwszg decyzjg Nietzschego, by uda¢ sie na wyprawe Argonautéw do
siebie samego, stoi wiasnie Potudnie; ta decyzja za$ pozostaje przemiang
jego przemian™3, czytamy u Stefana Zweiga. Nigdzie jednak nie byto
mu tak dobrze, jak w jego ,starej rezydencji Sils-Maria ... Oberengadin
moj krajobraz, tak daleki od zycia, tak metafizyczny”32, gdyz: ,Jako

% Tamze, s. 298 n.

27 F. Nietzsche: Nachgelassene Fragmente, KSA, t. 12, s. 99.

28 F. Nietzsche: Radosna wiedza..., s. 144.

2 F. Nietzsche: Z genealogii moralnosci. Pismo polemiczne, thum. L. Staff. Warszawa 1905,
s. 176.

30 F. Nietzsche: Jutrzenka..., s. 62.

31 S. Zweig: Der Kampf mit dem Damon. Leipzig 1925, s. 288.

32 F, Nietzsche an Carl Fuchs, vom 14. April 1888, KSB Bd. 8, s. 294.
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krajobraz, Sils-Maria jest mu pokrewny (niestety nie jako miejsco-
wos€)”38, To, ze ten krajobraz odciskat swe pietno w zarysach jego
mys$li, mozna odczyta¢ juz stad, ze wielokrotnie w swoich notatkach
zapisywat miejsce ich powstania.
Tutaj ,,Na wysokosci moj stot nakryto: -

Kto6z jest tak bliski gwiazd

i przerazajacych ich otchtani?

Jakiez krolestwo dalej siegnagé mogto™34.

Myslenie Nietzschego w gorach wynosi sie niemal fizycznie, nie
dbajac o aprioryczne kategorie przestrzeni i czasu, podczas gdy nie daje
dostepu temu, co dzieje sie aktualnie i jakby podejmuje wspinaczke na
Dantego ,,Gore Oczyszczenia”. Tylko tutaj mogta mu przyjs¢ na mysl
przezwyciezajaca calg teleologie czasu idea Wielkiego Powrotu; tylko
tutaj moégt sie oderwal od wszystkiego, co wcze$niej pomyslano; tylko
tutaj mogt napisac:

»Na wyzynach jestem u siebie,
Za wyzyng nie znam tesknoty,
Nie wznosze do gory oczu;

Jestem patrzacym w dot?®,

Myslenie Nietzschego przybiera wiec ksztalt nie podczas wedrowki
po nizinach, ale w czasie gorskich wypraw - podczas ciggtego podcho-
dzenia pod gore i schodzenia w dét. ,Jestem wedrowcem i mito$nikiem
gor [...] nie mituje nizin i zdaje mi sie, ze nie moge diugo spokojnie
usiedzie¢”36. A przy tym nie chodzi jedynie o wejécie na szczyt, ale nie-
watpliwie takze o spojrzenie z niego w dot, ktore obnaza Smieszng ma-
tos¢ wszystkiego, co lezy w dolinie: ,Kto kroczy po najwyzszych go-
rach, ten $mieje sie wszelkich tragikomedii i ze wszelkich tragipowag”?’.
Zawsze jednak dolina jest tym miejscem, skad przychodzi sam alpinista.
Tym, co z gbry patrzy, i co ztosliwie oSmiesza, jest whasha przesztosé.

33 F. Nietzsche an Heinrich Koselitz, vom 30. Méarz 1885, KSB Bd.7, s. 31.

34 F. Nietzsche: Z wysokich gor, w. tenze: Poza dobrem i ztem..., s. 203.

35 F. Nietzsche: Bruchstiicke zu den Dionisos-Dithyramben, w: Gedichte, jak przyp. 34, s. 55.

36 F. Nietzsche: To rzeki Zaratustra. Ksigzka dla wszystkich i dla nikogo, przel. S. Lisiecka i
Z. Jaskuta. Warszawa 1999, s. 197.

87 Tamze, s. 50.
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Nalezy to odczyta¢ z osobliwego instrumentarium alpinisty: ,,A jesliby
ci zabrakto wszystkich drabin, to naucz sie wspina¢ po wiasnej gtowie;
jakze inaczej chciatby$ pig¢ sie ku gorze? Po wiasnej gltowie i ponad
wilasnym sercem!”’38,

Smiech kierowany w dét z wierzchotka pokrywa i doprowadza do
skrajnosci bdl niespokojnego zdobywcy szczytow zapowiadajagc zarazem
nowe schodzenie w dét. ,Musze i$¢ dalej, a skoro musze, ztym wzro-
kiem patrze czesto na to najpiekniejsze, co nie mialo mnie zatrzymac -
poniewaz nie umiato mnie zatrzymac!”%.

Zejscie jest za$ catkowicie ,,dobrg wolg absolutnej samo-zagtady™4°.
Myslenie Nietzschego w modusie alpinisty jest, jak podkres$la Lou And-
reas-Salome, ,podstawowym popedem jego natury, by wcigz wychodzic¢
ponad to, co cziowiek sam stworzyt, aby je jako ostatecznie zatatwione,
minione, od siebie odrzuci¢”4!.

Decydujace jest przy tym, ze stanowisk nie omija bokiem - czego na
nizinie nie sposob zrobi¢ inaczej - ani sie przed nimi nie chyli, chcac
ujs¢ ich presji, ale ciggle wznosi sie ponad nie. Nie poprzestaje na tym,
by strzasng¢ wygtadzony system wartosci, ale go przezwycieza znajdu-
jac wzniesienie ponad systemem: ,Wrogo odnosimy sie do kierunku lub
ruchu umystowego, jesli jesteSmy wyzsi nad niego i nie pochwalamy
jego celu, lub jesli cel jego jest za wysoki, niedoscigly dla naszego oka,
a wiec jest od nas wyzszy. W ten spos6b ta sama partia moze by¢ zwal-
czana z dwoch stron, z gory i z dotu”2. Wspolna nieche¢ za$ nie stawia
jeszcze mieszkanca nizin, ktorego krytyka jako resentyment jakby przy-
chodzi z dotu, na jednym stopniu ze zdobywcg szczytow.

Osiggniecie pelnej jasnosci w jakiej$S sprawie, przejrzenie jej
absolutne, oznacza dla Nietzschego szczyt i zarazem zejscie: ,,Rzecz,
ktéra sie wyjasnia, przestaje nas obchodzi¢”#3. Wchodzenie jest w nim
gtodem, schodzenie przesytem. Krotki moment nasycenia w kulminacji

38 Tamze, s. 198.

39 F. Nietzsche: Radosna wiedza..., S. 203.

40 F. Nietzsche: Nachgelassene Fragmente, KSA Bd. 11, s. 37.

41 L. Andreas-Salome: Nietzsche in seinen Werken. Frankfurt a. M. 2000, s. 80.
42 F, Nietzsche: Wedrowiec i Jego cief..., s. 123.

43 F, Nietzsche: Poza dobrem i ziem (zob. przyp. 4), s. 98.
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ruchu myslowego to wszakze ten, ktéry wynosi mysliciela na coraz
bardziej samotne i niebezpieczne wyzyny: ,ZakreSlam wokét siebie
kregi i Swiete granice. Coraz to ubywa wspinajgcych sie ze mng na coraz
wyzsze gory; buduje pasmo gorskie z coraz Swietszych gor"44. Na
szczytach 1w otchtani  warunkujg sie  wzajemnie i oplatajg
przeciwienstwa. Wprawdzie najkrotsza droga w gorach, ta prowadzaca
od szczytu do szczytu bylaby pieknym snem, ,ale po to trzeba mieé
dtugie nogi”#. A wiec nie da sie unikngé: To, co przyszte niszczy to, co
przeszte, wnosi je wszak w sobie na nowg wyzyne i samo z kolei
obumiera, jak tylko dojrzeje: ,,Dopiero stopniowo idea wywigzuje ciepto
i najgoretsza jest [..], kiedy wiara w idee zaczyna wnika¢™* . Dzieki
temu modusowi myslenia jawna staje sie absolutna wzgledno$¢é i
otwarto$¢ horyzontow mysli i stanowisk. Mimo to myslenie podlega
pewnej dyscyplinie i nie jest lekkomyslne. Wolno$¢ i konieczno$¢ sa
wiec od siebie nieoddzielne, zatem wolnomyslicielom pozostaje jedno
jedyne ze wszystkich przykazan: ,,Stwardaiejcie!”“.

Inaczej natomiast przebiega mysSlenie na tle krajobrazu po tamtej
stronie Morza Srédziemnego. Tutaj wprawdzie tez istnieje samotno$é i
pustelnictwo, ale:

Pustynia rosnie: biada, w kim sie zjawi!

Gtaz o gtaz zgrzyta, puszcza chionie, diawi.
Smier¢ niezmierzona zarem $niadym zieje

i Zuje -, zuciem swym istnigje...

Pomnij, gdy$ duszg zagdzami wytlona:

Tys glazem, puszcza, tys jest Smiercig ong...”*8.

Pustynia Nietzschego jest szyfrem tego, co niezmierzone, co jest
bezwarunkowym oderwaniem od wszelkich warto$ci i praw. Jest to
anty-krajobraz, w ktérym odnajduje sie wolny duch, po wyzbyciu sie
wszystkich obowigzkdéw, ktére uprzednio tym silniej krepowat.

44 F. Nietzsche: To rzeki Zaratustra..., s. 266.

45 Tamze, s. 49.

4 F, Nietzsche: Wedrowiec i jego cien..., s. 350.

47 F. Nietzsche: To rzeki Zaratustra..., s. 274.

48 F. Nietzsche: Dytyramby Dionizyjskie, ttum. S. Wyrzykowski. Warszawa 1905-1906, s. 17.
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Na pustyni cztowiek oswaja sie ze swym najbardziej przerazajagcym
strachem podczas nocnych rozmow przy ognisku nie majagc wokot nic
oprécz piasku i nieba - tak opisat to Wilhelm Hauff w Karawanie®.
Pustynia jako anty-landszaft jest nie-miejscem/utopig. Dlatego chec
trwalego posiadania go wydaje sie u-topijna. Jako utopia za$ pustynia
wydaje sie obszarem anarchii i niepostrzegalnosci wszelkich granic mo-
ralnych. Oprze sie pustyni tylko kto$, kto ma w sobie ,,pustke”. O kim$
takim pisze Nietzsche: ,\W glebi jego przygdd i widczegi - jest on bo-
wiem w drodze niespokojny i bez celu, jak w pustyni - kryje sie znak
zapytania coraz niebezpieczniejszej ciekawosci. «Czy nie mozna wszyst-
kich warto$ci odwroci¢? a moze dobro jest ztem? a BOg jest tylko wy-
nalazkiem i sztuczka diabta?» [...] takie mysli wodza go i uwodza, uwo-
dzg coraz dalej, coraz dalej odwodzg%°

Tej pustyni filozof eksperymentujacy nie obejdzie wokdt. Tylko po-
§rod niej uczy sie sztuki odrywania od tradycyjnych sposobow widzenia,
azeby sprawdzi¢ ich przydatno$¢, stawiajac rzeczy na jaki$ czas na glo-
wie, tak szkolac wiasne, niezalezne myslenie: ,,Z wilasnego doswiadcze-
nia, jakie wyniostem z takiej wedrdéwki przez lody i pustynie, nauczytem
sie widzie¢ inaczej wszystko®!, co dotychczas filozofowato”. To stawia-
nie na gtowie nie jest bynajmniej jakim$ blazenstwem. Pustynia jest pie-
kiem Kkartezjanskiej tabula rasa, w ktorym nic bez sprawdzenia nie moze
pretendowa¢ do waznosci: ,,Na koniec znalaztem to, co najtrudniejsze:
nie kocha¢ i nie nienawidzi¢, nie chwali¢ i nie gani¢ i powiedzie¢: nie
ma nic dobrego i nic ziego. Kiedy do tego doszedtem, udatem sie na
pustynie”s2,

Jest ona obszarem wymiecionym do czysta; symbolizuje czystos¢
absolutng - i stoi otworem - jednakze tylko dla nomadycznej egzysten-
cji. Nie bylo w niej jeszcze geodety-mierniczego, wyposazonego w
sznury i przyrzady. Mozna jg charakteryzowa¢ wskazujac tylko na brak
w niej tradycyjnych tresci i konturow. Oznacza ona zatem absolutne
zerwanie ciagtosci z zamieszkatymi, zaludnionymi, oznakowanymi kra-

49 Por. W. Hauff: Samtliche Werke. Stuttgart 1840, Bd. 5, s. 10-141.

%0 F. Nietzsche, Ludzkie, arcyludzkie, thum. K. Drzewiecki. Warszawa 1909-1910, s. 8.
51 F, Nietzsche: Nachgelassene Fragmente, KSA, t. 11, s. 492,

52 Tamze, s. 162.
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jobrazami, rysag w naszym mySlanym krajobrazie, a wiec i w naszej
Swiadomosci, zazwyczaj przeciez bedacej Swiadomoscig czego$. Tutaj
Swiadomo$¢ jest pozostawiona sama sobie i oglada sie na nico$¢. Nie
wrazenia jg ksztattuja - panuje nad pustka. Odpowiednig dla niej formg
zycia jest samotno$¢, bo ,czyz nie byla zawsze jedynym schronieniem
wedrowca?”%3,

Michel Serres moéwi o tej pustej przestrzeni jako o krajobrazie na-
wiedzonym przez potop (bez niczego wszakze, co pozostato ze starego
Swiata - bez arki). Jest to - méwi Serres - dziewicza pota¢ ziemi, ktdrej
potrzebuje geometra, aby wyznaczaC nowe parcele, chiop, by na nowo
obrabiac pole, i kaptan, aby posia¢ ziarno swego postannictwa.

»Kultura rolna i kultura majg ten sam poczatek i ten sam obszar
gruntu, puste pole, ktére wprowadza zatamanie rownowagi, czysty
obszar, stworzony przez wypedzenie. [...] Warto jest zrozumieé¢ te pustg
przestrzen, ktora wynurzyta sie w pradawnych sawannach i te ryse
posrod ich potoczystej stabilnosci”>.

Jesli zatem czytamy u Nietzschego ostrzegawczy okrzyk ,,pustynia
rosnie”®, to jest to tylko wskazanie palcem na grozace niebezpieczen-
stwo nihilizmu. W alegorii O trzech przemianach ducha jest ona miej-
scem Srodkowym, miejscem walki miedzy tradycyjnymi wartosciami,
ktorymi duch uprzednio, jak jucznego wielbtada, obcigzyt siebie i ktdre
sobie przyswoit: ,Lecz na pustyni najsamotniejszej dokonuje sie druga
przemiana: lwem staje sie tutaj duch, chce by wolno$¢ padta jego tupem,
panem, chce by¢ na swojej pustyni”®6. Jest ona, dalej moéwigc stowami
Dantego, ,pieklem”, w ktdrym duch chce by¢ wrogiem ,swemu ostat-
niemu bogu™®’. Te walke toczy cztowiek w swej wihasnej wewnetrznej
pustyni. Dzika, szalejgca, zabijajgca wolno$¢ i wolnomysinosé, to ta,
ktorg kryje pustynia:

»~Prawdziwym nazywam tego, ktéry podaza na bezbozne pustynie i
famie swoje wielbigce serce. W zoHtym piasku, spalony przez stonice

%% 3. Zweig: Der Kampf mit dem Damon..., s. 304.
5 M. Serres: Der Parasit (zob. przyp. 31), s. 274.
5 F. Nietzsche: Dytyramby Dionizyjskie..., s. 17.
% F. Nietzsche: To rzeki Zaratustra..., s. 95.

5 Tamze.
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popatruje spragniony ku wyspom peinym zrodet, gdzie Zzycie spoczywa
pod ciemnymi drzewami. Ale jego pragnienie nie przekonuje go, by stat
sie podobny do tych zadowolonych, albowiem gdzie sg oazy, tam tez sg
bozyszcza8.

Nietzsche radzi kazdemu, kto chce mie¢ prawo wielbienia
wszystkich bogéw i bozyszcz, takim sposobem obali¢ je na prébe: ,.Ci
powazni, dzielni, prawi, gteboko odczuwajacy ludzie, ktérzy obecnie z
calego serca sg jeszcze chrzeScijanami, powinniby z obowigzku
wzgledem siebie zy¢ przez diuzszy czas na probe bez chrzeScijanstwa,
winni sg w swej wierze sprobowac raz jeszcze w ten sposéb poby¢ «na
pustyni», - jedynie dlatego, by uzyska¢ prawo zabierania gtosu o tern,
czy chrzescijanstwo jest potrzebne™>*.

Dla niejednego réwniez diuzszy pobyt jest trudny, jak dla owego
»,Hebrajczyka, ktorego czczg kaznodzieje gtoszacy powolng Smierc: [...]
Gdybyz byt zostat na pustyni, z dala od dobrych i sprawiedliwych! By¢
moze nauczytby sie zyC i mitowaé ziemie - i SmiaC by sie ponadto na-
uczyheo,

Pustynia pozostaje w tym wszystkim miejscem posrednim, w ktdérym
jednostka najpierw staje sie jednostkg i znajduje dystans wobec wielu, w
ktérym nie jest zmuszona ,pi¢ z cysterny dla kazdego”sl. (Niekiedy
zresztg pustynia jest tam, gdzie najmniej mozna by sie jej spodziewac:
»W pewnej mierze nawet pokdj w przepetnionej wszechswiatowej go-
spodzie, gdzie sie jest pewnym, ze nas wezma za kogo innego, i gdzie
bezkarnie mozna mowi¢ z kazdym - to jest tu pustynig. Och, jest ona
dos¢ samotna, wierzcie mil”62, Ostatecznie jednak - i to decyduje -
pustynia jest miejscem przechodnim (transitorisch) i tak tez by¢ po-
winno. Wprawdzie dobrze jest zdoby¢ sie na odwage, uda¢ na pustynie i
tam porzadnie sie przegtodzi¢, a nawet schudng¢, ale to wrogie zyciu
otoczenie nie jest miejscem, w ktorym da sie zapusci¢ korzenie: ,,Nie
statlem sie pustynnym Swietym, cho¢ zylem juz na wielu pustyniach i

% Tamze, s. 134.

59 F. Nietzsche: Jutrzenka... (zob. przyp. 7), s. 63.

60 F, Nietzsche: To rzeki Zaratustra..., s. 95.

61 F. Nietzsche: Jutrzenka..., s. 356.

62 F, Nietzsche: Z genealogii moralnosci (zob. przyp. 29), s. 129.
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dzikich  pustkowiach, jeszcze tam nie stoje, zastygly, otepialy,
skamieniaty, kolumna”®. Nie mozna jej jednak opusci¢ wracajac w
kierunku miast, z ktérych sie wyruszytlo - raz obalony bdg bytby
bezsilny, gdyby go zndéw postawi¢ na nogi. - Nalezy zatem przeksztatcic
sama pustynie.

,B0g i czlowiek dionizyjski, najbardziej obdarzony petnig zycia,
moze sobie pozwoli¢ nie tylko na widok rzeczy straszliwych i watpli-
wych, ale nawet [...] zto, niedorzeczno$¢ i brzydota wydaja mu sie jed-
nakowo dozwolone, na skutek nadmiaru ptodnych twdérczych sit, ktdre
kazda pustynie zdotajg przemieni¢ w zywy kraj”®. Kto zatem nie przeja-
wia woli wydobycia z samego siebie nowych, pieknych, wyzszych war-
tosci, ten nie powinien wazyC sie na naruszanie starych. W przeciwnym
razie zginatby na wiasnej pustyni.

Pustynia zatem jawi sie z perspektywy historii idei jako post-eksplo-
zywna figura przestrzeni. Jej pustka koresponduje z pustkg $mierci, ktora
jest wieczng repetycjg samej siebie. Aby wyrwaé sie z niej, trzeba - ob-
cej ludziom - creatio ex nihilo, a do tego nalezy przyciaggna¢ bogow. W
swej rozprawie Gottheiten von Samothrake Schelling opowiada o czte-
rech wtajemniczeniach Kabirow. Pierwszym jest wieczna noc, gote nic,
czysty brak, wyprzedzajacy kazdy poczatek. Oznacza ona ,,gt6d”, ,,ubé-
stwo”, ,tesknote”. Jednakze ,w pojeciu kazdego poczatku [lezy] pojecie
braku”>, Moéwiagc stowami Serresa, réwniez pytanie o poczatek zawsze
prowadzi ,tylko do odpowiedzi rozczarowujgcych, poniewaz na po-
czatku nie istnieje nic poza tg gota, pustg przestrzenig”%t. Wedtug
kosmogonii fenickiej ta tesknota zagescita sie w taka nieskonczonos¢, ze
wytonit sie z niej byt jako kondensacja.

W akcie stworzenia zawiera sie w spotegowanej formie pustka pu-
styni. Jest ona tesknota, ktéra uzyskata postaé. W tym sensie mozna
rowniez powiedzie¢: ,Nietzschego koncepcja wedrowcy przez pustynie
pozostaje w permanentnym sporze z martwym pustkowiem Swiata za-

63 F. Nietzsche: Nachgelassene Fragmente, KSA, Bd. 11, s. 421.

64 F. Nietzsche: Radosna wiedza (zob. przyp. 39), s. 270.

& F, Schelling: Uber die Gottheiten von Samothrake. Beitrage zu den Weltaltem, w: tenze:
Schellings Werke. Miinchen 1804-1915, t. 4, s. 128.

66 M. Serres: Parasit (zob. przyp. 54), s. 277.
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chwianego w swych posadach. Nigdzie nie ma bieguna spokoju”’.
Kazdy nowy akt kreacji zywi sie swym wiasnym gtodem i tka z niego
suknie swojej smiertelnosci. Krajobraz, ktdry nalezy stworzyC z pustyni
lezacej u podstaw wszystkiego, byitby wobec tego jaka$ fata morgana,
badZz co badZ jednak taka, ktoéra byt na pustyni czyni znosnym jako po-
z6r, chociaz za wysoka cene zagubienia sie w owym pozorze. Pustynia
jest goragca, intensywna, niszczaca, tworzy tez uszcze$liwiajgco-przera-
zajace omamy - dlatego moze by¢ egzemplaryczng metaforg zycia.

Krétko moéwigc: Krajobraz jest ostrzezeniem dla cziowieka. Albo-
wiem: ,Biada czlowiekowi, ktory stracit site tworzenia wokot siebie oaz,
aby przetrwa¢ w tych oazach unicestwienie8,

IV. Nietzsche zna wszakze rdéwniez ,krajobrazy wzrokowe i

mysSlowe”, i ma przy tym w reku walor ewidentnosSci analogii
Hfizjonomicznej” wobec  myslenia  ,logicznego”: Podczas gdy -
logicznie - kiamiemy Jezykiem”, intuicyjnie - naocznie - widzimy

prawde lub falsz ,geba” i na gebie®. Zawsze, kiedy Nietzsche okresla
kogo$, lub co$ jako ,nicejsko piekne”™, mozna to uzna¢ za wielka
pochwate. Ale ta ,filozofia ciata” nie ogranicza sie do zmystu wzroku:
»,Na przykfad nos, o ktorym jeszcze zaden filozof nie wypowiedziat sie z
czcig i wdziecznoscia, poki co stanowi wrecz najsubtelniejszy
instrument, jaki mamy do dyspozycji”’L.

Poniewaz Nietsche nie dowierza ,owemu ogromnemu stropowi i
murowi poje¢”’? oraz idei, potrzebuje czego$, co wytwarza obiektyw-
noS¢ - potrzebuje wiasnie metaforyki geograficznej. W systemie jej ko-
ordynat mozna potem takie konstrukty, jak - zaprojektowany wiasnie w
Sils w sierpniu 1881 roku - ,Wieczny powr6t tego samego” probowac
poja¢ catkiem a-metafizycznie. Tym samym mozna by przyblizy¢ sie do
Nietzscheanskiego rozumienia mysSliciela na granicy myslenia. Mysliciel

67 U. Landemann: Die Wiiste. Terra incognita - Erlebnis - Symbol. Heidelberg 2000, s. 172.

68 F. G. Junger: Nietzsche. Frankfurt a. M. 1949, s. 23.

69 Por. F. Nietzsche: Nachgelassene Fragmente, KSA, t. 13, s. 104.

0 Friedrich Nietzsche an Heinrich Késelitz, vom 30. Sept. 1884. KSB Bd. 6 s. 537.

"1 F, Nietzsche: Zmierzch bozyszcz (zob. przyp. 15), s. 36.

72 F. Nietzsche: O prawdzie i klamstwie w pozamoralnym sensie, w: tenze: Pisma pozostate
1862-1975, ttum. B. Baran, inter esse. Krakéw 1993, s. 197.
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tej obserwancji ,potrafi - o czym mowa w Radosnej wiedzy - uprasz-
czac rzeczy, ktore az tak proste nie sg”"s.

Czy zatem nie nalezy takiej centralnej sentencji Nietzschego, jak
»wieczny powr6t tego samego” pojmowac, by tak rzec, ,.cielesnofilo-
zofcznie”, nie gtéwnie jako tradycyjng ,idee, ale jako - dokonywang
przez wedrowca - praktyczng realizacje (dawnego) twierdzenia o tozsa-
mosci”. Tozsamosci, ktérg mozna faktycznie odkry¢ dopiero po okreslo-
nym wysitku ciala (nie pojecia); a mianowicie w sposéb najbardziej ude-
rzajacy jako tozsamos¢ wiasciwa alpiniScie w jego uczuciu ,tu-jestem-u-
siebie”, tu stanowie jedno ze sobg i ze Swiatem. ,,Wieczny powrdt tego
samego” nie bylby wtedy trescig mys$lowa, ale ruchem samego myslenia,
ktore nieustannie i wcigz od nowa zdobywa szczyt, w imie tej ,niezwy-
ktej chwili”’* wytrzymuje Syzyfowe trudy wejScia i zejScia i nawet
musi zawotaé: ,nigdy nie styszatem stéw godniejszych boga”’. Z tego
ruchu wynika mysSlowy obraz spirali zataczajacej coraz wyzsze kregi:
»Wieczna klepsydra zycia bedzie wcigz odwracana i ty razem z nig, py-
ek pytu!”7s,

Takze np. ,hnadcztowiek” bytby w tej mozliwej ,geofilozoficznej”
wersji  kim$  fizycznie i mentalnie ,wychodzacym poza siebie”,
»albowiem twoja prawdziwa istota nie znajduje sie gteboko ukryta w
tobie, lecz bezmiernie wysoko, ponad tobg”?’. ,Nadcztowiek” jest
przeciez u Nietzschego faktycznie okreSlony z tej perspektywy
«wedrowki filozoficznej» jako kto$, kto jest zdecydowany przyja¢ nowy
ludzki status, kto juz nadczlowiekiem jest w tym zdecydowaniu
(Einsam-Wander, der Scheue)’® i staje sie nim ,na linie ponad
przepascig”, bedac ,,mostem, a nie celem””. W ogo6le, tak patrzac, nie
nalezatoby juz wuzywaé stowa ,nadczilowiek”, jak gdyby bylo to
okre$lenie gatunku, a tylko méwigc o poszczegblnych, konkretnych

™ E. Nietzsche: Radosna wiedza (zob. przyp. 19), s. 160.

74 Tamze, s. 224.

> Tamze.

6 Tamze.

" F. Nietzsche: Niewczesne rozwazania, tlum. M. L.ukasiewicz. Krakéw 1996, s. 172.
8 F. Nietzsche: Nachgelassene Fragmente (zob. przypis 5), s. 143.

7 F. Nietzsche: To rzeki Zaratustra (zob. przypis 36), s. 15.
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nadludziach, o tych wilasnie, ktérzy po tym moscie przeszli; o nim za$
nalezatoby powiedzie¢: ,Nikt nie moze zbudowaé ci mostu, ktorym
akurat ty miatby$ przeprawiaC sie przez rzeke zycia, nikt oprocz ciebie
samego”®. Pytanie o to, dokad ten most prowadzi, badz pytanie o
wihasciwosci  nadczlowieka okazywalyby sie  bezprzedmiotowe, bo
bylyby to pytania kierowane jak najbardziej indywidualnie, a ponadto:
»Cztowiek nigdy nie wznosi sie tak wysoko, jak wtedy, kiedy nie wie,
dokad idzie™81.

Jednym zdaniem: Fizyczna geografia (Kant) dzieki Nietzschemu
staje sie praktyczng wiedzg o cz’rowieku.***

Kiedy spogladamy na ostatnia martwg nature z mysSlowego
krajobrazu Nietzschego, na jego tzw. Testament®2 (z maja 1889 roku w
Klinice Otto Ludwiga Binswangera w Jenie), to patrzymy w ,otchian
rozumu”® i wydaje nam sie ona krajobrazem ludzkiego zycia w ogole;
Incipit tragoedia.

Summary

Many readers who delve upon Nietzsche frequently overlook the fact
that the author of the Will to Power or the Beyond Good and Evil, The
Origins of Morals, Thus Spoke Zarathustra or the Gaya Scienza often
deliberately refers to such concepts as landscape, space, desert, abyss,
mountain tops etc. The paper tries to show that, according to Nietzsche,
they are fundamental and irreducible to our thinking, to human nature, to
our knowledge and even to our sensual perceptions, let alone our moral
and aesthetic judgements. These spatial connotations make the
framework of Nietzsche’s feelings which he attempts to metaphorically
express when he praises natural instinct, and blames the logic of reason.
They reach deep into sense (or bottom) of Human essence. The same
holds for the ‘above’ and ‘below’, ‘higher’ and ‘lower’ in his specific

80 F. Nietzsche: Niewczesne rozwazania..., s. 171.

81 Tamze, s. 172.

82 Por. reprodukcje w: P. D. Volz: Nietzsche im Labyrinth seiner Krankheit.
Wirzburg 1990, s. 416.

83 F. Nietzsche: Nachgelassene Fragmente (zob. przypis 5), t. 7, s. 179.
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(once real, once metaphoric) usage of these words. The paper is based on
the analysis of Nietzsche’s original insights, and tries to reveal and
expose the - often overlooked or ignored - metaphoric, many-level
meanings of ‘landscape’ (which determines our entire life) and ‘dsert’
(nihilism) which - according to Nietzsche - grows around us, and in us,
driving us deeper and deeper into the abyss of nothingness.

Key words: human thinking, human nature, knowledge, sensual
perception, natural instinct, reason, metaphoric language.
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