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staje sie woOwczas sposobem urzeczywistniania za pomocg doraznych i
materialnych $rodkéw pewnego kosmicznego planu, ktérego celem jest
zbawienie czlowieka rozumiane zazwyczaj nie w kategoriach poza-
Swiatowych, nadnaturalnych, lecz niejako ,naturalnie”, czy wrecz natu-
ralistycznie - jako budowa ziemskiego raju. W takiej perspektywie zwy-
kte, codzienne zdarzenia nabierajg niezwykiego wymiaru i stajg sie ele-
mentem duzo szerszego procesu, w konteksScie ktérego muszg zostac
zinterpretowane i wilasciwie ocenione jako przyspieszajace badZz opdz-
niajagce kres dziejow. Potocznie rozumiane summum bonum przestaje
by¢ celem i jako takie samo zaczyna podlega¢ ocenie z punktu widzenia
celu ostatecznego, jakim jest zaprowadzenie krélestwa powszechnego
szczescia, petnej wolnosci, rownosci i braterstwa, absolutnej sprawie-
dliwosci, opartego na absolutnej wiedzy dotyczacej prawidet rzadzacych
rzeczywistoscig. Krotko mdwigc, religijny cel, krélestwo ,nie z tego
Swiata”, zostaje umieszczony gdzie§ w przyszioSci tego S$wiata, polityka
zas$ staje sie sposobem i droga do jego osiggniecia.

Z punktu widzenia historii naszej kultury do$¢ fatwo mozna pokazad,
Ze tego rodzaju pojmowanie polityki raczej obce jest starozytnej mysli
hellenskiej i ma swoje zrodta w kulturze szeroko rozumianego Bliskiego
Wschodu, w tradycji judaizmu, gnozy i wczesnego chrzescijanstwa, przy
czym w tym ostatnim, co najmniej od czaséw Sw. Augustyna i jego Pan-
stwa Bozego, polityczna, czy tez, mowiac o0g0lniej, materialna i do-
stowna interpretacja doktryny zbawienia byfa zdecydowanie odrzucana,
i tak jest do dzisiajl. Natomiast dwie pozostate tradycje, obecne w 1!

1 Co prawda Grecy i Rzymianie czesto taczyli wymiar polityczny ze zdarzeniami
sfery nadnaturalnej (co widoczne jest zaréwno w eposach Homera, jak tez micie zato-
zenia Rzymu czy deifikacji cesarzy), jednak obce im bylo myslenie w kategoriach
eschatologii wpisanej w schemat linearnej historii prowadzacej do kresy dziejéw. Na
ten temat por. R. E. Cushman: Greek and Christian Views of Time. “The Journal of
Religion”, 33 (4), 1953, s. 254-265; D. A. Kolb: Time and the Timeless in Greek
Thought. “Philosophy East and West”, 24 (2), 1974, s. 137-143; G. E. R. Lloyd: Czas w
mysli greckiej, ttum. B. Chwedeniczuk, w: Czas w kulturze, red. A. Zajaczkowski. War-
szawa 1988; A. Nehrer: Wizja czasu i historii w kulturze zydowskiej, ttum. B. Chwe-
deniczuk, w: ibid. Por. takze S. Stern: Time and Process in Ancient Judaism. Oxford:
Littman Library of Jewish Civilization 2007; T. ZieliAski: Hellenizm a judaizm. Torun
2001.
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cywilizacji zachodniej, stale w mniejszym badZz wiekszym stopniu i w
roznych formach wypracowaty rozwigzania, dzieki ktorym nie tylko
mozna byto interpretowaé tezy religijne w duchu okre$lonych dziatan
politycznych, lecz, co wazniejsze, traktowaé sfere polityki jako obszar
realizacji ostatecznego ludzkiego powotania, ostatecznych i najwyzszych
celéw. Zwlaszcza w tradycji judaistycznej watek ten odgrywat istotng
role, czego doskonatym przykladem byto odrzucenie Chrystusa jako
mesjasza wilasnie dlatego, ze jego przestanie nie niosto za soba, jak
oczekiwano, politycznej rewolucji, lecz miato charakter duchowy. Aby
jednak religijng wizje zinterpretowaé w kategoriach politycznych, a na-
stepnie dokonaé przeniesienia celéw lokowanych dotad w sferze ponad-
Swiatowej w obreb Swiata doczesnego, nalezy przyja¢ pewne zatozenia i
spetni¢ czysto teoretyczne warunki. Chcac na sfere polityki spojrzec
przez pryzmat wiecznosci, a zarazem sprowadzi¢ wieczno$¢ i transcen-
dencje do doczesnego obszaru polityki, nalezy te ostatnig uzupeié¢, po
pierwsze, teorig bytu opisujgcg dzieje jako celowy proces zwiericzony
rozmaicie wyobrazanym sobie zbawieniem; po drugie, antropologig filo-
zoficzng okres$lajacg miejsce, znaczenie i role cztowieka w owym ko-
smicznym procesie; po trzecie, jaka$ teorig poznania, odpowiadajacg na
pytania, skad o tym wszystkim wiemy i kto wiedze takg moze posigsc;
oraz, po czwarte, 0go6lng teorig wartoSci ustalajgcg kryteria oceny ludz-
kich dziatan doczesnych w perspektywie wiecznosci. Przyjrzyjmy sie
kolejno tym czterem ogdlnym zatozeniom.

Warunki metafizyczne: zbawienie jako koniec historii. Naj-
bardziej podstawowym warunkiem ujecia doraznych ludzkich dziatan
jako elementu pewnego szerszego, kosmicznego procesu prowadzacego
do rozwiazania wszelkich ziemskich problemoéw, jest mozliwos¢ opisa-
nia sfery ludzkiej aktywnosci, a przede wszystkim dziejow rodzaju ludz-
kiego za pomoca praw okres$lajacych regularnosci, zwiazki przyczy-
nowo-skutkowe i pozwalajacych nie tylko wyjasnia¢, ale réwniez prze-
widywaé - raczej prorokowaé niz prognozowaé — przyszte wydarzenia.
Oznacza to, ze obok klasycznej metafizyki i fizyki jako filozofii przy-
rody - czy tez nawet zamiast nich - pojawi¢ sie musi metafizyka historii
pojmowana jako historiozofia, albo, uzywajac okre$lenia Poppera, histo-
rycyzm. Dodatkowym warunkiem, z historycznego punktu widzenia, jest
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tu odejscie od typowej dla cywilizacji starozytnej idei historii cyrkular-
nej i zastapienie jej historig linearng, majaca wyraznie okre$lony pocza-
tek i kres. Sama linearno$¢ dziejow jednak nie wystarcza do skonstru-
owania wyczerpujacej historiozofii i musi zosta¢ uzupetniona ich inter-
pretacja w duchu teleologicznym, zgodnie z ktorym kres historii rozu-
miany jest réwnoczesnie jako jej ustalony juz na poczatku, mozliwy do
odkrycia, zrozumienia i zrealizowania cel. Dopiero z jego punktu widze-
nia cate dzieje nabieraja sensu, a pojedyncze i pozornie oderwane zda-
rzenia moga zostaC umieszczone na skali wartosci jako stuzace jego
urzeczywistnieniu badz op6zniajace go.

Tak rozumiana historia ma wiec swoj sens, swoje znaczenie. Zda-
rzenia przestaja by¢ przygodne, nie sa juz prostg konsekwencjg bliz-
szych badZ dalszych przyczyn rozpatrywang jedynie w doraznym, prag-
matycznym kontekscie, zrelatywizowanym do danego momentu histo-
rycznego badZz kulturowego i okreslonego przez nie dobra wsp6lnego,
lecz zyskujg dodatkowy wymiar w perspektywie globalnej, w ramach
catosci procesu dziejowego. Dzieki temu mozna tym samym zdarzeniom
nadawa¢ podwdjne, czasem odmienne znaczenie, zaleznie od tego, z
jakiego punktu widzenia sie je rozpatruje: czym innym sg one dla mnie,
konkretnej jednostki uwiktanej w okreslone, ale ograniczone czasowo i
przestrzennie tu i teraz, czym innym za$S sg widziane w kontekscie ko-
smicznych dziejow. Z takiego bowiem punktu widzenia zaréwno ja, jak i
moje tu i teraz, sg jedynie drobnym elementem odgrywajacym w ramach
catosci Scisle jaka$ drobng role, ktérej zazwyczaj nie jestem w ogoéle
Swiadomy. Rzeczywisto$¢, opisywana przez Heraklita jako ciagla
zmienno$¢, nie jest wiec w tym wypadku zmiennosciag bez powodu i
celu. Wszystko plynie, ale plynie dokad$. Swiat ma sens, choé¢ ten sens
lezy poza Swiatem. Pomimo to jednak mozna go odkry¢, a co najwaz-
niejsze, mozna tego dokonaé bedgc wewnatrz Swiata.

Jak wida¢, dochodzi tu do istotnego powigzania historii immanentnej
(ludzkiej, ziemskiej, materialnej, a wiec takze politycznej) z historig
transcendentng (kosmiczng, pojmowang z pozaswiatowego punktu wi-
dzenia, z perspektywy Boga czy tez ,znikad”). Powigzanie to doskonale
wida¢ w pismach Starego Testamentu, gdzie dzieje zbawienia ukazane
sg przez pryzmat loséw konkretnego narodu i jego politycznych dziejow
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- niewoli, wyzwolenia, wojen i podbojow. Bog, jako sita zewnetrzna
wobec S$wiata, jest w tej wizji zasadniczym czynnikiem historii, dzieki
czemu obie perspektywy - kosmiczna i ziemska - zostajg ze sobg Scisle
powigzane. Z uwagi na to, ze ostateczny cel dziejow realizowany jest
przez historycznie okreslony ,naréd wybrany” - w pewnych interpreta-
cjach traktowany jako zbiorowy mesjasz - sukcesy i porazki boskiego
planu ztagczone sg z sukcesami i porazkami konkretnej politycznej
wspolnoty. To za$, jak zobaczymy pézniej, stanowi¢ moze pokuse dla
utozsamieniu perspektywy boskiej z perspektywg narodowg w duchu
specyficznie rozumianego judaistycznego mesjanizmu, ktérego schemat
powielany jest nastepnie przez szeroko rozumiany nacjonalizm. Warto tu
zreszta zaznaczy€, ze umieszczenie objawienia w sferze publicznej
uznawane jest za zasadniczg ceche judaizmu przez myslicieli reprezen-
tujgcych rozmaite opcje?. Doskonatg ilustracjg tego, jak silnie tkwi w ju-
daizmie materialna i doczesna interpretacja zbawienia, jest wypowiedz
E. Levinasa: ,Nie istnieje odkupienie Swiata, lecz przeksztatcenie
$wiata. Odkupienie samego siebie jest juz dziataniem, czysto we-
wnetrzna skrucha to pojecie sprzeczne samo w sobie”s. W twierdzeniu
tym dostrzec mozna parafraze ostatniej z Marksowskiech tez o Feuerba-
chu: filozofowie nie majg poznawac $wiata, lecz go zmieniaé.

Nieco inne powigzanie historii immanentnej z transcendentng znaj-
dujemy w gnostycyzmie, w ktérym ta pierwsza staje sie jedynie ubocz-
nym efektem kosmicznej walki sit dobra i zla. W takiej perspektywie
cztowiek rozumiany jest jako niewiele znaczacy odprysk gtéwnego
nurtu dziejow, istota podwdjnie zniewolona: z jednej strony, wiasnie
przez uwikfanie jej w materialng historie¢ Swiata, z drugiej za$, przez

2 Por. np., z jednej strony, G. Sholem: The Messianic Idea in Judaism and other
Essays on Jewish Spirituality. New York: Skocken Books 1995, zwiaszcza esej Toward
An Understanding of the Messianic Idea of Judaism, s. 1-36; z drugiej zas, M. Jones:
Gwiazda i krzyz, ttum. J. Morka. Wroctaw 2007, rozdz. I, 1l. Por. tez A. N. Wilder: The
Nature of Jewish Eschatology. “Journal of Biblical Literature”, Vol. 50, nr 3, 1931, s.
201-206; N. Schmidt: The Origin of Jewish Eschatology. “Journal of Biblical Litera-
ture”, Vol. 41, nr 1/2, “A Symposium on Eschatology” (1922), s. 102-114.

3 E. Levinas: Simone Weil przeciw Biblii, w: Trudna wolno$¢. Eseje o judaizmie,
thum. A. Kury$. Warszawa 1991, s. 149; por. Komentarze mesjanistyczne oraz Mysl
zydowska dzisiaj, w: ibid., s. 167.
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wynikajacy stad brak wiedzy o swojej rzeczywistej sytuacji i miejscu w
ramach historii kosmicznej. Historia ziemska jest S$rodkiem, za pomoca
ktérego zto odwraca ludzkg uwage od tego, co naprawde istotne. Wyj-
Scie poza te sytuacje ,nieSwiadomosci” polega na reinterpretacji historii
ziemskiej w perspektywie kosmicznej, a wiec z punktu widzenia wiecz-
nosci. Moment ten jest réwnoznaczny z uzyskaniem wiedzy, gnosis,
bedacej warunkiem zbawienia pojmowanego jako wyzwolenie, emancy-
pacja. Przy czym wyzwolenie to moze by¢ traktowane czysto episte-
micznie i duchowo, a wiec wihasnie jako samo poznanie (i pod tym
wzgledem bliskie jest niektérym rozwigzaniom chrzescijanskim), ale tez
materialnie, jako oswobodzenie sie z wiezOw obecnej formy rzeczywi-
stosci jako wytworu sit zla, co réwniez stwarza mozliwos¢ do przeno-
szenia go na ptaszczyzne polityczna®.

W tym kontekScie widac, ze specyficzng cechg chrzescijanstwa - a
takze szeroko rozumianej cywilizacji tacinskiej - jest proba podkreslenia
roznicy miedzy historig immanentng a historig transcendentna, miedzy
tym, co ziemskie, a tym, co boskie, poprzez wskazywanie na niemoz-
nosS¢ realizacji kosmicznego planu w materialnych warunkach, co dobrze
oddaje stwierdzenie: ,Krélestwo moje nie jest z tego Swiata”. Pomimo
licznych préb milenarystycznych interpretacji Nowego Testamentu w
duchu historii ziemskiej, gdzie Apokalipsa miataby oznacza¢ polityczne
zwyciestwo ,,wybranych” potaczone z rozwigzaniem wszelkich docze-
snych problemdéw, chrzescijanstwo od czasow $w. Pawla starato sie
nada¢ nauce Chrystusa wymiar transcendentny, pozasSwiatowy. Z takiej
perspektywy realizacja materialnych, a wiec politycznych, spotecznych
czy kulturowych ideatow (w rodzaju absolutnej wolnosci, rownosci i
braterstwa, absolutnej wiedzy i sprawiedliwosci) nie tylko nie miata-
by przetozenia na kosmiczny plan zbawienia, ale wrecz bylaby czyms$

4 O zwigzkach gnozy z ideologiami politycznymi zob. E. Voegelin: Science,
Politics and. Gnosticism. Gateway, Chicago 1968; idem, From Enlightnement to Revo-
lution. Durham: Duke University Press 1975; N. Cohn: W pogoni za milenium. Milena-
rystyczni buntownicy i mistyczni anarchisci $redniowiecza, ttum. M. Chojnacki. Kra-
kéw 2007; H. Jonas: Religia gnozy, ttum. M. Klimowicz. Warszawa 1994; The Light
and the Darkness: Studies in Manichaeism and Its World, P. A. Mirecki, J. BeDuhn
(eds.), Leiden: Brill 2001.
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a priori nieosiggalnym. Zdaniem niektorych, takie rozwigzanie, bedace
zresztg jednym z podstawowych elementow sporu miedzy chrzescijan-
stwem a judaizmem czy gnostycyzmem (i opartymi na nich politycz-
nymi eschatologiami), wynikato z istotnej roli, jaka w ksztaltowaniu sie
chrzescijanskiej teologii odegrata tradycja hellenistyczna. Cho¢ tatwo
uzna¢ rozwigzanie to za prostg konsekwencje treSci Ewangelii, a przede
wszystkim za istote Nowego Przymierza, nalezy jednak pamietaé, ze w
chrzescijanstwie stale obecne byly tendencje zmierzajace do potaczenia
historii kosmicznej z ziemska. Przybieraty one najczesciej posta¢ ru-
chow gnostyckich (hp. manichejczycy, katarzy, albigensi, ruchy inspi-
rowane teologia wyzwolenia) badz millenarystycznych, odwotujacych
sie do zydowskiej tradycji apokaliptycznej, ale takze znajdowaly wyraz
w specyficznej ortodoksji zwigzanej z wyrzeczeniem sie i zwalczaniem
materialnego Swiata jako czynnika zta (co widaC np. w ikonoklazmie czy
u postaci w rodzaju Savanaroli, ale tez w sektach w rodzaju Swiadkéw
Jehowy). W kazdym wypadku uwazano, ze za pomocg rewolucyjnych
zmian w sferze polityki, wiedzy, kultury czy obyczajow grupa ,wybra-
nych” jest w stanie zbudowaé badz przynajmniej przyblizy¢ ziemski raj®.
Warunki antropologiczne: misja wybranych. Polityczna eschato-
logia wymaga, obok og6lnych zalozen dotyczacych natury procesu
dziejowego, przyjecia pewnych rozwigzan zwigzanych z miejscem zaj-
mowanym w nim przez cztowieka. Jednym z najbardziej podstawowych
jest przekonanie, ze czlowiek nie jest ,,zwyklg” czescig Swiata przyrody,
lecz jest istotg w jaki$ sposéb oden rézng, wyniesiong ponad niego, jego
zwienczeniem badz wihadca. Jest kim$, kto powinien by¢ oceniany wedle
innej miary niz cala pozostala ozywiona i nieozywiona natura i kogo
istnienie ma catkiem inny, specyficznie okre$lony cel i sens. Ow cel i
sens moga by¢ rozmaicie rozumiane jesli chodzi o szczegdty, zazwyczaj
jednak wspdlny jest im specyficznie transcendentny charakter: lezg poza
Swiatem, a dokladnie, poza istniejgcym Swiatem, jednak w pewnych
warunkach mozna je okresli¢ z punktu widzenia Swiata. Cel jako zba-
wienie mozna pojmowac roznie - jako wieczng egzystencje, jako wy-
zwolenie od ciezaru materialnego bytu, jako realizacje pewnego ideatu -

5 Na temat polityzacji eschatologii w kontekscie teologii katolickiej por. J. Ra-
tzinger: Eschatologia. Smier¢ i zycie wieczne, ttum. M. Wectawski. Poznan 1984, s. 75-83.
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zazwyczaj jednak traktuje sie go w kategoriach zastugi i nagrody: trans-
cendentnej nagrody za zastugi w zyciu doczesnym. Sens natomiast
wigze sie z przypisywang cztowiekowi rolg, ktérg ma do odegrania w
kosmicznym procesie dziejowym jako istota skonczona, ziemska, w pe-
wien sposob integrujaca owa porzadki, transcendentny i immanentny.

Tego rodzaju perspektywa stanowi podstawe dla uznania, ze czio-
wiek w jaki$ sposob jest istotg ,,wybrang”. Pojeciu temu mozna nadawac
bardzo szeroki zakres, jak w chrzeScijanstwie, gdzie potencjalnie wy-
brani sg wszyscy ludzie jako tacy (jako stworzeni na podobieristwo
Boga), gdyz kazdy, niezaleznie od pewnych réznicujacych cech zwigza-
nych np. ze sferg biologiczng, historyczng czy kulturowg, moze osiggnac
zbawienie, o ile spelni pewne elementarne warunki. ,Wybranie” moze
jednak by¢ rozumiane w sposéb wezszy i ogranicza¢ sie do cztonkéw
danego narodu czy rasy (jak w judaizmie badZz S$wieckich nacjonali-
zmach), oséb posiadajacych pewne specyficzne cechy (np. zwigzane np.
z wiedza, pochodzeniem, statusem etc.) badZ mniej lub bardziej arbitral-
nie okreslonej grupy dziatajacej zgodnie z ustalonymi przez przywddce
zasadami (jak w rozmaitych sektach). Istotne jest rowniez to, jaki cha-
rakter majg kryteria uznawane za decydujgce o byciu ,wybranym” - czy
sg one ,wrodzone” (jak np. bycie cztonkiem narodu, przynalezno$¢ do
danej politycznej, kulturowej czy historycznej wspdlnoty), czy tez
mozna je okre$la¢é w kategoriach jednostkowego autonomicznego wy-
boru. W chrzescijanstwie (pomijajac sporne kwestie doktryny predesty-
nacji) cztowiek staje sie obywatelem Panstwa Bozego w wyniku wia-
snych decyzji, choé niewatpliwie istotng role odgrywa tu taska. W gno-
stycyzmie przystgpienie do ,wybranych” ma charakter aktu po-
znawczego zwigzanego, ogolnie mowiagc, ze zrozumieniem wiasnego
zniewolenia i miejsca w porzadku bytu. Pozornie wyglada to na akt woli,
jednak w perspektywie ontologicznego zatozenia o powszechnym znie-
woleniu wymaga dodatkowych zatozen w celu ominiecia rozmaitych
paradokséw. W judaizmie natomiast przynalezno$¢ do ,,wybranych” jest
sprawg niezalezng od cztowieka, gdyz wigze sie z czysto materialnymi
czynnikami, takimi jak rasa, narodowos¢ czy pochodzenie.

Taka koncepcja, w ktérej bycie cztonkiem grupy ,wybranych”, pre-
destynowanych do pewnych wyzszych celéw zalezy od czynnikdéw po-
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zostajacych w przewazajgcej mierze poza wptywem jednostki, istotnie
rozni sie od swoiscie kosmopolitycznego podejScia chrzescijanskiego.
Pokazuje to nie tylko rozbiezno$¢ miedzy chrzescijanstwem a juda-
izmem, ktéra, wbrew popularnym dzi§ tezom ekumenicznym, ma cha-
rakter fundamentalny, ale pozwala réwniez zrozumie¢, dlaczego ten
ostatni tak tatwo moze sta¢ sie punktem wyjscia dla politycznej escha-
tologii. Wielu badaczy podkre$la zreszta, ze wynika to m.in. stad, ze
jego podstawowym Zzrodtem nie jest monoteistyczny mozaizm, a wiec
religia mojzeszowa, lecz pewnego rodzaju polityczna monolatria i kult
boga plemiennego®. Taka, u Zzrédet swych polityczng koncepcje bycia
~wybranym”, zwykle powigzang z rownie materialnie interpretowang
ideg mesjanizmu, mozna realizowa¢ zarbwno na poziomie narodowym
(znane z historii idee narodéw wybranych - Zydéw, Anglikéw, Pola-
koéw, Niemcoéw czy Amerykandw, czesto uzupetnione ideg narodu jako
mesjasza ludzkosci), kulturowym (np. w ramach panslawizmu czy pan-
germanizmu’, ale réwniez we wspdtczesnej ideologii ,krzewienia” za-
chodnie demokracji), klasowym (proletariat jako kolektywny zbawiciel)
czy nawet piciowym (role zbiorowego mesjasza w niektérych koncep-
cjach feministycznych petnig kobiety). Warto tu tez zwréci¢ uwage na
istotng role, jaka w judaistycznej idei narodu wybranego odgrywa dzi$
zjawisko holokaustu, bedacego podstawa dla Swieckiej i politycznej
interpretacji mesjanizmu.

Tego rodzaju judaistyczna u swoich Zrédet idea ,wybranstwa” od-
legta jest, jak widzieliSmy, od ducha chrzescijanskiego i taczenie jej z
nim zazwyczaj skutkuje jaka$ forma herezji. Natomiast, mimo pewnych
réznic na poziomie samej teorii bytu, do$¢ tatwo mozna jg wigza¢ z wat-
kami gnostycznymi. Obszarem wspdlnym staje sie tu m.in. $ciste zwig-
zanie ludzkiego losu z niezalezng od cztowieka i determinujacg go sferg
materialng oraz przeniesienie odpowiedzialnosci za indywidualny los na

6  Por. F. Koneczny: Cywilizacja zydowska. Komoréw 1997, s. 20-32; M.
Poradowski: Talmud czy Biblia?. Wroctaw 2003, s. 5-16; J. Raztinger: Eschatologia,
op cit., s. 42-43.

7 Na temat judaistycznych watkéw nazistowskiego nacjonalizmu zob. m.in.
Koneczny, op. cit, s. 391; K. Michalski: Fermenty religijne w Trzeciej Rzeszy.
»Przeglad Powszechny”, marzec 1934.
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czynniki od cztowieka niezalezne (przynalezno$¢ do materialnie wyzna-
czonej grupy), co wigze sie, po pierwsze, z eliminacjg wolnej woli (nie
cztowiek decyduje o tym, kim jest i kim bedzie, lecz niezalezne oden
warunki), oraz, po drugie, z pewnag wersjg teorii falszywej Swiadomosci
(globalna madro$¢ i wiedza narodu, rasy badZ klasy ponad indywidualng
wiedza, czy raczej niewiedzg o wihasnym potozeniu). Mamy tu wiec do
czynienia ze specyficznym rodzajem kolektywizmu zamiast chrzescijan-
skiego personalizmu, co niesie za sobg dodatkowe konsekwencje: z jed-
nej strony, cztowiek nie dziala sam z siebie, lecz jest zdeterminowany
przez grupe do ktdrej nalezy, z drugiej za$, skutki jego dziatan nie idg,
jesli mozna tak rzec, na jego indywidualne konto, ale rozpatrywane sg w
kolektywnym kontekscie interesu grupowego i dopiero w nim nabierajg
znaczenia i moga zostaé ocenione. Podmiot wiec, w pewnym sensie, sta-
nowi ,wytwér” grupy, gdyz dopiero jako jej czionek staje sie petno-
prawnym aktorem dziejow, a zarazem dziata wedlug wczesniej przygo-
towanego scenariusza (jest wiec bardziej marionetka niz aktorem). Row-
noczesnie uswiadomienie sobie tego, zdobycie wiedzy o swoim miejscu
w ramach bytu i historii zbawienia, pozwala realizowa¢ 6w cel za po-
mocg $rodkdw politycznych podejmowanych przez grupe jako zbioro-
wego mesjasza. Na pierwszy rzut oka moze wydawac sie to dziwne, jed-
nak watki judaizmu i gnozy w praktyce bardzo czesto sie tacza i obu tym
tradycjom duzo blizej do siebie niz kazdej z nich do chrzescijanstwas.

Warunki epistemologiczne: objawiona wiedza dla wtajemniczo-
nych. Na epistemologiczne zalozenia lezace u podstaw politycznych
eschatologii czesto nie zwraca sie uwagi, jednak odgrywaja one istotng
role, jesli chodzi o ugruntowanie doktryny oraz mozliwo$¢ prezentowa-
nia jej jako jedynej wilasciwej interpretacji rzeczywistosci. A Scislej
mowiac, nie tyle interpretacji, ile raczej jedynej prawdy, jedynej praw-
dziwej wiedzy, w perspektywie ktérej wszystko, co niezgodne z nig - co
nie da sie uzgodni¢ z zestawem wyjSciowych aksjomatow - ma po pro-
stu status fatszu, btedu, ztudzenia, herezji czy rewizjonizmu.

8 Tego rodzaju idee stanowig jeden z fundamentéw mysli Heglowskiej i jej
kontynuatordw, np. Marksa czy Lukacsa, w ktérych pismach dostrzec mozna specy-
ficzne potaczenie tradycji talmudycznych z gnoza.
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Zalozenia epistemologiczne okreslajg przede wszystkim dwie rze-
czy: po pierwsze, skad wiadomo o tym, jaki charakter majg dzieje $wiata
i jakie miejsce zajmuje w nich czilowiek (co zawarte jest w omowionych
warunkach metafizycznych i antropologicznych), oraz, po drugie, kto
moze o0 tym wiedzie€c. W pierwszym wypadku chodzi wiec o pewng
wersje klasycznego problemu Zrédet poznania, w drugim za$§ o sformu-
towanie kryteriow mozliwosci korzystania z tych Zzrédet. Jedli chodzi o
pierwszg kwestie, typowe religijne rozwigzanie zaklada, ze wiedza doty-
czaca natury bytu i miejsca w nim cziowieka ma charakter nadnaturalny,
to znaczy, nie pochodzi ani z obserwacji w potocznym rozumieniu tego
stowa, ani z czystej spekulacji czy analizy pojeé, lecz zrddiem jej jest
szeroko rozumiane objawienie. Wiedza ta dostepna moze by¢ albo po-
Srednio, bedac zawarta w pewnym przekazanym przez tradycje zestawie
twierdzen czy nakazow, a wiec prawd i praw wczesniej objawionych
jakim$ uprzywilejowanym osobom, albo, co zdarza sie rzadziej, jest do-
stepna bezposrednio dzieki indywidualnemu badZz grupowemu mistycz-
nemu kontaktowi ze sferg nadnaturalna.

Co do drugiej kwestii, chodzi o to, zeby samo uznanie objawienia w
formie posredniej za Zrodto wiedzy o rzeczywistosci (tzn. o planie histo-
rii i miejscu w nim czlowieka) zostato uzupetnione o dodatkowe wa-
runki okreSlajace, kto zasadnie moze do owej wiedzy sie odwolywad,
tzn., kto moze podawac jej wiasciwg wyktadnie, kto ja ,,naprawde” ro-
zumie. Tre$¢ objawienia zazwyczaj jest zarazem ogdlna i niejasna, co
sprawia, Zze wymaga dodatkowej interpretacji usuwajgcej wieloznaczno-
§ci i dostosowujacej ja do aktualnych warunkéw historycznych czy kul-
turowych (chodzi o pewne ,dostrojenie” twierdzen z zakresu historii
transcendentnej do warunkéw historii immanentnej, tak aby staty sie
zrozumiate dla uczestnikdw tej ostatniej). Dlatego tez okreSlenie kryte-
riow ustalajgcych, kto i jak moze to czyni¢, jest bardzo istotne dla za-
chowania spéjnosci doktryny i mozliwosci kontrolowania jej praktycz-
nych rezultatdbw. Kryteria owe moga by¢ roznego rodzaju - mogag np.
wigzaé sie ze stopniem wtajemniczenia, z przynalezno$ciag do pewnej
warstwy, kasty czy elity, z koniecznoScig legitymizowania sie pewnym
statusem spotecznym zwigzanym z pochodzeniem, majatkiem czy wy-
ksztatceniem etc. Najwazniejsze jest to, ze umozliwiaja one i sankcjo-
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nuja pewng dziatalno$¢ komentatorskg czy interpretacyjng, ktorej istota
tkwi w tym, ze ustala ,kanoniczne” znaczenie zdarzen z historii ziem-
skiej w kontek$cie czy z perspektywy historii kosmicznej, wieloznacznej
i niejasnej w punkcie wyjscia. Ta tradycja komentatorska, widoczna w
chrzedcijanstwie czy islamie, odegrata zasadnicza role w judaizmie,
czego efektem byto stopniowe przesuwanie punktu ciezkosci z tego, co
komentowane, na sam komentarz, ktéry z kolei sam wymagat komenta-
rza itd. Pamietajmy, ze Talmud jest zbiorem komentarzy do Tory czyli
Piecioksiagu, przy czym zawiera on zarobwno Miszng, komentarz bezpo-
Sredni do Tory, jak i Gemare, bedacg komentarzem do Miszny, czyli
rodzajem komentarza do komentarza. Oczywiscie w ramach chrzescijan-
stwa rowniez zdarzaty sie sytuacje, w ktorych nalezato poddac istotnej
reinterpretacji stowa objawienia - np. dotyczace ,ruchu” stonca czy
mozliwosci powtérnego przyjscia Chrystusa za zycia jego ucznidw -
jednak miaty one charakter akcydentalny, nie stanowity istoty doktryny,
same za$ komentarze zazwyczaj nie miaty statusu prawd objawionych.
Cho¢ istniejg dogmaty nie wynikajace bezposrednio z Pisma, jak np.
dogmat o niepokalanym poczeciu czy nieomylnosci papieza, niemozliwa
bytaby jednak sytuacja, w ktorej np. komentarz $w. Tomasza do Ewan-
gelii $w. Jana miatby ten sam status, co pismo zrodtowe, natomiast w
judaizmie istnieje silna tendencja do przedktadania Talmudu nad Tore.
Nowe Przymierze w pewien sposob oderwato chrzescijanstwo od szcze-
gotowego mozaistycznego prawa Starego Testamentu (stworzonego na
potrzeby ludu koczownikéw i pasterzy), a zarazem wprowadzito hetero-
geniczno$¢ porzadku ziemskiego i boskiego (,,cesarskiego”), przy dosc
duzej, jak na religie, autonomii tego pierwszego. Granicg tej autonomii
byt dekalog, zestaw do$¢ prostych praw nie podlegajacych w zasadzie
interpretacji czy renegocjacji (oprécz zakazu sporzadzania wizerunkow),
ktore dzieki temu zachowywaly w porzadku ziemskim swdj transcen-
dentny charakter, petnigc zarazem role swoistej minimalnej konstytuciji.

W przypadku judaizmu bylo zupetnie inaczej, przede wszystkim z
uwagi na uznanie $cistego zwiazku historii kosmicznej z ziemska histo-
rig narodu wybranego, co skutkowato Scistym zwigzkiem religii, polityki
i prawodawstwa (albo raczej, brakiem idei oddzielnych porzadkdéw).
Ztamanie ziemskich praw, bledne decyzje natury politycznej miaty swoj
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skutek w skali kosmicznej, opdzniajac zbawienie pojmowane jako mate-
rialne wyzwolenie, ktére z kolei mozna byto przyspieszy¢ wypetniajgc
sumiennie narzucone prawa i reguly zachowania ustanowione dla wy-
branych i bedgce podstawg ich jednosci. Jednak z uwagi na mnogos¢ i
szczegbtowos¢ praw zawartych w Piecioksiggu, przestrzeganie ich wig-
zalo sie z pewnymi trudnoSciami, pozostawiajgc miejsca w zasadzie na
dwa rozwigzania: albo ortodoksja w stylu starozakonnym, widoczna
rowniez w islamie badz chrzescijanskich sektach w rodzaju Amiszy czy
Mennonitéw, albo proba uzgodnienia, poprzez interpretacje, szczegoto-
wej treSci objawienia ze $wiatem doczesnym, w ktdrym nardéd wybrany
ma do zrealizowania misje. | tutaj wiasnie, na tym gruncie rozwineta sie
tradycja talmudyczna, polegajaca na drobiazgowym i zlozonym inter-
pretowaniu tresci i praw Tory w taki sposéb, aby, mimo zmiennego
$wiata, mdc funkcjonowaé w pewnej specyficznej ,zgodzie” z nimi,
ktora czasem po prostu oznaczata ich uniewaznienie.

Powdd zastosowania oraz akceptacji takiego ,naciggania” i
»,haginania” prawa za pomoca interpretacji byt do$¢ prosty, a jednocze-
$nie trudny do przezwyciezenia: z jednej strony mamy porzadek trans-
cendentny, Boga, objawione prawdy i prawa, zbawienie w wymiarze ko-
smicznym, z drugiej za$ porzadek immanentny, polityczng wspolnote,
nar6d, materialne, historyczne i kulturowe uwarunkowania. Dochodzi tu
wiec do pomieszania dwdch porzadkéw, co skutkuje tezg o zbawieniu
narodu badz zbawieniu poprzez nardéd. Rozwigzanie chrzescijanskie po-
legalo na oderwaniu ich od siebie, gnostyczne - na spleceniu ich w
walce, natomiast judaistyczne na dostosowaniu pierwszego do drugiego,
czego rezultatem byl pewien rodzaj politycznej eschatologii z elemen-
tami gnozy. Pozytywnym skutkiem, w wymiarze czysto praktycznym,
okazata sie eliminacja pewnych regut postepowania stworzonych w Sci-
$le okreSlonym historycznie i kulturowo momencie i uzytecznych np. dla
ludzi z epoki Mojzesza, a bezuzytecznych czy wrecz szkodliwych dla
ludzi zamieszkujgcych hellenistyczne Tessaloniki czy S$redniowieczna
Hiszpanie. Natomiast skutkiem negatywnym bylo przyjecie i usankcjo-
nowanie podejscia, zgodnie z ktorym wszystko, nawet objawienie, pod-
lega interpretacji i negocjacji dokonywanej z punktu widzenia doraznych
politycznych potrzeb ,wybranej” wspdélnoty, w wyniku czego mozna
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przyja¢ w pewnych wypadkach za obowigzujgce treSci rdzne od pier-
wotnych. Innym skutkiem ubocznym byla sama technika interpretacji,
polegajaca na tworzeniu hermetycznego zargonu oddalajgcego zwyktych
uzytkownikéw jezyka od pojmowania tresci objawien i rezerwujgcego to
dla grupy interpretatoréw, rabindw, Kktérzy, wbrew powszechnej opinii,
nie sg odpowiednikami katolickich ksiezy. Ci ostatni jako jedyni mogli
probowac ustala¢ wyktadnie kosmicznych praw i prawd w kontekscie
aktualnej doczesnej sytuacji (warto tu zwréci¢ uwage, w jak wyrafino-
wany sposOb interpretowane w Talmudzie sg zasady dekalogu w celu
uzasadnienia ich ograniczonego czy wybidrczego przestrzegania)®. W
kazdym razie, Ow wyszukany i wszechobejmujacy interpretacjonizm
przyczyniat sie nie tylko do uprawomocnienia praktyki relatywizacji
zasad (ryzykownej réwniez dla jej tworcéw, gdyz ukazanie mozliwosci
relatywizacji wszystkiego otwiera furtke dla relatywizacji samej idei
relatywizacji, a wiec jej arbitralnego absolutystycznego zanegowania, w
podobny sposéb, w jaki u Platona demokracja otwiera droge do tyranii),
ale przede wszystkim do podporzgdkowania transcendentnego procesu
zbawienia sferze dziatan politycznych.

Warunki aksjologiczne: podwdjne wartosciowanie. W sytuacji, w
ktorej dostepna jest wiedza na temat sensu dziejéw, kiedy wiadomo,
jakie miejsce zarezerwowano w nich dla cztowieka, mozna budowaé
system wartosci, ktory okreslatby, co nalezy, a czego nie nalezy w takiej
sytuacji czyni¢. Zauwazmy, ze kwestia tego, co nalezy i nie nalezy nie
jest tym samym, co pytanie o dobro i zto, zwilaszcza jesli te ostatnie ro-
zumie¢ w sensie absolutnym. Stuszno$¢ badZ niestuszno$¢ postepkéw
moze by¢ bowiem relatywizowana do okreslonej interpretacji docze-
snych uczynkéw w kontekscie kosmicznego zbawienia: to samo zacho-
wanie, zaleznie od sytuacji, moze by¢é wowczas dobre badz zie, np. w

9 Na ten temat por. np. E. Werber: Talmud - dziedzictwo historii i kultury, tlum. D.
J. Cirli¢. ,Literatura na Swiecie”, 4, 1987, s. 38, 45-52; M. Jones: Krzyz i gwiazda,
rozdz. Il. Warto dodaé, ze réwniez w chrzescijanstwie istnieje praktyka dopuszczajaca
pewng interpretacje Pisma przez wypowiadajgcego sie ex cathedra papieza (co
wzmocnione jest dodatkowo dogmatem o jego nieomylnosci), choé stosowane jest to w
wyjatkowych wypadkach i dotyczy jedynie spraw wiary i obyczajowych (na kwestie ta
zwr6cit mi uwage dr Roman Konik).
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zaleznosci od tego, czy dotyczy ,wybranych”, czy tez istot nie nalezg-
cych do tej grupy - barbarzyncéw, gojow czy podludzi.

W uniwersalistycznej perspektywie chrzeScijafiskiej problem przed-
stawia sie do$¢ prosto. Dzieki oderwaniu transcendentnych dziejow
zbawienia od politycznej historii doczesnej, zdarzenia z tej ostatniej nie
sg w stanie wptywa¢ na interpretacje praw zawartych w objawieniu, co
wiecej, samo interpretowanie Dekalogu - pojmowane jako préba dosto-
sowania do zmieniajgcego sie kontekstu - byloby nie do zaakceptowania
wihasnie z uwagi na jego transcendentny, nadnaturalny charakter i po-
chodzenie. Warto$¢ czyndéw doczesnych mierzona jest wiec ich stosun-
kiem do prawa objawionego nie podlegajacego negocjacji, dzieki czemu
stajg sie one dobre badz zte w sensie absolutnym, niezaleznie od tego,
jak doraznie sg oceniane przez samych ich autoréw. Natomiast pytanie o
sens doczesnych czynébw w perspektywie kosmicznej historii zbawienia
zostaje odsuniety poza ludzkie mozliwosci: aby go uchwyci¢, nalezatoby
zajaC perspektywe Boga, a wiec spojrze¢ na historie z punktu widzenia
wiecznosci. Ten za$ nie jest dostepny ani cztowiekowi, ani zadnej ludz-
kiej grupie, nawet jesli okreSlona zostaje ona mianem ,wybranych”.
Skonczone, a przez to ograniczone istoty nie dysponuja zatem wiedzg
pozwalajgca nada¢ ludzkim czynom jakie$s specjalne, dodatkowe zna-
czenie i przez to oceni¢ je inaczej, niz mozna to zrobi¢ z punktu widze-
nia objawionego kodeksu wartosci. W ten spos6b chrzescijanstwo unie-
mozliwia ,,podwdjne” wartosciowanie czynéw: raz z punktu widzenia
historii ziemskiej, raz z domniemanego punktu widzenia historii ko-
smicznej. Oczywiscie nie mamy pewnosci, czy taka dwoistoS¢ ocen nie
moze istnie¢ - mozliwe jest, ze pewne czyny tu i teraz ocenione jako zie,
w ostatecznym rozrachunku przyczynig sie, jak twierdzi np. Leibniz, do
jeszcze wiekszego dobra. Jednak z naszej perspektywy nie jesteSmy w
stanie tego rozstrzygnaC, stad tez pozostaje nam zdaC sie na rozsadek,
objawienie i autorytet.

Natomiast inaczej wyglada sytuacja, kiedy mozliwy jest wglad w
punkt widzenia Boga, to znaczy, kiedy po spetnieniu pewnych warun-
kow cztowiek jest w stanie dokona¢ oceny czynéw nie tylko w ludzkiej
perspektywie, postugujac sie objawionym prawem, ale réwniez w per-
spektywie wiecznosci. Tego rodzaju podejScie charakterystyczne jest dla
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gnostycyzmu, gdzie niejako z definicji cztowiek moze uzyska¢ dostep
do transcendentnej perspektywy i zrozumie¢ wiasciwe znaczenie docze-
snych zdarzen. A jesli moze zrozumie¢, to réwniez jest w stanie ocenié
ich warto$¢ dla globalnego procesu zbawienia. To, co z ludzkiej per-
spektywy, opartej np. na dostownym, nie za$ poddanym interpretacji
rozumieniu przykazan wydaje sie zle, moze okazaC sie z punktu widze-
nia dalekosieznego efektu dobre, gdyz ostatecznie prowadzi do przyspie-
szenia historii i nadejScia kresu dziejow. | przeciwnie, czyny pozornie
dobre w szerokiej perspektywie okazuja sie zie, gdyz np. opdzniajg do-
konanie sie przetomu, utrwalajg istniejaca sytuacje®.

Rowniez w judaizmie mamy do czynienia z mozliwo$cig wprowa-
dzenia tego rodzaju podwojnego wartoSciowania. Tym, co na to po-
zwala, jest nie tyle dostepnos¢ wiedzy zdobywanej z ,boskiej” perspek-
tywy (cho¢ mozliwos¢ interpretacji i negocjacji praw i prawd objawienia
daje podobng mozliwos€), ile raczej oparcie aksjologii na specyficznym,
niezaleznym poniekad od woli cztowieka kryterium bycia ,,wybranym”.
Mamy tu do czynienia z nieco bardziej ztozong strukturg rozumowania
niz w gnostycyzmie, a na pewno dalece bardziej skomplikowang niz w
chrzescijanstwie. Ot6z, o ile to ostatnie dopuszcza jedynie sytuacje, w
ktorej czyny majg pewng okreSlong warto$¢ jako takie (jako doczesne
dziatania oceniane z punktu widzenia objawionego systemu wartosci),
gnoza za$ proponuje podwojng ocene - w skali ziemskiej i kosmicznej -
0 tyle judaizm dodaje do tego jeszcze wymiar Kkolektywny zwigzany z
ideg narodu wybranego. Wynika z tego, ze czyny mogg mie¢ rdzng
warto$¢ zaleznie od tego, czy rozpatrywane sg z perspektywy kosmicz-
nej, czy ziemskiej, ale takze zaleznie od tego, czy rozpatrywane sg z
perspektywy wybranych i ich zbawienia, czy tez z perspektywy innych
istot. Dlatego tez ostatecznie warto$¢ danego czynu mozna ustali¢ do-

10 Tego rodzaju myslenie napotykamy np. u Marksa, ktéry atakujac socjalistyczne
zwigzki zawodowe podkreslat, ze co prawda ich cele ulzenia doli robotnikéw sg ogdl-
nie stuszne, jednak proba realizacji ich na drodze reform poprzez umowy z pracodaw-
cami ostatecznie przyczynia sie do fagodzenia nastrojow i tym samym do oddalania
rewolucji. Dodajmy, ze omawiany problem wigze sie tu z charakterystycznym dla
omawianych doktryn odrzuceniem podziatu na sady o faktach i sady o wartosciach
(kwestii tej, z braku miejsca, nie poswiecam tu wiecej uwagi).
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piero poprzez ztozone badanie tego, jaka role petni on w ramach trans-
cendentnej historii zbawienia wybranych, ewentualnie zbawienia ludz-
kosci poprzez wybranych jako kolektywnego mesjasza.

Takie rozwigzanie problemu wartosci, wsparte wyszukanymi techni-
kami interpretacji, stwarza szerokie mozliwosci dla dokonywania doraz-
nych relatywizacji. Na przestrzeni dziejéw judaizm wytworzyt ztozony
system racjonalizacji, w ramach ktérego najpierw zdarzenia wyrywane
sg ze swojego doczesnego kontekstu i umieszczane w perspektywie Kko-
smicznej, a nastepnie wigzane z nimi wartosci rozpatrywane w kontek-
Scie ogdlnego celu i tego, jakie znaczenie, czy tez jaki pozytek z nich
ptynie dla interesu wybranych. Ostatecznie zostajg one na powrét
umieszczone w swoim ziemskim, politycznym kontekscie, ktory jednak
w wyniku tego nabiera juz catkiem innego charakteru i znaczenia. Na-
lezy przy tym podkresli¢ istotng kwestie: wszystkie te dziatania, a wiec
interpretowanie i ustalanie wartosci, mogag by¢ dokonywane jedynie
przez podmioty do tego uprawione, wtajemniczone i dysponujgce odpo-
wiednig wiedzg i kompetencja, swego rodzaju autorytety epistemiczne,
ktorych status zostat okreSlony w taki sposéb, ze sama préba dyskusji z
nimi  umieszcza adwersarza automatycznie na pozycji fatszu. Innymi
stowy, kto nie zgadza sie ze stowami autorytetu, daje tym samym dowdd
tego, ze tkwi w bledzie. Réwniez w tym punkcie wida¢, jak schodza sie
drogi judaizmu i gnozy.

Od religii do polityki: trzy cechy politycznej eschatologii. Czy to
wystarcza, aby eschatologia stracita religijny charakter i przybrata forme
Swieckiej, politycznej ideologii? Okazuje sie, ze nie, albowiem nawet
spetniajgc  wymienione wyzej warunki doktryny majg nadal charakter
sakralny i nie muszg by¢ interpretowane w kategoriach dziatania w sfe-
rze politycznej, lecz np. na poziomie duchowego samodoskonalenia sie,
gdzie wszelkie watki quasi-polityczne (,,panstwo” Boze, ,nar6d” wy-
brany) traktowane sa w sposéb metaforyczny. Aby doszto do petnego
»upolitycznienia” eschatologii  konieczne jest wyeliminowanie transcen-
dencji, co dokonuje sie zazwyczaj przez catkowite sprowadzenie historii
kosmicznej do historii ziemskiej i nadanie wszelkim symbolicznym
motywom (raj, zbawienie, prorok, mesjasz, objawienie) materialnego
znaczenia, ktére nie musi wigza¢ sie koniecznie z jakas aktualng sytu-
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acja, lecz moze odnosi¢ sie do antycypowanego stanu przysztego!l. Pro-
ces ten mozna scharakteryzowa¢ odwotujac sie do trzech podstawowych
motywoOw, ktére datoby sie zamkna¢ w nastepujacych ogdlnych hastach:
immanentyzacja, antropocentryzm i scjentyzm.

Immanentyzacja, a dokladnie immanentyzacja eschatonu, okre$lenie
wprowadzone przez E. Voegelina, oznacza, najogolniej moéwiac, wpisa-
nie procesu zbawienia ze wszystkimi, jego konsekwencjami w materialng
sfere ludzkiej aktywnoscil? . Innymi stowy, jest to zamkniecie historii
transcendentnej w historii immanentnej, przetozenie dziejéw zbawienia
na kategorie walki politycznej, co wigze sie ze wspomniang konieczno-
$cig nadania podstawowym elementom konstytuujacym religijng escha-
tologie konkretnego - politycznego, doczesnego i zrozumiatego dla
przecietnego ,zwierzecia spotecznego” znaczenia. Przy czym to przenie-
sienie zbawienia ze sfery duchowej w materialng musi wigza¢ sie z uzy-
ciem pewnego politycznego systemu bodZcow i zachet, jasno i zarazem
ogollnie odmalowywanych obietnic, odwotaniem sie do (mozliwych w
empirycznej weryfikacji) ,,Swiadectw” i ,znakéw”, a przede wszystkim
wykorzystania typowych ludzkich cech, jak resentyment, pycha, proz-
nos¢, ale tez lek przed Smiercig i potrzeba opieki.

Zgodnie z takimi zasadami, terminy odnoszace sie do tego, co du-
chowe, lub majace czysto symboliczny wymiar, przybieraja namacalne i
doczesne ksztatty. Cel dziejéw, Nowe Jeruzalem czy tez to, co tradycyj-
nie okre$lalo sie mianem raju i nieba, zatraca swdj wymiar bezczasowy i
zyskuje wspotrzedne czasoprzestrzenne (cho¢ bardzo mgliste i odno-
szace sie do mniej lub bardziej odlegtej przysziosci). Celem procesu
dziejowego staje sie wiec budowa ziemskiego raju pojmowanego jako

11 Ciekawy przyktad takiego zabiegu w odniesieniu do marksizmu podaje B. Rus-
sell w klasycznej pracy Dzieje filozofii zachodu: ,,Zydowska koncepcja dziejow, prze-
sztych i przysztych, wywotuje ze wzgledu na swa tres¢ bardzo silny oddzwiek u ludzi
ucisnionych (...). Aby zrozumie¢ psychologiczne aspekty pogladéw Marksa, nalezy
postuzy¢ sie nastepujacym stownikiem: Jahwe = materializm dialektyczny, Mesjasz =
Marks, Narod Wybrany = proletariat, Kosciét = partia komunistyczna, Powt6rne przyj-
Scie Mesjasza = rewolucja, Piekto = ukaranie kapitalistow, Milenium = wspoélnota
komunistyczna” (thum. T. Baszniak, A. Lipszyc, M. Szczubiatka. Warszawa 200, s. 422).

2 por. E. Voegelin, Nowa nauka polityki, thum. P. Spiewak. Warszawa, 1992, s.
115.
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doskonaty ustrdj, bardziej powazna wersja Brueglowskiej Krainy Leniu-
chow, w ktorej wszelkie materialne i niematerialne dobra, takie jak wol-
no$¢, rownos¢, mitos¢, wiedza czy bogactwo, osiggaja swoja petnie i
maksimum, gdzie kazdy dostaje wedle potrzeb, pracujac wedle zdolno-
§ci i checi, co zreszta nie ma wiekszego znaczenia, gdyz praca staje sie
przyjemnoscia, a zwykly, dzisiejszy cztowiek przezywa nowe narodziny,
stajagc sie cztowiekiem nowym. Wizja ziemskiego raju moze mie¢ cha-
rakter skrajnie fantastyczny, jak w klasycznych utopiach Morusa, Cam-
panelli czy Fouriera, moze jednak przedstawiana by¢ w manierze ,na-
ukowej” jako wynik racjonalnego planu i czysto ,techniczne”, ale do-
skonale skuteczne rozwigzanie wszelkich ludzkich probleméw?3, co do-
strzegamy np. w rozmaitych nurtach marksizmu (bedacego wariantem
teologii wyzwolenia), w mys$li Nowej Lewicy, anarchizmie, ale tez libe-
ralizmie, demolatrii (rozumianej jako S$wiecki kult demokracji) czy li-
bertarianizmie.

Droga do tak pojmowanego raju, a wiec tradycyjny proces zbawie-
nia, przybiera wowczas forme historii spolecznej czy kulturowej, maja-
cej charakter wstepujacy, ktorej charakterystyczng cechg jest rozwoj i
postep, stopniowe zblizanie sie do doskonatosci. Postep naukowy, ro-
zumiany jako czysto ilosciowy przyrost wiedzy i skonhczony proces
przyblizania sie¢ do prawdy, skorelowany jest z postepem moralnym i
spotecznym, zgodnie z racjonalistycznym przekonaniem, ze wszelkie
ludzkie nieszczescia i problemy wynikajg z niedostatkdw wiedzy i ro-
zumu. W ramach tej historii umieszczona zostaje tez kosmiczna walka
sit dobra i zla, ktdérg tutaj reprezentujg np. sity postepu przeciwstawia-
jace sie sitom reakcji. Mamy zazwyczaj do czynienia z klasycznym ma-
nichejskim dualizmem wpisanym np. w schemat walki klas, ras czy tez
ptci, walki miodych (a wiec tych, ktérzy wybrali przyszto$¢) ze starymi
(zwolennikami przesztosci odwracajacymi sie plecami do zbawienia i
raju), walki ,,08wieconych” z ,ciemnogrodem” itd. Dualizm 6w pozwala

13 Czesto podkresla sie, ze optymalna forma ustrojowa doprowadzi do tego, ze
wiekszo$¢ badz nawet wszystkie problemy filozoficzne (ideologiczne czy S$wiatopogla-
dowe) po prostu zanikng (tezy takie znajdujemy m.in. u Comte’a i Marksa, u sporej
czesci wspodtczesnych scjentystycznych naturalistbw w rodzaju Churchlanda czy Daw-
kinsa, a takze np. w pewnym okresie u D. Bella i F. Fukuyamy).
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réwniez na nadanie politycznego sensu kategorii ,wybranych”, ktorymi
stajg sie zwolennicy gtoszonej doktryny, bedacy awangardg ludzkosci,
jej forpoczta wypetniajacg ogélnoludzki cel nawet wbrew innym lu-
dziom i chocby za cene ich istnienia, co do$¢ tatwo udaje sie uzasadnié
za pomoca teorii fatszywej Swiadomosci. Finatem tej walki staje sie
rozmaicie pojmowana rewolucja jako Swiecki odpowiednik Dies irae,
jako apokaliptyczna obietnica zniesienia istniejgcego fadu i stworzenia
miejsca pod budowe ziemskiego rajul4.

Drugi wazny wymiar laicyzacji i polityzacji eschatologii wigze sie z
przejsciem od teocentryzmu do antropocentryzmu. Proces 6w zazwyczaj
polega na stopniowym rozrywaniu ontycznej wiezi miedzy Stworcg a
stworzeniem, miedzy Bogiem a Swiatem i cztowiekiem. Chodzi tu wyla-
Czanie go najpierw poza sam S$wiat, przez uczynienie zen zewnetrznego i
niedostepnego obserwatora (jak w gnostycyzmie), a nastepnie poza byt
jako taki, co ostatecznie prowadzi do potraktowania pojecia Boga jako
pewnego symbolu badz kategorii oznaczajacej np. idealny kres ludzkich
mozliwosci. Stad juz niedaleka droga do uznania go za zwyklg ludzka
projekcje antropologicznego ideatu, jak to ma miejsce u Feuerbacha, za
ktorym koncepcje te przejmuje Marks. To transcendowanie Boga poza
byt taczy sie ze stopniowym przenoszeniem jego cech na czlowieka,
wiaczaniem czy immanentyzacjg atrybutow boskosci w ludzko$¢, ktoéra,
jak np. u Comte’a, zaczyna peti¢ role przedmiotu kultu. Nabywajgcy
boskich cech, czlowiek staje sie réwny Bogu, (zgodnie z szatanska
obietnicg zlozona parze pierwszych ludzi ,bedziecie jako bogowie”),
starajgc sie konkurowa¢ z nim nie tylko w sferze kreowania wiasnego
losu, ale réwniez stwarzania zycia, co doskonale oddata swojej ksigzce
Frankenstein Mary Shelley. Nastepny akt, to opisana przez Nietzschego
w jednym z aforyzméw ,Smier¢ Boga”, a dokiadnie jego zabicie, czyli
wyeliminowanie z porzadku bytu i zastgpienie pustego miejsca przez

14 Na temat wpisania $wieckiej idei postepu w schemat eschatologiczny zob.
H. Schwarz: Eschatology. Cambridge: William B. Eerdmans Publishing Company
2000, s. 6-17; R. Nisbet: History of the Idea of Progress. New York: Basic Books
1980, s. 47-100; J. Baillie: The Belief in Progress. New York: Scribner 1951; E. Benz:
Evolution and Christian Hope. Man's Concept of the Future from the Early Fathers to
Teilhard de Chardin. Garden City: Anchor 1968.
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cztowieka. Od tego momentu cziowiek, czy tez ludzko$¢, staje sie je-
dyng autonomiczng i Swiadomg sitg sprawczg we wszech$wiecie, istota,
ktorej ograniczenia majg jedynie charakter akcydentalny i w wyniku
postepu zostang przekroczone. Réwniez zto jako takie zmienia wéwczas
swoj charakter i staje sie po prostu ubocznym skutkiem mozliwych do
wyeliminowania btedéw badZz wynikiem braku wiedzy, co prowadzi do
zastgpienia klasycznej teodycei antropodyceg, a wiec teorig tlumaczaca
cztowieka z zaistniatego zia i przerzucajacg odpowiedzialno$¢ za nie na
czynniki zewnetrzne, Kktére zostang pokonane w trakcie postepu. Jesli
polaczy sie to z materialng wizjg raju i historyczno-politycznym ujeciem
procesu zbawienia, prostag konsekwencjg stanie sie przyznanie czlowie-
kowi mocy samozbawienia, a wiec doprowadzenia, w sposdb Swiadomy
i celowy do sytuacji, kiedy wszelkie ludzkie problemy i wszelkie docze-
sne ograniczenia zostang rozwigzane i pokonane: ludzkimi sitami w
ziemskim Swiecie.

Trzeci istotny watek, o ktorym nalezy tu wspomnie¢, odnosi sie
bardziej do formy niz do tresci doktryny. Klasyczna eschatologia pre-
zentowana byla zazwyczaj jako pewnego rodzaju objawienie. Jej tresé,
zawarte w niej prawdy i prawa sankcjonowane byly przez nadnaturalne,
boskie pochodzenie. Z chwilg immanentyzacji procesu zbawienia i wy-
eliminowania Boga nalezato przyjaé inny sposob uprawomocniania glo-
szonych twierdzen. W tym celu, biorgc pod uwage autorytet, jakim w
kulturze zachodniej mniej wiecej od czaséw OSwiecenia cieszy sie na-
uka, najlepszym sposobem okazato sie prezentowanie ich wiasnie jako
»haukowych” (przy czym zabieg ten mogt mie¢ charakter celowego
wprowadzania w biad, jednak bardzo czesto wigzat sie z gieboky wiarg
w to, ze metody, za pomoca ktérych tworzy sie eschatologiczne spekula-
cje, rzeczywiscie majg Scisty i naukowy charakter). Doprowadzito do
polaczenia quasi-religijnych wizji ze scjentystyczng wiarg w zbawcza
moc nauki, co na poziomie bardziej szczegbtowym przekladato sie za-
rowno na pozytywistyczne nadzieje zwigzane z mozliwoscig zbudowa-
nia ,fizyki spotecznej”, a wiec nauki, ktéra w sposéb réwnie precyzyjny,
jak nauki przyrodnicze, pozwala¢ bedzie na formutowania praw i prze-
widywan dotyczacych sfery spotecznej, jak réwniez na antypozytywi-
styczne spekulacje w duchu Hegla prezentowane jako jedyna prawdziwa
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nauka®®. Polityczne eschatologie przybieraty zazwyczaj forme historycy-
zmu, a wiec spekulatywnej teorii, ktéra w oparciu o rzekome odkrycie
mechanizmow rzadzacych dziejami ludzkosci (politycznymi czy kultu-
rowymi) formutuje twierdzenia o jej przysztym losie, bedace z kolei
podstawg do gloszenia opinii normatywnych, o tym, co nalezy badZ nie
nalezy robi¢é majac na wzgledzie dazenie do kréolestwa powszechnej
szczesliwosci.

Historycyzm jest wiec ugruntowaniem i usankcjonowaniem poli-
tycznej eschatologii, petni role dawnego objawienia i stanowi punkt
wyjécia zarébwno do dalszych spekulacji, jak tez do wcielania teorii w
zycia. Jednak samo nadanie S$wieckiej doktrynie zbawienia takiej
pseudo-naukowej formy nie wystarcza, gdyz zaprezentowana w wersji
dostownej jest ona fatwa do obalenia zaréwno na plaszczyZznie czysto
teoretycznej, metodologicznej, jak i empirycznej, przez co nie staje sie
dowodem jakiej$ specjalnej naukowosci i ScistoSci autora, lecz raczej
Swiadectwem jego ignorancji. Aby sie tego ustrzec, nalezy dokonaé
pewnych zabiegéw formalnych, dzieki ktérym teoria stanie sie ,,niewy-
wrotna”, to znaczy niepodatna na zadng krytyke, czy to oparta na do-
Swiadczeniu, czy tez wynikajaca z analizy teoretycznej. Istnieje wiele
sposobow takiej ucieczki od weryfikacji, wspomnijmy tu tylko o kilku.

Pierwszym sposobem jest dialektyzacja, czyli sformutowanie dok-
tryny w taki sposéb, aby w jej ramach mdc glosi¢ réwnoczesnie jakie$
twierdzenie oraz jego zaprzeczenie, czynigc z tego ,zespolenia przeci-
wienstw” podstawe do formutowania pewnych Jakosciowo odmien-
nych”, czyli mowigc wprost - arbitralnych wnioskdw. Schemat dialek-
tyczny, wykorzystywany z powodzeniem przez Hegla i przejety przez
rozmaite warianty marksizmu ma, jak wielokrotnie wykazywano, zrddia
religijne i znalezé go mozna m.in. w gnostycyzmie i judaizmie. Opiera

15 Nalezatoby tu dodaé, ze wszystko to miato charakter ,racjonalistyczny” (w
rozumieniu Hayeka czy Oakeshotta) i ,apriorystyczny” (w rozumieniu Konecznego).
Por. F. Koneczny: Cywilizacja zydowska. Komorow 1997, s. 168-177; idem, Panstwo i
prawo w cywilizacji tacinskiej. Komoréw 2001, s. 30-31; F. A. von Hayek: Konstytucja
wolnodci, tlum. J. Stawinski. Warszawa 2006, s. 65-71; M. Oakeshott: Rationalism in
politics, w: Rationalism in politics and Other essays. Indianapolis: Liberty Press 1991,
s. 5-42.
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sie on na do$¢ prostym mechanizmie, ktéry uznawany jest zaréwno za
podstawowe prawo rzadzace rzeczywistoscig, jak tez za elementarne
prawidto myslenia. Od strony technicznej wyglada to tak: implikacja
koniunkcji dowolnego a i nie-a moze by¢ dowolne z. Czyli z potgczenia
jakiego$ zdania (badZz przedmiotu, stanu rzeczy) z jego zaprzeczeniem
mozna wysnu¢ cokolwiek. Caty ten proces okresla sie jako przejScie od
tezy do antytezy, ktore, zgodnie z prawem przechodzenia iloSci w ja-
kos¢, daja jaka$ catkiem nowg synteze, ktéra znéw z kolei staje sie tezg i
tak dalej. Jak nieraz pokazywano, jesli w punkcie wyjscia oprzemy na-
szg teorie na schemacie dialektycznym, mozemy w jej ramach ,udo-
wodni¢” w zasadzie wszystko, czynigc jg tym samym zupelnie nie-
podatng ani na zewnetrzna, ani na wewnetrzng krytyke?6.

Innym sposobem zabezpieczania doktryny przed weryfikacjg jest
holizm, czyli formutowanie jej w taki sposéb, aby jej twierdzenia doty-
czyty (choéby potencjalnie) wszystkich mozliwych przedmiotéw. Tego
rodzaju ogolna teoria wszystkiego, o ile dodatkowo wyposazona jest w
mechanizm dialektyczny, w zasadzie juz w punkcie wyjscia okresla
wszelkie niezgodne z nig twierdzenia jako z definicji btedne i jako taka
staje sie faktycznie niepodwazalna. Trzeci za$ sposéb to talmudyzacja,
co oznacza przede wszystkim nadawanie wypowiadanym twierdzeniom
takiej, zwykle zarazem ogélnej i niejasnej formy, aby nie byly one moz-
liwe do przetozenia na inny, bardziej precyzyjny jezyk, lecz wymagaly
specjalnej interpretacji i komentarza, ktéry - z uwagi na to, ze naleza-
toby go formutowa¢ w Zrodiowej ,grze jezykowej” - sam wymagatby
kolejnego komentarza, i tak dalej. Mozna powiedzie¢, ze sama dialekty-
zacja wiasciwie narzuca juz takg forme, ktéra wymaga dodatkowych
talmudycznych procedur objasniania objawienia, czego przyktadem jest
bogate komentatorstwo catego postheglowskiego dziedzictwa, z Mark-
sem, Lukacsem i szkotg frankfurckg na czele. Jednak, niezaleznie od
tego, istnieje wiele mozliwosci nadawania wiasnym wypowiedziom do-
statecznie metnej i wieloznacznej formy, aby nawet zupetnie proste i
banalne twierdzenia zaczynaty brzmie¢ niczym glos delfickiej wyroczni
(mozna zresztg zauwazy¢, ze owa talmudyzacja staje sie, niestety, jedng

16 Por. np. K. R. Popper: Czym jest diatektyka, w: Droga do wiedzy. Domysty i
refutacje, thum. S. Amsterdamski. Warszawa 1999, s, 523-559.
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z typowych cech humanistyki)l’”. Taka sytuacja powoduje wytonienie sie
grup swego rodzaju czarnoksieznikbw majacych dar poprawnego inter-
pretowania stéw Zrodtowych; powstajg wlwczas, rzecz jasna, takze od-
czytania ,alternatywne” traktowane przez jednych jako rewizjonistyczne
i heretyckie, przez innych za$ jako nowy punkt wyjscia, co nieuchronnie
prowadzi do tego, ze polityczna eschatologia wraz z jej catym teoretycz-
nym umocowaniem zaczyna upodabniac sie do sekty.

Podsumowanie. Polityczna eschatologia, a wiec proba wpisania
dziejow zbawienia w obszar dziatan politycznych zakonczonych budowg
ziemskiego raju, nie jest wynalazkiem czasow wspdtczesnych. Mozna
pokaza¢ jej motywy juz w pewnych wersjach gnostycyzmu, w chrzesci-
janskich herezjach kataréw czy albigenséw, a przede wszystkim w ju-
daizmie, gdzie splecenie historii zbawienia ze sferg publiczng ma najin-
tensywniejszy i wielowymiarowy charakter. Kluczowe elementy poli-
tycznej eschatologii - immanentyzacje, antropocentryzm i roszczenia do
naukowosci - dostrzec mozna w wielu ruchach nowozytnych, takich
chocby jak wolnomularstwo czy fabianizm, przy czym to pierwsze do
dzi§ zachowato quasi-religijng rytualng otoczke. Stopniowa sekularyza-
cja zachodnich spoleczenstw doprowadzita do tego, ze coraz czesciej
wiasnie w polityce upatrywano narzedzia bedacego w stanie rozwigzac
wszelkie ludzkie problemy, co zresztg taczylo sie z coraz silniejszg wiarg
w to, ze mozliwe jest zycie wolne od nich, a celem cztowieka jest wia-
$nie owe problemy raz na zawsze rozwigzaé. Wyraz tego dazenia znaj-
dujemy w rewolucji francuskiej, w dziewietnastowiecznych komunach,
w nacjonalistycznym mesjanizmie, pozytywistycznym scjentyzmie, w
idei komunistycznej i nazistowskiej, a takze w wielu bliskich nam obiet-
nicach wyzwolenia nas od odwiecznych trudéw i smutkéw, np. w ra-
mach liberalnej demokracji badz panstwa opiekunczego. Te dos¢ rozne
od siebie pod wieloma wzgledami nurty majg jednak owg ceche
wspolng, cho¢ zwykle nie wypowiadang wprost: pragng doprowadzi¢ do
samozbawienia cztowieka, do sytuacji, w ktorej ludzie beda ,jako bo-
gowie”. Mozna w tym ciaggle ponawianym projekcie widzie¢ wyraz nie
dajacej sie wykorzeni¢ nadziei, mozna jednak tez, zwiaszcza biorgc pod
uwage znane z historii skutki, traktowaé to jako nieuleczalna i grozna

17Por. S. Anderski: Czarnoksiestwo w naukach spotecznych. Warszawa 2002.
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chorobe. Albowiem obcigzenie polityki i cziowieka przekraczajgcym ich
mozliwosci zadaniem urzeczywistniania wiecznego celu nie konczy sie
ich deifikacjg. Prowadzi, niezaleznie od intencji, do politycznych klesk i
ludzkiego cierpienia.

Summary

Presented paper focuses on the problems concerning some connec-
tions between politics and eschatology and the idea of political eschatol-
ogy. My goal is to characterize main features of this idea and point out
its sources in gnosis and Judaism. | discuss ontological, epistemological
and axiological suppositions related with distinction between transcen-
dent and immanent history. | also show essential aspect of political es-
chatology called by Voegelin “immanentising of Eschaton” which is
crucial idea of political gnosis means trying to create heaven here on
Earth.
Key words: politics, eschatology, gnosis, Judaism, transcendent history,
immanent history, heaven on Earth.



