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KONTEMPLACJA A ,,MOWA SERCA”

1. Wstep. Istotnym celem niniejszego artykutu bedzie zaznaczenie i
uwypuklenie zaleznosci, jakie zachodzg pomiedzy kontemplacja a mowa
serca. Sg to zagadnienia, ktérym nie poswiecono zbyt wielu opracowan
we wspotczesnej literaturze filozoficznej. Powoddw tego stanu rzeczy
zapewne jest kilka. Wymieni¢ nalezy chociazby najwazniejsze.

Kontemplacje potraktowano przede wszystkim jako zagadnienie z
dziedziny teologii lub religii, z dziedziny religii chrzeScijafiskich i nie-
chrzedcijanskich. Ponadto jest sprawg zasadng zajmowanie sie kontem-
placja w kontekscie religii objawionej czyli nadprzyrodzonej. Jednak
trzeba zwréci¢ uwage na fakt, ze kontemplacja jest czynno$cig naturalng
dla kazdego cztowieka, tzn. wynikajacg z jego ludzkiej natury, a tym sa-
mym jest rbwniez czynnoscig niezalezng od zycia religijnego.

Od siedemnastego wieku do dzi§ dominuje rozumienie uprawiania
filozofii, czy w ogdle nauki, w spos6b zaproponowany przez Kartezjusza,
jako poznanie jasne i wyrazne. PdZniej, poczawszy od Kanta, w Kulturze
uprawiania filozofii zaczyna dominowa¢ subiektywizm i gnozeologiom,
CO Oznacza, Ze sposOb poznania wyznacza przedmiot poznania, lub aspekt
poznania tego przedmiotu. W czasach wspdtczesnych neopozytywizm,
filozofia  analityczna,  strukturalizm, fenomenologia, egzystencjalizm,
hermeneutyka proponujg jako uprawianie filozofii analize jezyka, tek-
stow, znaczen, przezyé. Tym samym zawezajg filozofie do teorii pozna-
nia, logiki, filozofii kultury czy antropologii. Nawet odrodzenie tomizmu
w XX wieku i wielkie zastugi Jacques Maritaina i Etienne Gilsona za
granicg, a Mieczystawa Krapca i Stefana Swiezawskiego w Polsce, nie
przetamaty do Kkorica neopozytywistycznego sposobu filozofowania. Po-
minieto, miedzy innymi, pewien etap w procesie poznawania rzeczywi-
stoSci przez cztowieka, nazywany obecnie poznaniem niewyraznym, nie-
Swiadomym, przed$wiadomym lub poznaniem na etapie ,,mowy serca”.
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Obecnie uzywa sie tylu okreslen, gdyz terminologia nie zostata jeszcze
do konca ustalona. Zagadnienie poznania na poziomie ,mowy serca” po-
rusza, i to we wszystkich waznych swoich dzietach, Sw. Tomasz z
Akwinu, lecz nie w tekstach dotyczacych cziowieka, ale w tekstach doty-
czacych Boga i Trojcy Swietej. Byé moze zasugerowato to nawet w pe-
wien sposdb, wyzej wspomnianych, wybitnych $Swiatowych i krajowych
tomistow, ktorzy zajeli sie teorig poznania przedstawiong przez Akwinate
w zagadnieniach antropologicznych, a ktdra prezentuje w zasadzie tylko
pogtebione i doprecyzowane ujecia Arystotelesa.

Natomiast w ujeciach typowych dla $w. Tomasza z Akwinu, to wia-
$nie na etapie poznania niewyraznego znajduje sie tematyka kontemplacji
i ,stowa serca”. W Polsce dopiero Mieczystaw Gogacz! zaczat rozwijaé
te poruszong przez Akwinate tematyke etapu poznania niewyraznego.
Badania nad tym zagadnieniem kontynuuje dalej Lech Szyndler, wyja-
$niajac i interpretujac teksty $w. Tomasza z Akwinu? .

Z uwagi na potrzeby opracowania niniejszego artykutu przeanalizo-
wane zostaty przede wszystkim teksty $w. Tomasza i M. Gogacza.

Intelekt ludzki, wskazujac na pierwsze elementy strukturalne kazdego
realnego jednostkowego bytu, a wiec na to, co znajduje sie poza intelek-
tem, tworzy metafizyke.

Rozpatrujgc samo poznawanie tych elementéw, a wiec to, co w nim
sie dzieje lub to, czego doznaje, tworzy teorie poznania.

Zachodzi wiec gieboka wiez pomiedzy bytowaniem i poznawaniem.
Jednocze$nie uwidacznia sie faky, ze poznawanie i bytowanie sg zagad-
nieniami realnie roznymi.

Metafizyka wskazuje na kompozycje w realnym bycie jednostko-
wym, zapoczatkowujacych ten byt, pierwszych elementéw strukturalnych
jako jego pryncypidw. Teoria poznania wskazuje na skutki recepcji tych

1 L. Szyndler: ,,Mowa serca" w ujeciu Mieczystawa Gogacza. ,,Studia Philosophiae
Christianae” 32(1996)2, s. 105-112.

2 Na przykfad. L. Szyndler Zagadnienie cnot intelektualnych w perspektywie ,,stowa serca™.
»Studia Philosophiae Christianae” 33(1997)1, s. 41-51; Tenze: Doprecyzowanie zagadnienia
verbum interius (stowo wewnetrzne) w pismach $w. Tomasza z Akwinu. ,Studia Philosophiae
Christianae” 42(2006)2, s. 109-132.
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elementdw wewnatrz uzyskujacego te skutki ludzkiego intelektu mozno-
$ci owego®.

2. Charakterystyka ogolna przebiegu poznania ludzkiego. Pozna-
nie jest swoistg czynno$cig intelektu mozno$ciowego. Jest jego gotowo-
$cig do przyjmowania wplywu oddziatujacych na ten intelekt pierwszych
elementéw strukturalnych bytéw jednostkowych, gdy wsréd tych ele-
mentéw jest materia. Poznanie jawi sie wiec jako pierwszy skutek do-
znania bytow oddziatywujgcych tym, czym sa, dzieki warunkujacej to
doznanie realnosci. Jawi sie tez ono jako czynno$¢ intelektu, ktoéry, gdy
nie orientuje go jaki$ dodatkowy aspekt, najpierw rozpoznaje to, co staje
sie trescig metafizyki.

Ten tzw. dodatkowy aspekt poznania to skutek wptywu intelektu
czynnego na intelekt moznosciowy.

Intelekt czynny jest wiadzg tworzenia wiedzy porzagdkowanej przez
przedmiot, jako wskazany przez intelekt czynny wiasnie aspekt, czyli
cze$¢ tego, co zamierza dokfadnie poznaé. Tych czesci wyodrebnionych
przez intelekt czynny jest wiele, a zatem wiele jest przedmiotow pozna-
nia, ktore intelekt moznosciowy odbiera, swoiscie postuszny intelektowi
czynnemu.

Intelekt czynny tworzy ponadto obraz cech gatunkowych i rodzajo-
wych, ktére to cechy zestawia zmystowa wiadza tgczenia (vis cogitativa'),
zwana tez wiadza konkretnego osadu. Zbiera ona w te dwa scalenia, tzn.
w gatunek i rodzaj to wszystko, czego doznaly wewnetrzne wiadze zmy-
stowe. Tworzy on wiec dla tych scalen pewien symbol jako pojecie, ktory
ujmuje je w jeden obraz cech. To utworzenie symbolu jest abstrahowa-
niem gatunkowego lub rodzajowego potaczenia tych cech, znajdujgcych
sie w poznawanych bytach.

Intelekt czynny z kolei tworzy wiedze, gdy faczy pojecia w sady, a
sagdy w rozumowanie jako uporzadkowanie sgdéw wedtug zakresu i nie-
réwnej jasnosci znaczen.

Intelekt czynny wreszcie, za pomocg vis cogitativa, wptywa na tacze-
nie przez te wiadze zmystows, pojecia ze znakami fizycznymi, dzieki
czemu powstaje jezyk wyrazajacy utworzong wiedze zgodnie z wplywem

3 M. Gogacz: Metafizyka $w. Tomasza (specyfika gtownych zagadnien). ,,Edukacja
Filozoficzna” (1995)20, s. 127-138.
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na ten intelekt ludzkiej kultury. Doda¢ bowiem nalezy, ze intelekt czynny
jest kierowany wiasnie przez kulture, ktéra nie tylko steruje jego tworze-
niem wiedzy, lecz takze uwrazliwia go na to, co w niej dominuje. Intelekt
czynny nie poznaje realnych bytdw, nie kontaktuje sie z nimi, lecz tylko z
samym wpltywem na wewnetrzne wiadze cziowieka wywotanym, przez
realne byty i ludzkie wytwory stanowigce kulture?.

3. Opis szczegotowy przebiegu poznania ludzkiego. Po przedsta-
wieniu w sposéb do$¢ ogdlny charakterystyki zagadnienia poznania ludz-
kiego, nalezy w celu ukazania problemu we wiasciwym sSwietle zobrazo-
wacé jego poszczegolne etapy.

Fizyczne cechy realnego bytu jednostkowego sg odbierane przez ze-
wnetrzne wiladze zmystowe cziowieka. Kazdy wiec zmyst jest pobu-
dzony, a znakiem odbioru wptywu danej cechy fizycznej jest wrazenie.

Oprocz zewnetrznych wiadz zmystowych s w cziowieku we-
wnetrzne wihadze zmystowe. WsSrdéd nich jest zmyst wspolny. Ten zmyst
jest wiadzg stuzacg scalaniu wrazen jako doznan zmystdw zewnetrznych
w jedng posta¢ zmystowg (species sensibilis). Jest to stan zmystu wspol-
nego, jego zareagowanie na catos¢ doznan wszystkich zmystow ze-
wnetrznych. Ta postaC zmystowa staje sie polem dziatan dwoch innych
zmystowych, réwniez wewnetrznych, wiadz poznawczych, tj. wyobrazni
i pamieci.

Wyobraznia zachowuje sie czynnie i wydobywa ze species zmysto-
wej fragmenty doznan poszczegdélnych zmystow zewnetrznych. Scalajac
te doznania lub wrazenia, wyobraznia reaguje tymi scaleniami juz jako
wyobrazeniami. Tworzy na przyktad wyobrazenia koloréw, dzwiekow,
smakoéw, zapachéw. Te wyobrazenia stajg sie pdzniej w dziataniach in-
telektu czynnego znakami znaczen, gdy te znaki vis cogitativa potaczy ze
znaczeniami. W polu jej czynnodci taczenia ustawia te znaki i znaczenia
intelekt czynny. Vis cogitativa nie wybiera ich, gdyz nie jest wiadzg ro-
zumiejaca. Lgczy jedynie to, co jest w jej zasiegu.

Pamie¢ jest wyobraznig bierng i miejscem przechowywania wyobra-
zen. To whasnie z pamieci intelekt czynny wydobywa znaki dla znaczen,
ktore zarazem wydobywa z intelektu moznosciowego. Stawia ponadto
znaki i znaczenia w polu dziatan vis cogitativa, ktdra je faczy.

4Tamze.
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Intelekt czynny wydobywa jednak przede wszystkim, w swoim
pierwszym akcie poznawczym, z catej species sensibilis zawarte w niej i
splatane z wrazeniami podobienstwa elementdéw strukturalnych oddzia-
tujagcego bytu. Jako wiadza duchowa, jest wiasnie wrazliwy na to, co
niematerialne. Wydobywa te podobienstwa, lecz nie zatrzymuje ich w
sobie, nie staje sie nimi zaktualizowany, lecz przekazuje je dalej. Nazywa
sie je species intelligibilis expressa, postacig umystowa wyrazona.

Intelekt czynny nie scala tych skutkéw oddziatywania niematerial-
nych elementéw strukturalnych na wiadze poznawcze. Species intelligi-
bilis expressa jest scalana przez wplyw przejawdéw bytu ze wzgledu na
jego istnienie (esse), ktére nazwano transcendentaliami. Dzieki temu
zintegrowaniu przez doznanie istnienia species intelligibilis jest expressa,
wyrazona, juz nie powigzana z wrazeniami i intelektem czynnym. Jest
ona wplywem bytu dostosowanym do przejecia go przez intelekt mozno-
Sciowy. Ten wplyw, tak przygotowany, odciska sie w intelekcie mozno-
Sciowym. Staje sie species intelligibilis impressa, species wrazong w inte-
lekt moznoSciowy i w nim zawartg. Wywotuje ona w intelekcie mozno-
Sciowym taki jego stan, ktéry nazywa si¢ rozumieniem. Dzieki species
intelekt moznosciowy rozumie pierwsze elementy strukturalne istoty
bytu, to znaczy pelng istote jako quidditas przeniknietg realnoscig i pod-
miotujaca przypadtosci, czyli tzw. subsystencje®.

4. ,Mowa serca”. Rozumienie, jako przyjecie przez intelekt mozno-
Sciowy podobienstwa substancji, jest swoistg przyczyng spowodowania
przez ten intelekt takiego skutku, ktéry wewnatrz intelektu jest zrodzo-
nym ,stowem serca” (verbum cordis). Termin ,zrodzenie” (generatio)
wskazuje na to, ze ,stowo serca” nie zostato wytworzone, skonstru-
owane®. Nie jest wytworem, jak pojecie czy nazwa.

5 M. Gogacz: Doprecyzowanie problemu ,,species”. ,Studia Philosophiae Christianae”
31(1995)2, s. 69-76.

6 S. Thomas: Summa Theologiae, I, 27, 4 co., R. Busa SJ (ed.), Romae 1888 (dalej jako:
STh.; cyfra rzymska oznacza pierwsza cze$¢ lub druga, dzielacy sie jeszcze na pierwsza i druga,
cyfra arabska oznacza kwestie i artykut): ,,Ad cuius evidentiam, sciendum est quod haec est
differentia inter intellectum et voluntatem, quod intellectus fit in actu per hoc quod res intellecta
est in intellectu secundum suam similitudinem, voluntas autem fit in actu, non per hoc quod
aliqua similitude voliti sit in voluntate, sed ex hoc quod voluntas habet quandam inclinationem in
rem volitam. Processio igitur quae attenditur secundum rationem intellectus, est secundum
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~Stowo serca” jest stanem intelektu mozno$ciowego i niejako powo-
dem gotowosci tego intelektu do wywotania w woli decyzji skierowania
relacji istnieniowych do oddziatujgcego bytu. Wola skioniona przez
»Stowo serca” sprawia odniesienie sie¢ do oddziatujgcego bytu z zaufa-
niem i zyczliwie. Zaufanie wyzwolone przez transcendentalng wiasno$¢
prawdy jest naturg wiary, a zyczliwo$¢ wyzwolona przez realno$¢ jest
naturg mitosci. Dazenie do trwania w powigzaniach przez mito$¢ i wiare
jest naturg nadziei wyzwalanej przez dobro. Sw. Tomasz wyjasnia, ze
mitowane jest to, co poznaje intelekt moznosciowy? .

Tak wiec wszystkie bierne doznania intelektu moznosciowego sg
»,mowg serca”. Ponadto na ,mowe serca” sklada sie z Kkolei zrodzenie
»Stowa serca”. Powoduje ono skionienie woli do powigzania sie czto-
wieka jako podmiotu poznajgcego z oddziatujagcym na niego bytem jako
przedmiotem poznania przez relacje zaufania i zyczliwosci.

»,Mowg serca” jest wiec recepcja species, przyjecie wpltywu transcen-
dentaliéw, zrodzenie ,stowa serca”, oraz nawigzanie relacji istnienio-
wych jako zyczliwosci, zaufania i zabiegania o trwanie zyczliwosci i za-
ufania.

5. Zaleznosci pomiedzy kontemplacja a ,,mowa serca”. W po-
przednich fragmentach opisano w miare precyzyjnie proces poznania
ludzkiego. Szczegdlny nacisk potozno na etap ,mowy serca”, czyli na
etap poznania niewyraznego. Teraz nadszedt czas na wskazanie miejsca
dla kontemplacji, czyli na uzupelnienie powyzszego opisu procesu po-
znania dopowiedzeniem, gdzie znajduje sie 6w ,,obszar” czynnosci kon-
templacji.

Na poczatku nalezy rozpocza¢ od przedstawienia ujecia kontemplacji
wedhug $w. Tomasza®.

rationem similitudinis, et intantum potest habere rationem generationis, quia omne generans
generat sibi simile”.

7 Tamze, |, 27, 3 co.: “Secundum autem operationem voluntatis invenitur in nobis quaedam
alia processio, scilicet processio amoris, secundum quam amatum est in amante, sicut per
conceptionem verbi res dicta vel intellecta, est in intelligente.”; tamze, 1, 27, 3 ad 3: ,,Non enim est
processio amoris nisi in ordine ad processionem verbi, nihil enim potest voluntate amari, nisi sit in
intellectu conceptum”.

8 S. Thomas: STh., 11-D, 180, 3 ad 1: ,,Sed contemplatio pertinet ad ipsum simplicem
intuitum veritatis”; S. Thomas: Scriptum super Sententiis, I1l, 35, 1, 2, 2, s. ¢. 1, R. Busa
SJ (ed.). Parmae 1856 (dalej jako: Scriptum; cyfra rzymska oznacza ksiege, za$ cyfry
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Czynno$¢ kontemplacji  (contemplatio) okreSla $w. Tomasza jako
simplex intuitus veritatis, jako proste wejrzenie, widzenie rzeczywistosci
jako prawdy. Poniewaz to intelektualne widzenie jest odczytywaniem
wewnetrznych tresci bytow (sed intueri est intellectus), to kontemplacja
jest przede wszystkim widzeniem pryncypidw, czyli wspottworzyw,
pierwszych elementéw strukturalnych bytdw. Inaczej mdwigc, to proste
wejrzenie (simplex intuitus) jest przejeciem przez intelekt mozno$ciowy
postaci umystowej (species intelligibilis impressa). Intelektualne wej-
rzenie skutkuje zrodzeniem (generatio) ,,stowa serca”.

Dalsze rozwazania Akwinaty na temat kontemplacji sprowadzajg sie
do wnioskdw, ze wszystkie czynnosci rozumowan, ktdre okre$la on jako
consideratio czy inquisitio, powinny zosta¢ uwienczone, badZz sprowa-
dzone do contemplatio. R6wniez cnoty intelektualne, takie jak sprawno$¢
rozumienia pryncypiow (intellectus pricipiorum), wiedza (scientia) i ma-
dro$¢ (sapientia) majg za zadanie udoskonalanie kontemplacji jako
umiejetnosci  ogladania rzeczywistosci sub ratione entitatis, czyli od
strony konstytuujacych jg elementéw. Nie oznacza to jednak, ze kontem-
placja nie jest mozliwa bez tych usprawnien. Jest przeciez czynnoscig
wiasciwg dla czlowieka i przejawiajaca sie szczegblnie w wieku dziecie-
cym. Jednak cnoty moralne, jak i intelektualne zapewniaja pewng
»ochrong” kontemplacji. Cnoty moralne ,,majg za zadanie” chroni¢ czio-
wieka przed uczuciowym nieuporzagdkowaniem wewnetrznym, a cnoty
intelektualne ,maja zagwarantowa¢” swoistg wierno$¢ kontemplatyw-
nemu widzeniu $wiata.

Wydaje sie jednak, ze $w. Tomasz niezbyt doktadnie zdefiniowat
czynnosci  kontemplacji. Nie ,dowartoSciowana” zostala przez niego
czynno$¢ woli. Z tekstow $w. Tomasza trudno jednoznacznie odczytac,
czy wiekszy akcent postawit on na umitowanie samego procesu poznania
i jego skutku jako wiedzy, czy samego przedmiotu poznania. W zwigzku
z tym stawiany jest mu zarzut, ze pisze on o kontemplacji wiedzy doty-
czacej Boga, a nie o kontemplacji samego Boga®.

arabskie dystynkcje, kwestie, artykut, ewentualnie kwestiunkule): “.. .contemplatio in hoc
distat a consideratione, quia consideratio ad inquisitionem magis se habet, contemplatio
autem est verus certusque animi intuitus. Sed intueri est intellectus, inquirere autem
rationis. Ergo contemplativa vita non consistit in actu rationis, sed intellectus”.

9M. Gogacz: Filozoficzne aspekty mistyki. Warszawa 1985, s. 81.
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Powodow takiego rozumienia szuka¢ nalezy w tym, ze odniesienia
wigzace byty wyjasniat Akwinata gtéwnie czynnosciami intelektu i woli.

Cztowieczenstwo wyraza sie jednak nie tylko w czynnosciach po-
znawczych i decyzyjnych, lecz takze w relacjach osobowych. Wobec
tego kontemplacje nalezy rozwaza¢ réwniez w obszarze odniesien 0so-
bowych. Mieczystaw Gogacz w niektérych swoich opracowaniach uwaza
wrecz, ze czynno$¢ kontemplacji winna by¢ rozpatrywana jedynie w ob-
szarze relacji osobowych. Nie wydaje sie to stuszne w perspektywie po-
znania naturalnego, gdyz kontemplowanie relacji nie moze by¢é oderwane
od kontemplowania podmiotu tej relacji. Natomiast tego typu (w obsza-
rze relacji z Bogiem) kontemplacja nadprzyrodzona jest mozliwa dzieki
stworzonej przez Boga fasce, gdyz przedmiot tej kontemplacji - sam Bog
- nie jest bezposrednio poznawczo dostepny cztowiekowi.

Doznanie istotowych pryncypiéw bytu wraz z ogarniajacg je realno-
Scig jest tym prostym wejrzeniem kontemplatywnym (simplex intuitus),
skutkujgcym zrodzeniem ,stowa serca” (verbum cordis). Ten etap na-
zwano intellectio - zrozumieniem niewyraznym. Z kolei wola, dziatajaca
w obszarze wiadz wewnetrznych cztowieka, pobudzona ,stowem serca”
doznaje radosci i powoduje otwarcie sie cztowieka na poznawany byt.
(Wola ze swojej natury jest przede wszystkim nastawiona na wspotprace
z intelektem, takze kazde jego zareagowanie sprawia jej rado$¢.) Dzieki
wyzwoleniu przez wole relacji istnieniowych nastepuje powr6t do od-
dziatywujgcego bytu. Dokonuje sie wowczas potwierdzenie przez intelekt
i dopetnienie sie radosci woli, jako wyraz pewnos$ci znalezienia istnienia
(esse) w doznawanym bycie. Odgrywa to szczegllne znaczenie w przy-
padku spotkania cztowieka, gdyz woéwczas intelekt w sposob przed$wia-
domy odbiera connaturalitas (odpowiednio$¢ natur) i to spotkanie na-
biera charakteru uobecnienia, o ksztatcie zaufania, mitosci i nadziei. W
tej czynnosci, w ktorej zachodzi swoiste potwierdzenie doznania istnienia
spotkanego bytu, ma miejsce owe ,,dowartosciowanie” woli, ktéra juz nie
tylko akceptuje skutek poznawczy intelektu, lecz réwniez rado$nie po-
twierdza pewnego typu zjednoczenie sie z doznawanym bytem. Inaczej to
samo wyrazajgc: ta rados¢ woli i to Swiadczenie intelektu swoiscie ,wy-
rastajg” z pewnego jakby ,powiekszenia sie” wiasnego bytu o byt do-
znawany, co jest skutkiem zjednoczenia sie z doznawanym bytem. Doko-
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nuje sie to najpetniej w przypadku oséb, dzieki zgodnosci ich natur (con-
naturalitas).

6. Kontemplacja jako niewyrazne odnalezienie Boga. ROwniez
dzieki kontemplacji dokonuje sie w cztowieku niewyrazne odnalezienie
Boga. Jest ono rownocze$nie motywem do rozpoczecia zycia nadprzyro-
dzonego, wtedy gdy na naturalne otwarcie sie cztowieka na Boga odpo-
wie On sam, stwarzajac taske nadprzyrodzong, ktora staje sie w czio-
wieku korzeniem catego zycia nadprzyrodzonego'® . Owa stworzona taska
skutkuje zwrdceniem sie do Boga, juz nadprzyrodzong relacjg wiary, na-
dziei i mitosci. Z kolei te wiezi jednoczace Boga z cztowiekiem!! owo-
cujg w jego wiadzach duchowych uznaniem objawionych przez samego
Boga prawd wiary.

Sw. Tomasz, wspominajac 0 niewyraznym poznaniu Boga, postuguje
sie terminem speculatio. Ttumaczenie go na jezyk polski jako ,spekula-
cja” jest bardzo niedoktadne. W tekstach $w. Tomasza speculatio oznacza
videre per speculum lub videre in speculo, czyli widzenie przez zwiercia-
dto lub w odbiciu2. Oznacza to, iz contemplatio stworzen prowadzi do
contemplatio Boga. Poréwnujac znacznie termindéw uzywanych przez $w.
Tomasza, to wiasnie wedlug niego przedmiotem contemplatio jest przede
wszystkim BOg, za$ speculatio, to widzenie Boga w stworzeniach lub
poprzez stworzenia. Korzystajac jedynie z poznania naturalnego, znacze-
nie stowa contemplatio w tekstach Akwinaty sprowadza sie wiasnie do
znaczenia speculatio, czyli do kontemplacji stworzen, i jednocze$nie
Boga poprzez ,zwierciadto” tych stworzen. Stworzenia sg ,,zwiercia-

10 S, Thomas: STh., I-I1, 110, 3, ad 3: “Ad tertium dicendum quod gratia reducitur ad primam
speciem qualitatis. Nec tarnen est idem quod virtus, sed habitudo quaedam quae praesupponitur
virtutibus infuses, sicut earum principium et radix”.

11 Tamze, I-11, 68, 4, ad 3: “Prima autem unio hominis est per fidem, spem et caritatem. Unde
istae virtutes praesupponuntur ad dona, sicut radices quaedam donorum”.
12°S. Thomas: Scriptum, IlI, 35, 1, 2, 3, co.: “Contemplativus considerat alia, inquantum
ad Dei contemplatiouem ordiuatur sicut ad finem, puta creaturas, in quibus admiratur
divinam majestatem et sapientiam et beneficia Dei ex quibus inardescit in eius amorem;
et peccata propria, ex quorum ablutione mundatur cor, ut Deum videra possit. Unde et
nomen contemplationis significat ilium actum principalem, quo quis Deum in seipso
contemplatur; sed speculatio magis nominal ilium actum quo quis divina in rebus creatis
quasi in speculo inspirit”; Tenze, STh., II-l1l, 180, 3, ad 2: “Videre autem aliquid per
speculum, est videre causam per effectum, in quo eius similitudo relucet”.
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dtem” Stworcy, gdyz zawsze zachodzi podobiefnstwo pomiedzy stworze-
niem i Stworca, ktdry jest Samoistnym Istnieniem.

M. Gogacz, rozwazajac zagadnienia kontemplacji i ,stowa serca”,
nawigzuje réwniez do niewyraznego odnalezienia Bogals.

Gdy otwierajac sie na poznawany byt, z powodu zrodzenia ,stowa
serca”, intelekt i wola zatrzymajg sie na jego istnieniu oraz na powigza-
niach z nim, to ,zdumiony” intelekt niejako ,postuszny” radujgcej sie
woli, niewyraznie odnajduje réwniez i Boga. Zastaje Jego Istnienie nie-
jako ,odbite” w istnieniu stworzenia. Znaczy to tyle, ze ,w tle” kontem-
placji stworzen zawsze znajduje sie¢ Bdg. Wowczas to w sposéb naturalny
i przedswiadomie, idgc za gltosem ,,mowy serca”, nastepuje zwrdcenie sie
cztowieka do Boga. Bdg moze odpowiedzie¢ na nie stworzeniem taski,
ktdra z kolei pobudzi do nawigzania z Nim wiezi nadprzyrodzonych.

7 Podsumowanie. Na poczatku niniejszego artykutu zarysowany zo-
stat przebieg poznania cziowieka, ze zwrdceniem szczeg6lnej uwagi na
etap poznania niewyraznego, przed$wiadomego, ktéry okresla sie takze
etapem ,,mowy serca”.

Nastepnie okre$lone zostato, czym jest kontemplacja wedtug $w. To-
masza, poszukujgc dla niej miejsca w ,0bszarze” procesu poznawczego
cztowieka. Ponadto poszerzone zostaty okreSlenia Sw. Tomasza, 0 wy-
pracowane naukowo ujecia M. Gogacza i ukazany zostat petniejszy opis
czym jest kontemplacja, wyodrebniajac w niej kolejne fazy, jak:

- kontemplacja jest prostym wejrzeniem (simplex intuitus veritatis),
jako prawdziwosciowym widzeniem realnosci pryncypiéw bytu;

- kontemplacja skutkuje zrodzeniem ,stowa serca” i radosnym pobu-
dzeniem przez nie woli do wyzwolenia relacji istnieniowych do oddzia-
tujacego bytu;

13 M. Gogacz: Elementarz metafizyki. Warszawa 1987, s. 15: ,Gdy natomiast
zaskoczeni spotkaniem pryncypibw w bycie zatrzymamy na nich uwage i osobno ze
zdumieniem bedziemy ujmowali samo ich istnienie, nasze zdumienie wywota modlitwe,
jako - w tym wypadku - petne uwielbienia kontemplowanie istnienia. Daje to poczatek
religii naturalnej, niewyraznemu odnalezieniu Boga”, tenze, Metody metafizyki. ,,Studia
Philosophiae Christianae” 23(1987)2, s. 55; tenze, BO6g i mowa serca. “Studia
Philosophiae Christianae” 24(1988)2, s. 94.
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- kontemplacja jest dopetnieniem pewnosci intelektu (tzw. Swiadcze-
nie intelektu) i akceptujaca radoscig woli, dzieki potwierdzeniu spotkania
bytu, jako prawdy, realnosci i dobra.

Z powyzszego wynika, ze w pierwszej chwili czynno$¢ kontemplacji
jako ,prostego wejrzenia” skutkuje zrodzeniem przez intelekt mozno-
Sciowy ,stowa serca”. Nastepnie kontemplacja swoiscie ogarnia to
»,Stowo serca” i radosnie Swiadczy wobec catej ,,mowy serca”. Proces ten
nalezy rozumie¢ przede wszystkim jako nastepstwo przyczynowo- skut-
kowe, a nie czasowe.

Czynno$¢ kontemplacji zatem skutkuje rodzeniem ,stowa serca”, a
nastepnie ,,towarzyszy” catemu procesowi ,,mowy serca”.

Gdy ma miejsce zatrzymanie uwagi intelektu, potgczone jednocze$nie
z radoscig woli, na istnieniu (esse) doznawanego bytu, to wowczas w
sposob niewyrazny odnajdywany jest Bdg. Polega to na tym, ze dozna-
wane jest Jego Istnienie niejako ,,odbite” w istnieniu stworzen.

Summary

This article is an attempt to examine the connection between contem-
plation and “the speech of the heart” (sermo cordis) in the thomistic ex-
istential philosophy.

Starting from saint Thomas Aquinas, after performing the analysis of
human cognition, the term of contemplation has been redefined.

The act of contemplation defines Thomas Aquinas as simplex intuitus
veritatis, simple vision of reality like truth. Truth is a transcendental
property of being a property - ordered to the cognition of a man. This
first act of contemplation - a simple intellectual vision - means the ap-
prehension of principles (first structural elements) of being and causes the
generation of “the word of the heart” (verbum cordis). This process has
been called indistinct cognition, or preconscious cognition, or cognition
on the level of “the speech of the heart”. *“The word of the heart” is bom
in the possible intellect of man. It is a manifestation of the first structural
elements of being. It flows into the will and causes the return to the af-
fecting being by relation based on transcendental properties. Then, the
next act of contemplation, is the way to confirm the truth and the reality
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of the cognition. The intellect testifies and the will rejoices because of the
bonds with the existing being.



