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WZYWAJAC IMIENIA BOGA

Richard Schaeffler: O jezyku modlitwy (Kleine
Sprachlehre des Gebets), ttum. Grzegorz Sowin-
ski. Krakow, Znak, 2007, 179 s.

Wspotczesnie u podstaw negatywnego stosunku wielu ludzi do mo-
dlitwy moze znajdowac sie zatozenie niektérych filozofow jezyka, kto-
rzy zarzucajg modlacemu sie, ze nie wie, co znaczy stowo (nazwa) BOg,
kiedy je wymawia, i stad modlitwa nie ma sensu - nie ma bowiem od-
niesienia przedmiotowego. Rozwigzanie problematyki nadania sensow-
nosci wypowiedziom o Bogu stanowi koncepcja analogicznosci wyra-
zen! odnoszonych do Transcendencji, a wiec do tego, co z definicji
wykracza - nieskoniczenie - poza wszelkie nasze do$wiadczenie. RoOw-
niez teologia apofatyczna miata wskazywa¢ na SwiadomosS¢ nieadekwat-
nosci jezyka odnoszonego do Boga: wszystkie nasze wypowiedzi o
Bogu, choéby nawet mialy postaé zdan twierdzacych, sg w istocie nega-
cjami méwigcymi, ze do Boga nie odnosi sie to, co o Nim stwierdzamy.
Swoistego rodzaju uzupetniajgca drogg moglyby by¢ réwniez studia
historyczne polegajagce na analizie ewolucji poje¢ teologicznych. Do
tego celu nalezatoby wykorzysta¢ osiggniecia wspotczesnej metodologii,
filozofii nauki i filozofii jezyka.

Odmienng, w stosunku do wyzej wymienionych, propozycje odczy-
tania sensownosci jezyka religijnego stanowi praca Richarda Scha-
efflera? O jezyku modlitwy. Autor zauwaza, iz dla filozofa modlitwa sta-

1 Por. M. A. Krapiec: Teoria analogii bytu, w: tenze: Dzieta, t. 1, Lublin 1993; J. M.
Bochenski: Logika religii. Warszawa 1990, s. 87-90, 118-122.

2 R. Schaeffler, ur. 1920, studiowat filozofie, psychologie i teologie w Monachium i
Tybindze (1946-1952). W latach 1968-1989 jako prof. zwyczajny wyktadatl zagadnienia
z pogranicza filozofii i teologii na uniwersytecie w Bochum, prowadzit tez =zajecia z
filozofii religii i filozofii historii w Hochschule fir Philosophie w Monachium. Tytuty
honorowe: doktorat honoris causa z teologii (Fryburg 2005), doktorat honoris causa z
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nowi pouczajacy przypadek graniczny wypowiedzi jezykowych jako
takich. Albowiem w odniesieniu do wypowiedzi modlitewnej nie znaj-
dujg zastosowania tradycyjne Kkryteria, na podstawie ktorych zwyklo sie
dokonywac rozréznienia wypowiedzi sensownych i wypowiedzi nonsen-
sownych (s. 11). Do takich kryteribw autor zalicza funkcje informa-
tywng (informowanie Boga o0 czym$, co zachodzi), oraz funkcje nakta-
niajaca. Dzieje sie tak dlatego, iz Bog wie i zna wszystko, oraz Bog jako
dobry w doskonaty sposob, jesli rzecz, o ktorg prosi sie Go w modlitwie,
jest dobra, to juz sam jej chce, bez wzgledu na wszystkie prosby. Autor
nie tlumaczy jednak, jak rozumie¢ wszechwiedze Boga, nie odnosi sie
rowniez do problematyki modlitw, ktore zostaty w opinii teisty wystu-
chane i spowodowalty cudowne dziatanie Boga w S$wiecie przyrody
(aspekt zewnetrzny cudu; mozliwos¢ jego zaistnienia; relacja Boga do
Swiata).

Autor, wcielajagc sie w posta¢ filozoficznego nauczyciela jezyka”,
stara sie odkry¢ przed czytajacym jego prace ,aktywng kompetencje
jezykowg” (s. 17). Modlacy sie wie najpierw, co czyni, kiedy spotkany
przez Wzywajacego modli sie, a nastepnie reflektuje: wyjasnia, w jakim
znaczeniu uzywa nazwy ,BOg”. Tutaj pragmatyka, wyjasnienie tego, co
jest czynione podczas modlitwy, wyprzedza semantyke (wyjasnianie
znaczenia stdw i pojeC). Na tym polega poznawanie Boga na modlitwie,
poznawanie Boga religijnej wiary. Nie jest wiec tak, ze praktyka mo-
dlitwy zaklada wczes$niej uzyskane pojecie Boga, na przykfad Jego uje-
cie metafizyczne - pojecie bytu absolutnego, podstawy bedacej pod-
stawg samej siebie, najdoskonalszej istoty (s. 35). Czesto cytowane
stowa Ludwiga W.ittgensteina ,Granice twego jezyka sg granicami
twego Swiata” Schaeffler interpretuje w tradycji Kanta i Wilhelma von
Humboldta. Wyobrazenia uporzadkowanej catosci ,$wiata” oraz nie-
sprzecznej jednosci "ja” powinny by¢ uwzgledniane, by poszczeg6inym
tresciom doswiadczenia, poszczegblnym treSciom znaczeniowym  wy-
powiedzi przyznaC jednoznaczne miejsce w szerszym kontekscie (s. 22).
Ma to otwiera¢ przed modlacym sie ,,realnosci, o ktérych ma moéwic

filozofii (Monachium 2005). Jest autorem licznych prac. Na jezyk polski byta dotychczas
thumaczona Religionsphilosophie. Freiburg im Breisgau-Miinchen 1983 (Filozofia religii,
thum. E. Kowalska. Czestochowa 1989).
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modlitwa” (s. 23). Powyzsze podejscie narazone jest jednak na zarzut
braku realizmu. Pytanie na przyklad o to, czy Bdg istnieje realnie, zo-
staje tu uchylone, gdyz B6g to obiekt intencjonalny. Natomiast przeak-
centowana zostaje rola przezycia jako zZrodta wiedzy.

Nawigzujac do mysli Hermanna Cohena, R. Schaeffler wymienia
dwie formy jezykowe: acclamatio nominis (jako wejscie w korelacje z
kim§ drugim przez nazwanie, nadanie imienia), oraz zdania opowiada-
jace (orzekajace). Wszelkie nazywanie ma dwojaki kontekst: przypo-
mnienia i aktualnego spotkania. Oba akty - przypominania i aktualnego
spotkania, pozostajg wobec siebie w zwigzku majgcym istotne znaczenie
dla znajdowania wiasnej tozsamosci przez moéwiacego, a tym samym dla
budowania $wiata jego dos$wiadczenia (s. 29). Wzywajac Boga po imie-
niu ludzie znajduja i konstytuujg kwalifikowany rodzaj terazniejszosci
(s. 48). Imienia nie mozna odda¢ w definicji pojeciowej, lecz tylko opo-
wiadajac, co uczynit ten, ktorego imienia sie wzywa. Ten, ktory wzywa
kogo$ po imieniu, nawigzujac z nim kontakt (korelacje), musi opowie-
dzie¢, jak ta korelacja zdeterminowata jego zycie. Dlatego modlacy sie
opowiada nie tylko wielkie dzieta Boze, ale takze swojg historie, z jej
radosciami i cierpieniami, niepokojami i ufnoscia. | stara sie, aby w tym,
co opowiada z wiasnego zycia, rozpozna¢ dziatanie Boze. Daje sie do-
strzec, iz w takim ujeciu Schaeffler, opisujac postawe cziowieka wzgle-
dem Boga jako dialogiczng relacje do transcendentnego ,,Ty”, znajduje
sie pod wptywem filozofii dialogu. Oba opowiadania: o Boskich wiel-
kich dzietach i historii wkasnego zycia - majg na celu przedstawic¢ relacje
do Boga, ktéra sie wyraza we wzywaniu Jego imienia. Dziatanie jezy-
kowe (wzywanie imienia Bozego) z reguly przechodzi w sekwencje
zdan orzekajacych: w stawigcg opowieS¢ o wielkich dzietach Bozych (s.
66 n., 90). Autor nie zajmuje sie problematyka, czy wyrazenia religijne
wskazujg jakie$ cechy bezwzgledne Boga, tj. przystugujace Mu nieza-
leznie od stosunku do ludzi czy Swiata.

Schaeffler, chcac wyjasni¢ ogdlne znaczenie filozoficzne tego
specyficznie religijnego zachowania jezykowego, ktérym jest modlitwa,
zwraca uwage na dwie kwestie. Z jednej strony uwaza, iz nalezy okresli¢
specyficzng obiektywnos$¢, do jakiej aspirujg opowiadane w modlitwie
historie, z drugiej zwraca uwage na specyficzng subiektywno$¢ opowia-
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dajacego "ja” religijnego i specyficzng obiektywno$¢ Swiata religijnego
(s. 91). Rozroznienie i potaczenie dwoch sekwencji opowiesciowych,
ktore dotycza historii opowiadajgcego i historii jego adresata powoduje,
iz konkretna relacja intersubiektywna, ukonstytuowana i zaktualizowana
dzieki wezwaniu imienia, rozwija sie w treSciowo jednoznaczng, struktu-
ralnie niezamienng posta¢ historycznego rozumienia siebie i $wiata. Ono
za$ ustanawia Kkryteria, ktére nastepnie umozliwiajg rozroznienie su-
biektywnych wyobrazehh i obiektywnych sadéw. W omawianej perspek-
tywie brakuje, w prezentowanej pracy, odniesienia do relacji wiara -
wiedza. Mozna tez zauwazyé, iz intersubiektywnos$¢ nie nalezy do esen-
cjonalnych skiladnikéw pojecia wiedzy: co$ jest wiedzg nie dlatego, ze
jest intersubiektywne, lecz dlatego, ze (oprocz innych warunkow) jest
prawdziwe. Intersubiektywna komunikowalno$¢ i weryfikowalnos¢ sg
warunkami uznania czego$ za wiedze, lecz same te warunki nie wyklu-
czajg, iz moze istnieC wiedza monosubiektywna w sensie istotnym.
Obiektywno$¢ jest wiec pojeciem szerszym, gdyz obiektywna (praw-
dziwa) mogtaby by¢ wiedza monosubiektywna, jak tez istniejg intersu-
biektywnie dzielone przekonania, ktére nie sg obiektywne (prawdziwe).

Modlitewne ,pojecie Boga” wypetnia sie treScia dzieki aktowi
owego dziatania jezykowego, w ktérym wzywanie imienia Bozego roz-
wija sie w konstytuowanie wspolnej historii. Bogiem jest ten, ,,0 ktérego
przesztych dzietach czlowiek moze opowiada¢ w taki sposéb, ze dzieki
temu otrzymuje dla historii swego zycia interpretacje i Kkryterium” (s.
99), ,.ktéremu cztowiek swe wiasne dzida i cierpienia moze opowiadac”
(s. 99), ,w ktérego nawet wtedy, gdy Go doswiadczamy jako ‘bardzo
ukrytego’ i gdy zdaje sie On ‘zapominaC’ o swej historii z ludzmi mozna
wierzy¢ jako ‘ocaliciela’ cztowieka” (s. 102). Powyzsze okre$lenia Boga
nasuwajg pytanie o relacje metod teologii do metod filozofii i humani-
styki. Autor tej problematyki nie omawia, chociaz praca zawiera wiele
watkow teologicznych. Nalezy zauwazy¢, iz teologia nie jest poznaniem
ani takim jak filozofia, ani takim jak humanistyka, ale w wielu swych
fragmentach stanowi postepowanie typu filozoficznego lub humani-
stycznego. Teologia katolicka nie jest wylacznie racjonalng interpretacja,
zrozumieniem wiary. Chce byC wiedzg zaangazowang, scientia fidei.
Poznanie teologiczne, choé na wielu etapach przeprowadzane catkiem
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racjonalnie i wedlug metod uzywanych w naukach, jednak w catosci
odbywa sie wewnatrz specyficznego przyzwolenia cziowieka wierza-
cego. Schaeffler, wystepujac jako ,filozoficzny nauczyciel jezyka”, gdy
pisze o modlitwie, zaklada owo ,przyzwolenie”. Powoduje to, iz mimo
akademickiego charakteru, O jezyku modlitwy jest réwniez praca na
wskro$ praktyczng; pozwala cztowiekowi religijnemu lepiej rozumieé
siebie samego i to, co robi kiedy sie modli, a takze przybliza do rozu-
mienia Boga, zawsze wymykajacego sie wszelkiej ludzkiej mowie.

Recenzowana praca zawiera nastepujace czesci: Stowo wstepne
(kard. Marian Jaworski), Uwagi wstepne, I. Acclamatio nominis - fun-
damentalne dziatania jezykowe, 1I. O skromnym wkiadzie filozoficznego
,.-hauczyciela jezyka” we wdrazanie praktyki modlitewnej, Ill. Przejscie
od wzywania imienia Bozego do sekwencji opowiesciowej, 1V. Zadania
stojgce przed wdrazaniem do aktu opowiadania religijnego, V. Rozwi-
niecia modlitewnej opowieSci: podzieka, skarga, prosba, VI. Zadania
nauczyciela jezyka we wdrazaniu do podzieki, skargi i prosby, VII. Per-
spektywy: modlitwa jako homologia i doksologia. O Autorze. Poszcze-
golne rozdziaty pracy podzielone sg na paragrafy; praca jest przejrzysta i
jasna. Stanowi wkiad w rozumienie specyfiki jezyka religijnego: od-
krywa te aspekty jezyka modlitwy, ktdére stanowig wypowiedzi o funkcji
przedstawieniowej, stwierdzajace, iz istnieje tak a tak pojety Bdg. Re-
fleksje R. Schaefflera w kwestii jezyka modlitwy stanowig tez odpo-
wiedZz na pytania: po co sie modli¢c; co daje cztowiekowi modlitwa?
Autor wskazuje w analizie antropologicznej, iz wiasciwie pojeta mo-
dlitwa jest fundamentem ,prawdziwego”, peinego bycia podmiotu-
-osoby.




