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ROZWOJ MYSLI FILOZOFICZNEJ EDYTY STEIN

Osoba Edyty Stein - $w. Teresy Benedykty od Krzyza - jest w zasa-
dzie powszechnie znana. Jej popularno$¢ wynika zapewne po czesci z
faktu jej nie tak dawnej kanonizacji* oraz ogtoszenia jej wspOtpatronka
Europy wraz ze Sw. Katarzyng ze Sieny i Sw. Brygidg Szwedzkg“. Z tego
wzgledu jej Swiete zycie oraz pisma duchowe sg tematem czestych ba-
dan i komentarzy. Gorzej ma sie sprawa z recepcjg mysli czysto filozo-
ficznej Edyty Stein. Czesto ,,zapomina sie” niejako, ze ta Swieta karme-
litanka bosa byta rowniez wybitnym filozofem i na gruncie filozofii do-
konata rownie wiele, jak na gruncie teologii i religii.

Celem niniejszego artykutu jest ukazanie wiasnie rozwoju filozo-
ficznego Edyty Stein - etapow ksztattowania sie jej filozofii oraz wpty-
wow, jakim jako filozof ulegata. Ponadto celem artykutu jest rozjasnie-
nie stosowanej przez Stein metody filozoficznej wraz z modyfikacjami,
jakim ta metoda w miare uplywu lat podlegata. Kontekstem dla tych
dociekan bedzie rozwo6j drogi zyciowej Stein w takim przede wszystkim
zakresie, w jakim ma on wptyw na samg jej filozofie.

Droga zyciowa. Podejmujac sie refleksji na temat drogi zyciowej
Edyty Stein® nie sposdb oprze¢ sie wrazeniu, ze jest to droga ze wszech
miar niezwykta. Wielu znawcoéw i komentatoréw zycia, filozofii i du-

1 Zob. Homilia Ojca Swietego Jana Pawta Il wygloszona podczas Mszy $wietej
kanonizacyjnej 11 X 1998 r. na placu $w. Piotra w Rzymie, w: E. Stein: Autoportret
Edyty Stein w jej twdrczosci. Wyb6r pism duchowych — Aneks, ttum. S. Immakulata J.
Adamska OCD. Poznar 1999, s. 264-269.

' Zob. Jan Pawet II: List apostolski motu proprio ogtaszajacy $w. Brygide Szwedzka, $w.
Katarzyne ze Sieny i $w. Terese Benedykte od Krzyza Wspotpatronkami Europy. Rzym, u $w.
Piotra, 1 pazdziernika 1999 r., ,,L’Osservatore Romano”, wyd. polskie, nr 12 (218) 1999, s. 12-16.

3 W niniejszym artykule przedstawionych zostanie jedynie kilka najwazniejszych watkow
biograficznych z zycia Edyty Stein. Szerokie omodwienie jej zycia i tworczosci odnalezé mozna
m.in. w pracach: S. J. I. Adamska OCD: Sél ziemi. Rzecz o Edycie Stein. Poznali 1997; S. Teresa
Renata od Ducha Swietego (na podstawie wspomnieri i listow opracowata): Edyta Stein - siostra
Teresa Benedykta od Krzyza - filozof i karmelitanka. Editions du Dialogue, Paris 1973; W.
Herbstrith: Edyta Stein - Zydowka i chrzescijanka, thum. L. Kopaczyriska. Krakow 2002.
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chowosci Stein zgodnie potwierdza te opinie. Stein byta bowiem z uro-
dzenia Zydowka wychowang przez bardzo religijng matke w tradycyjnej
zydowskiej rodzinie. Pobozno$¢ matki nie zapobiegta wszakze temu, ze
jako kilkunastoletnia dziewczyna Stein utracita wiare w Boga i przez
kilka lat twierdzita, ze jest ateistka. Byta niezwykle uzdolniona - stu-
diowata najpierw we Wroctawiu, a nastepnie pod wptywem lektury Ba-
dan logicznych* Edmunda Husserla przeniosta sie do Getyngi, gdzie
rozpoczeta studia filozoficzne. W Getyndze, po obronieniu rozprawy
doktorskiej z zakresu filozofii O zagadnieniu wczucia®, rozpoczeta
dwuletnig prace jako asystentka Husserla. W 1921 roku przezyta swoje
religijne nawrécenie i na jaki$ czas porzucita praktycznie prace filozo-
ficzng, planujac wstgpienie do zakonu karmelitarskiego. Po Kilku latach
wrdcita do pracy naukowej - podjeta sie najpierw tlumaczenia listow i
pamietnikow Johna H. Newmana, a pézniej Questiones disputatae de
veritate $w. Tomasza z Akwinu. Dzieki tym przektadom, a zwiaszcza
dzieki zagtebieniu sie¢ w filozofie $w. Tomasza, wrécita do czynnej pra-
cy filozoficznej.

Kiedy w Il Rzeszy do wiadzy doszedt Adolf Hitler i rozpoczety sie
przeSladowania Zydow, Stein, ktorej zabroniono pracy nauczycielskiej,
podjeta decyzje o wstgpieniu do zakonu karmelitanek bosych - przyjefa
wowczas imie Teresy Benedykty od Krzyza. Bedac w zakonie napisata
najwieksze swoje dzieto filozoficzne: Byt skonczony a byt wieczny, w
ktérym w oryginalny sposob potaczyta z sobg klasyczng metafizyke ary-
stotelesowsko-tomistyczng z bliskg jej sercu, precyzyjng i rzeczowg
metoda fenomenologiczna, ktorg doskonale poznata w szkole Husserla.
Dzieto to jest juz dojrzatym owocem fenomenologicznego wyksztatcenia
Stein i jej studiébw nad klasyczng metafizyka. Byt skonczony a byt
wieczny jest niewatpliwie najwybitniejszym, ale nie ostatnim jej dzie-
fem. Ostatnia bowiem bardzo wazng praca, tym razem o charakterze
religijnym (mistycznym), jest Wiedza krzyza®. Praca ta nie zostata ukon-
czona - prze$ladowania hitlerowskie dosiegty Stein nawet w karmelu w
Echt w Holandii. Dnia 2 sierpnia 1942 r. zostala aresztowana wraz ze

4 Zob. wydanie polskie: E. Husserl: Badania logiczne, 1.1: Prolegomena do czystej logiki, thum.
J. Sidorek. Torun 1996; E. Husserl: Badania logiczne, t. Il, cz. 1 i 2: Badania dotyczace
fenomenologii i teorii poznania, thum. J. Sidorek, przektad przejrzat A. Péltawski. Warszawa 2000.

5 E. Stein: O zagadnieniu wczucia, ttum. D. Gierulanka i J. F. Gierula. Krakéw 1988.

6 E. Stein (Teresa Benedykta od Krzyza): Wiedza krzyza. Studium o $w. Janie od Krzyza,
tlum. S. Immakulata J. Adamska OCD. Krakéw 1999.
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swojg rodzong siostrg Erng i wywieziona do Auschwitz, gdzie najpraw-
dopodobniej 9 sierpnia 1942 zgineta’.

~ Whyraznie widoczna jest tutaj niezwyktoS¢ drogi zyciowej Stein: byta
Zydowka, ktdéra najpierw gorliwie wierzyta w Boga, p6zZniej uwazala sie
za ateistke, by wreszcie dokonac religijnej konwersji i po jedenastu la-
tach od przyjecia chrztu wstgpi¢ do zakonu karmelitanek bosych. Nie-
zwyktos¢ ta dotyczy réwniez jej umystowosci, taczacej rézne - wyda-
watoby sie - wzajemnie sprzeczne, elementy: byfa autorka prac zaréwno
0 charakterze czysto filozoficznym, jak i religijnym, mistycznym; po-
nadto starata sie w swojej twdrczosci filozoficznej godzi¢ klasyczng
metafizyke z fenomenologig. Warto juz teraz zwrdciC szczegdlng uwage
na to, ze te sprzecznosci (filozofia - religia oraz fenomenologia - meta-
fizyka arystotelesowsko-tomistyczna) sg tylko pozorne. Jest bowiem cos,
co faczy te elementy w jedng spojng catosC - jest to umitowanie prawdy.
Jedno z najglebszych przekonan Stein, ktére wyrazone jest explicite lub
jest implicite zawarte we wszystkich jej pismach, polega na tym, ze
kazda osoba, jezeli rzeczywiscie pragnie pozna¢ prawde i konsekwentnie
do niej dazy - niezaleznie od tego, jakg droga podaza i jakie okoliczno-
§ci zyciowe temu towarzyszg - zmierza ostatecznie do tego samego celu,
w ktérym znajduje porozumienie z kazdag inng osobg poszukujaca praw-
dy. Prawda bowiem daje sie poznaé, a uchwytywana jest w intuicyjnych
wgladach, ktore dostepne sa kazdej osobie ludzkiej z racji jej duchowej
natury. Jest wiec zawsze wspolna podstawa dla porozumienia pomiedzy
poszczegllnym ludzmi, miedzy roznymi nurtami filozoficznymi oraz
miedzy filozofig a religig - jest nig wiasnie prawda o tym, co jest.

W zyciu duchowym Stein prawda odgrywata kluczowg role. Znane
sg jej stowa, w ktoérych, opisujgc swoja duchowa sytuacje w czasie stu-
diéw, stwierdza: ,Tesknota za prawda byta mojg jedyna modlitwge.
Wiasnie pragnienie prawdy sprawito, ze odeszta swego czasu od wiary i
praktyk religijnych, skoro ich nie rozumiata i uznawala, ze nie majg dla
niej sensu. Ale to samo pragnienie sprawito réwniez, ze przyjeta poOzniej
chrzest w Kosciele Kkatolickim, gdy poznata Chrystusa i zrozumiata
istote chrzescijanstwa. Mitos¢ prawdy byta réwniez przyczyng zachwytu
metoda fenomenologiczng, jak tez pdzniejszego zachwytu tomizmem i
prawdg objawiong. Wszedzie tam, gdzie Stein dostrzegata prawde czy
tez gdzie spodziewata sie jg znaleZé, nie wahata sie podejmowaé rady-

7 Przyjeto umownie za date $mierci Edyty Stein 9 sierpnia 1942. Jest to data najbardziej
prawdopodobna, jednak nie ma pewnosci co do tego, kiedy faktycznie Stein zgineta. Zob. na ten
temat szczeg6lnie: S. Teresa Renata od Ducha Swietego: Edyta Stein, dz. cyt., s. 195-215.

8 S. J. I. Adamska OCD: Sél ziemi, dz. cyt., s. 63.
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kalnych krokéw. A wiele ich byto w jej zyciu i wszystkie one stanowity
istotne przetomy, zapewne jednak nawrdcenie i przyjecie chrztu byto dla
Stein przetomem najwigkszym, ktoéry miat réwniez istotny wplyw na
kierunek i charakter jej dalszych poszukiwan filozoficznych.

Nawrdcenie byto procesem dtugotrwatym, na ktory ziozyto sie kilka
istotnych elementéw. Po pierwsze, studiujgc w Getyndze Stein zetknefa
sie z postaciag Maxa Schelera - podobnie jak wiekszo$¢ studentow stu-
chata z zafascynowaniem jego wyktadéw na temat filozofii religii i
etyki®. Po drugie, istotny wptyw na duchowo$¢ i religijnos¢ Stein miato
pewne doswiadczenie (réwniez z czasu studiow w Getyndze), kiedy to
zaobserwowata kobiete, ktéra niosgc kosz z zakupami wchodzita do ko-
Sciota, aby sie tam przez chwile w skupieniu pomodli¢®. Stein zrozu-
miata wtedy, ze kosciot jest dla wiernych otwarty, ze stanowi miegjsce
wyciszenia i osobistej modlitwy - w judaizmie czego$ podobnego nie
dostrzegata. Wreszcie trzecie doswiadczenie, ktdre zlamato ostatecznie
jej niewiare, zwigzane bylo ze Smiercia Adolfa Reinacha - filozofa z
Getyngi, ktérego kochata i bardzo szanowata. Nie tyle sama $mieré Re-
inacha jg nawrdcita, ile postawa jego zony, ktéra ze spokojem i dziwng
dla Stein pogoda ducha przyjeta Smier¢ meza (notabene, panstwo Reina-
chowie byli rowniez Zydami, ktorzy niedlugo przed $miercia Adolfa
Reinacha przyjeli chrzest w Kosciele ewangelickim). Wtedy to Stein po
raz pierwszy dostrzegta moc krzyza i zwyciestwo ukrzyzowanego Chry-
stusa nad Smiercig!t. Zapewne wiasnie to wydarzenie ostatecznie przy-

9 ,Dla mnie jak i dla wielu innych bylo rzecza jasna, ze jego [Schelera - M. O.] wplyw w
tamtych latach wykraczat daleko poza ramy filozofii. Nie wiem, w ktérym roku powrécit Scheier
do Kosciota katolickiego, ale zapewne niewiele lat przedtem. W kazdym razie, w tym wiasnie
czasie przepetniaty go idee Kkatolickie i umiat dla nich zjednywa¢ zwolennikéw catym blaskiem
swego ducha i potegg wymowy. Byto to moje pierwsze zetkniecie sie z nieznanym mi dotad
Swiatem. Nie doprowadzito mnie jeszcze do wiary, ale otwarto pewien zakres «fenomenu», obok
ktérego nie mogtam przejs¢ jak $lepiec. Nie na darmo wpajano nam stale zasade, aby$Smy do
kazdej rzeczy podchodzili bez uprzedzen, odrzucajagc wszelkie «obawy». Jedne po drugich,
opadaty ze mnie wiezy racjonalistycznych przesadéw, w jakich wzrastatam nie wiedzac o tym, i
nagle stanagt przede mng Swiat wiary” (Sw. Teresa Benedykta od Krzyza (Edyta Stein): Pisma, t.
I: Dzieje pewnej rodziny zydowskiej, thum. S. 1. Adamska OCD. Krakéw 2000, s. 207-208).

10 7Zob. W. Herbstrith: Edyta Stein. Zyd6éwka i chrzescijanka, thum. L. Kopaczyfska. Krakéw
2002, s. 61.

11 Bylo to moje pierwsze zetkniecie sie z krzyzem i z jego boska mocg, jakiej udziela on
tym, ktérzy go niosa. Po raz pierwszy widzialam naocznie zrodzony ze zbawczego cierpienia
Chrystusa Kosci6t i jego zwyciestwo nad oscieniem $mierci. Byt to moment, w ktérym moja
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gotowato grant dla tego, co wydarzyto sie latem 1921, czyli dla samego
momentu nawrdcenia, kiedy Stein mogta wreszcie zawotaé: ,to jest
prawda!”2, Od tego momentu zaczeta mysle¢ w zupetnie nowych Kkate-
goriach, a przemiane, jaka zaczeta sie wtedy w jej zyciu dokonywac, a
zwkaszcza jej gruntowno$¢ i radykalizm, mozna przyréwna¢ do analo-
gicznej przemiany, jaka dokonata sie w zyciu $w. Augustyna po jego
nawréceniu i odkryciu prawdy o Bogu?2.

Rozwoj filozoficzny. Na filozofie Stein najwiekszy wplyw miaty
trzy gtowne zrodta: fenomenologia - w szczegolnosci filozofia Husserla,
ale rowniez Schelera - doktryna karmelitanska oraz filozofia Sw. To-
masza z Akwinu. Zakres tych wplywdw nie do konca pokrywa sie z po-
szczegolnymi etapami ksztattowania sie jej mysli, bo np. metoda feno-
menologiczna obecna jest w calej jej twdrczosci, a duchowos$¢ karmeli-
tanska przenikajg praktycznie od samego momentu nawrocenia.

W zaleznosci od sposobu odczytywania dziet Stein, w roézny sposéb
dzieli sie poszczegblne okresy jej tworczosci. Zwykle wyrdznia sie trzy
takie okresy'4: fenomenologiczny, metafizyczny i teologiczny lub tez,
przy innym spojrzeniu, moéwi sie o okresie fenomenologicznym, tomi-
stycznym i mistycznym albo tylko fenomenologicznym i tomistycznym.
Tego rodzaju podzialy, wyodrebniajace okres tomistyczny, nie sg jednak
- jak sie zdaje - adekwatne, poniewaz Stein, nawiazujagc do $w. Toma-
sza, nigdy nie byfla tomistkag w Scistym tego stowa znaczeniu, natomiast
metodg fenomenologiczng postugiwata sie zawsze, co zaobserwowac
mozna miejscami nawet w dziele Wiedza krzyza, ktére ma charakter,
wydawatoby sie, czysto religijny, mistyczny. By¢ moze najbardziej ade-
kwatnym bytby podziat na trzy okresy - dwa filozoficzne: fenomenolo-
giczny, trwajacy do 1925 r., czyli do czasu publikacji Studium o pan-
stwie, i fenomenologiczno-tomistyczny (do ok. 1933 r, czyli do czasu
wstagpienia do Klasztoru), oraz trzeci okres filozoficzno-mistyczny, ktory
datoby sie ewentualnie okreslic mianem fenomenologiczno-tomistyczno-
-mistycznego. Podziat ten jest o tyle dobry, ze pokazuje rozwdj mysli
Stein, poszerzanie sie jej duchowych horyzontéw, ale bez odcinania sie
od korzeni, z ktérych wyrosta.

niewiara zatamata sie, judaizm zbladt, a Chrystus zajasniat: Chrystus w tajemnicy krzyza”. Cyt.
za: S. Teresa Renata od Ducha Swietego: Edyta Stein, dz. cyt., s. 54.

12Tamze, s. 61.

13 Sw. Augustyn: Wyznania, thum. Z. Kubiak. Krakéw 1998, VIII 12 in.,s. 224 i n.

14 Zob. na ten temat: Ks. F. Gruszka: Osoba ludzka i jej rozwdj - wedtug Edyty Stein, w:
Uderz w kamien a wytry$nie madro$¢. Rzecz o Edycie Stein. Krakdw 2002, s. 87.
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Odnosnie do znaczenia fenomenologii w filozofii Stein nie ma wsrod
badaczy zgodnosci. Na przyktad Roman Ingarden, jak tez Jerzy Mach-
nacz twierdza, ze byla ona i pozostata fenomenologiem®® nawet w tych
dzietach filozoficznych, ktdére pisata w klasztorze jako siostra Teresa
Benedykta od Krzyza. RdAwniez Waltraud Herbstrith, biegta znawczyni
zycia i tworczosci Stein, dostrzega w niej ,,uczennice Husserla i samo-
dzielnego fenomenologa, ktéry w drugiej fazie twdrczosci uczynit me-
tode fenomenologiczng owocng dla scholastycznego myslenia”6. Inni
badacze jednak sktonni sg uznawac, ze Stein w pewnym momencie prze-
szta na pozycje metafizyki tomistycznej i fenomenologie w Scistym tego
stowa znaczeniu porzucita. Josef Stallmach na przyklad pisze, ze ,,Hus-
serl i fenomenologia sg dla Edyty Stein na drodze poszukiwania prawdy
tylko etapami, wywierajgcymi znaczny wplyw na jej ducha”’. Jakkol-
wiek jest rzecza powszechnie znang, ze Stein zdecydowanie odcinata sie
od idealizmu Husserla (podobnie jak czynili to inni przedstawiciele
szkoly monachijsko-getyngenskiej)!8, to jednak twierdzenie, ze fenome-
nologia stanowita tylko jeden z etapdw jej tworczosci, nie wydaje sie
stuszne.

Roman Ingarden - przyjaciel Stein, ktérego poznata w Getyndze i z
ktérym utrzymywata kontakt az do wybuchu Il wojny S$wiatowejl® -
wyrdznia w filozoficznej tworczosci Stein tylko dwa gtowne okresy,
przedzielone Kkilkuletnim okresem milczenia i roznigce sie od siebie
przede wszystkim podejmowang problematyka, a w mniejszym stopniu
metodg. Pierwszy okres, trwajgcy od napisania rozprawy doktorskiej do
publikacji Studium o panstwie, jest stricte fenomenologiczny - Stein
skupiata sie wtedy na problemie filozoficznego ugruntowania nauk hu-
manistycznych i stosowata przy tym wylgcznie metode fenomenolo-
giczng. Drugi okres zaczyna sie wydaniem w 1929 r. artykutu porow-

15 Wedhtug J. Machnacza, Stein nalezy zdecydowanie do ,getynczykéw”, tj. tych uczniow
Husserla, ktérzy stosowali jego fenomenologiczng metode, lecz odcinali sie transcendentalnego
idealizmu (zob. J. Machnacz: Stanowisko Edyty Stein w «sporze wewnatrzfenomenologicznyms,
w: Tajemnica osoby ludzkiej. Antropologia Edyty Stein, ttum, i oprac, ks. J. Machnacz. Wroctaw
1999,s. 60 n.

16 W. Herbstrith: Myl filozoficzna Edyty Stein, w: Tajemnica osoby ludzkiej, dz. cyt., s. 31.

17]. Stallmach: Od Husserla do Tomasza z Akwinu, w: Tajemnica osoby ludzkiej, dz. cyt., s. 35.

18 J. Machnacz: Wprowadzenie, w: Ed. Stein, H. Conrad-Martius i in.: Fenomenologia,
zebrat, przettumaczyt i wstepem poprzedzit J. Machnacz. Krakéw 1990, s. 14.

19 Zob. listy Stein do Ingardena: Spér o prawda istnienia. Listy Edith Stein do Romana
Ingardena, thum. M. Klentek-Zablocka, A. Wajs, oprac, i red. A. Polkowski. Warszawa 1994.
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nujacego filozofie $w. Tomasza z filozofig Husserla®® i trwa az do
Smierci. W tym czasie Stein podejmowata juz nowe problemy, bardziej
nawigzujagce do klasycznej metafizyki i $ciSlej zwigzane z zagadnieniem
Boga i relacjg miedzy cztowiekiem a Bogiem.

Problematyke filozoficzng, podejmowang przez Stein w pierwszym
okresie twdrczosci, warunkowaty przynajmniej dwa gtdwne czynniki. Po
pierwsze, bylo to osobiste zainteresowanie istotg cztowieka, a Scislej -
istota osoby ludzkiej. Po drugie - przekonanie, ze nauki humanistyczne,
a w szczegélnosci psychologia, nie majg trwatego fundamentu filozo-
ficznego i nie majg dobrej metody badawczej. Jeszcze przed przyjazdem
do Getyngi Stein studiowata we Wroctawiu psychologie, gdzie przeko-
nata sie, ze jest to nauka bez metody i ze zasadniczo nic sie w niej
tworczego nie dzieje?!. Wyjatek stanowi¢ mogta psychologia empirycz-
na, ktéra posiadata swojg wilasna metode, jednak i tutaj badania byly dla
Stein jatowe??. Dlatego ,z oburzeniem” odrzucita propozycje pisania
doktoratu z psychologii we Wroctawiu?® i w poszukiwaniu szerszych
horyzontow myslowych wyjechata do Getyngi.

Zainteresowanie o0sobg ludzkg jest dla Stein charakterystyczne i
obecne w calej jej twdrczosci. Juz w rozprawie doktorskiej O zagadnie-
niu wczucia dla pelnego uchwycenia fenomenu wczucia podjeta sie
préby opisu budowy osoby ludzkiej. Pojawiajg sie w tej pracy zagad-
nienia Ja i $wiadomosci, ktére sa typowe dla fenomenologii Husserla,
ale rdwniez - a moze przede wszystkim - ciata ludzkiego, duszy i ducha.
Wszystkie te elementy (Ja, $wiadomo$é¢, ciato, dusza i duch), charaktery-
styczne dla bytu osobowego cziowieka, obecne sg réwniez w nastepnych
jej pracach, np. w Einfihrung in die Philosophie?*, Der Aufbau der
menschlichen Person?, Ontyczna struktura osoby ludzkiej?6, Byt skon-
czony a byt wieczny, jak rowniez w Wiedzy krzyza.

20 E. Stein: Fenomenologia Husserla a filozofia $w. Tomasza z Akwinu. Préba konfrontacji,
tlum. J. Zychowicz. Znak-Idee (1989) 1: Edyta Stein albo filozofia i krzyz, s. 81-100.

21 Sw. Teresa Benedykta od Krzyza (Edyta Stein): Pisma, t. |: Dzieje pewnej rodziny
zydowskiej, ttum. s. 1. Adamska OCD. Krakéw 2000, s. 172).

22 Zob. takze: E. Stein: Byt skonczony a byt wieczny, thum. I. J. Adamska OCD. Poznan
1995, s. 51 (przyp. 29.).

2 R. Ingarden: O badaniach filozoficznych Edith Stein, w: E. Stein: O zagadnieniu wczucia,
tlum D. Gierulanka i J. F. Gierula. Krakéw 1988, s. 169.

24 E. Stein: Einfilhrung in die Philosophie, w: Edith Steins Werke, Band XIIl. Herder,
Freiburg-Basel-Wien, 1991.

25 E. Stein: Der Aufbau der Menschlichen Person, w: Edith Steins Werke, Band XVI.
Herder, Freiburg-Basel-Wien 1994,
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Jezeli w latach dwudziestych przemianie ulegta problematyka filozo-
ficzna podejmowana przez Stein, to nie polegata ona na zaniechaniu
dociekan nad istotg osoby ludzkiej, lecz na zasadniczej zmianie kontek-
stu tych dociekan. Pod koniec lat dwudziestych Stein zaczeta podejmo-
waé pytanie o istote osoby ludzkiej w szerszym kontekScie metafizycz-
nym, nawigzujgc wprost do metafizyki arystotelesowsko-tomistycznej.
Dzieki temu jej filozofia nabrata zupetnie nowego wymiaru, odbiegaja-
cego nieco od badan charakterystycznych dla szkoty monachijsko-ge-
tyngenskiej, z ktorej wyszta. Pomimo wszakze tej odmienno$ci Ingarden
twierdzi, ze Stein byta do korica wierna metodzie fenomenologicznej,
ktora poznata w Getyndze. Nawet w wielkim dziele Byt skofczony a byt
wieczny Stein wierna jest fenomenologii?®

Metoda filozoficzna. Na czym polega metoda filozoficzna stoso-
wana przez Stein? Niewatpliwie jest to w pierwszym rzedzie metoda
fenomenologiczna, nastawiona na do$wiadczenie i wierny opis danych w
intuicji fenomendéw. Doda¢ nalezy - metoda fenomenologiczna, ale o
nastawieniu zdecydowanie realistycznym, a nie idealistycznym, jak to
ma miejsce w fenomenologii transcendentalnej Husserla. Transcenden-
talny idealizm byt zapewne jednym z powoddéw, dla ktérych Stein prze-
stata wspOtpracowac z Husserlem.

W ogoélnym zarysie mozna o tej metodzie powiedzieC za Ingarde-
nem, ze: ,Nie wolno w filozofii przyja¢ niczego, czego absolutnej oczy-
wistosci po uzyskanej analizie nie uzyskamy. Nie wolno wygtasza¢ zad-
nych twierdzen, ktérych podtoze w doswiadczeniu - w bardzo szerokim
znaczeniu tego stowa - jest nie wyjasnione”?8. Jest to w petni zgodne z
Husserlowska ,,zasada wszystkich zasad”: ,Zadna teoria, jakg by mozna
wymyslié, nie moze nas zwie$¢ na manowce co do tej zasady wszystkich
zasad: ze kazda Zrodtowo prezentujgca naoczno$¢ jest zrodiem prawo-
mocnosci poznania, ze wszystko, co sie nam w «intuicji» Zrodtowo (by
sie tak wyrazi¢: w swej cielesnej rzeczywistosci) przedstawia, nalezy po
prostu przyja¢ jako to, jako co sie prezentuje, ale takze jedynie w tych
granicach, w jakich sie tu prezentuje"?°. Tak zawsze pojmowal podsta-
wowg zasade fenomenologii sam Husserl, niezaleznie od tego, jak ewo-
luowata jego mysl filozoficzna w kierunku transcendentalnego ideali-

%6 E. Stein: Ontyczna struktura osoby i jej problematyka teoriopoznawcza, w: E. Stein:
Twierdza duchowa, ttum. 1. J. Adamska OCD. Poznari 1998.

27 R. Ingarden: O badaniach filozoficznych Edith Stein, dz. cyt., s. 165.

28 Tamze, 167-168.

29 E. Husserl: Idee, czystej fenomenologii i fenomenologicznej filozofii, ttum. D. Gierulanka,
wstep R. Ingarden. Warszawa 1967, s. 78-79.
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zmu, i tak tez pojmowala jg szkota monachijsko-getyngenska, a wraz z
nig Ingarden i Stein. Ponadto jednak, jak zauwaza Ingarden, punkt wyj-
§cia badan w fenomenologii jest zawsze rzeczowy, tzn. filozof podej-
muje sie badan na podstawie okreslonych fenomendéw, a do literatury
przedmiotu nawigzuje dopiero po dokonanych badaniach fenomenolo-
gicznych, kiedy podejmuje polemike z innymi stanowiskami. Tymcza-
sem w Bycie skonczonym a bycie wiecznym metoda ta ulegta pewnej
przemianie: ,,w owej duzej pracy Edith Stein pisanej w klasztorze - stwier-
dza Ingarden - wszystko jest inaczej: najpierw ekspozycja cudzego stano-
wiska, a potem proba przeprowadzenia polemiki w pewnych kwestiach, w
ktorych broni sie pewnych rozstrzygnie¢ fenomenologicznych”.

Taka modyfikacja metody przez Stein nie jest czym$ dowolnym i
nieprzemys$lanym. Wynikata ona z faktu, ze chciata ona dokona¢ kon-
frontacji fenomenologii z klasyczng metafizyka i chciata na bazie tejze
konfrontacji sformutowa¢ nowa i oryginalng koncepcje bytu, w tym
réwniez koncepcje osoby ludzkiej. Modyfikacja ta nie polegata jednak
na zaniechaniu badan ejdetycznych, jakie stosowala w pierwszym okre-
sie twdrczosci, lecz na zastosowaniu tej metody rowniez do analizy pro-
bleméw typowych dla klasycznej metafizyki. Stein z metodg fenome-
nologiczng nigdy sie bowiem nie rozstata.

W przedmowie do Bytu skonczonego a bytu wiecznego zaznacza, ze
stawia sobie w tej pracy dwa gtowne cele: uchwycenie sensu bytu oraz
zespolenie ze sobg mysli sredniowiecznej z fenomenologig3? . Rzeczowe
opracowanie pytania o byt podjete na gruncie klasycznej metafizyki i
fenomenologii jednoczesnie jest wedtug niej mozliwe, poniewaz ,,ponad
wszystkimi epokami, granicami narodoéw i szkot istnieje coS, co jest
wspolne wszystkim, ktdérzy rzetelnie poszukujg prawdy”s". Jest to philo-
sophia perennis, wyrazajgca ponadczasowg prawde, do ktérej ludzie w
miare uptywu czasu stopniowo sie przyblizajg. Ideat perfectum opus
rationis, ktory dla tej filozofii jest charakterystyczny, przySwiecat row-
niez Stein w drugim, a zwlaszcza w trzecim okresie jej filozofii. On to
whadnie uzasadnia fgczenie z sobg tak z pozoru roznych tradycji filozo-
ficznych i owa ,modyfikacje” metody fenomenologicznej dla potrzeb
filozofii wieczystej.

30 R. Ingarden: O badaniach filozoficznych Edith Stein, dz. cyt., s. 166.
31 E. Stein: Byt skoriczony a byt wieczny, dz. cyt., s. 28.

32 Tamze, s. 28.

33 E. Stein: Byt skoriczony a byt wieczny, dz. cyt., s. 58.
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O stosowanej przez siebie metodzie filozoficznej Stein wypowiada
sie ' w kilku miejscach®* i zawsze podkresla ogromng warto$¢ feno-
menologii. W artykule Znaczenie fenomenologii dla S$wiatopogladu z
1932 roku wyraza sie na przyktad o Husserlu i jego metodzie fenome-
nologicznej z wielkim szacunkiem, podkres$lajac wyjatkowe cechy od-
krytej przez niego metody. ,,O Husserlu trzeba powiedzie¢ - pisze Stein
- ze sposob, w jaki kierowat sie on ku samym rzeczom i do jakiego wy-
chowywat, aby je z najwiekszg doktadnoscig uchwyci¢ duchowo i opisaC
sucho, wiernie, sumiennie a poznanie wyzwoli¢ od dowolnosci i wynio-
stosci, prowadzit do prostej, rzeczowej, a tym samym i pokornej postawy
badawczej. Prowadzita ona do uwolnienia od wszelkich uprzedzen, do
bezstronnej gotowosci przyjmowania badan™®. Na czym polega ta pro-
sta, rzeczowa i pokorna postawa badawcza, ktdrej Stein nauczyla sie u
swojego filozoficznego ,,mistrza”36?

W swoich notatkach, z ktérymi nigdy sie na dtuzej nie rozstawata,
opublikowanych po$miertnie pt. Einflihrung in die Philosophie, Stein
wyjasnia istote metody fenomenologicznej, ktéra we wspomniany spo-
sob zostata w Bycie skonczonym a bycie wiecznym zmodyfikowana.
Metoda ta w og6lnych zarysach bardzo bliska jest metodzie typowej dla
Husserla, ktérg po raz pierwszy zastosowat w Badaniach logicznych, a
pozniej dalej rozwijat. Stein jednak, podobnie jak wiekszos¢ ucznidw
Husserla z Getyngi, nie podzielata idealistycznych wnioskéw, do jakich
doszedt, stosujac metode fenomenologiczng®” - byta zatem zdecydo-
wang realistka.

W ogolnym zarysie mozna powiedzie¢, ze metoda fenomenolo-
giczna - tak, jak jg widzi Stein - sklada sie¢ z dwdch gtownych etapow:
pierwszy polega na dotarciu do rzeczy samej®®, czyli uchwyceniu

34 Zob. np. E. Stein Einfuhrung in die Philosophie, dz. cyt., s. 30-36; E. Stein: Der Aufbau
der menschlichen Person, dz. cyt., s. 51-52.

3 E. Stein: Znaczenie fenomenologii dla $wiatopogladu, w: Ed. Stein, H. Conrad-Martius i in.:
Fenomenologia, zebrat, przettumaczyt i wstepem poprzedzit J. Machnacz. Krakéw 1990, s. 96.

36 Uczniowie Husserla z Getyngi nazywali go miedzy sobg ,,mistrzem”, a Stein, nawet bedac
karmelitanka, nie przestata tak go nazywac.

87 Zob. E. Stein: Znaczenie fenomenologii dla $wiatopogladu, dz. cyt., s. 90-91. Por. J.
Machnacz: Stanowisko Edyty Stein w «sporze wewnatrzfenomenologicznymy, dz. cyt., s. 61.

38 Stynne programowe wezwanie Husserla do powrotu do ,rzeczy samych” pochodzi z jego
Badan logicznych, ksigzki, za sprawg ktérej Stein przyjechata do Getyngi, by podja¢ u Husserla
studia filozoficzne (zob. E. Husserl: Badania logiczne, t Il, cz. 1: Badania dotyczace
fenomenologii i teorii poznania, dz. cyt., s. 9).
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okreslonego fenomenu®®, natomiast drugi etap, to oparty na ogladzie
fenomenu intuicyjny wglad w istote rzeczy*® . Fenomenologia zatem jest
z jednej strony metoda bazujgca na doswiadczeniu (cho¢ inaczej rozu-
mianym niz w naukach empirycznych), ale z drugiej strony, jest metodg
pozwalajacg wykraczaé poza Swiat realny i w obrebie samej tylko czy-
stej Swiadomosci bada¢ Swiat istot (sg to badania ejdetyczne, czyli on-
tologia w Scistym tego stowa znaczeniu). Czyni jg to filozofig pierwsza,
stanowigcg whasciwy fundament dla wszystkich innych nauk.

Filozofia jako taka musi byC wolna od wszelkich watpliwosci, musi
dawaé poznanie pewne. Dlatego tez nie moze bazowaé na wynikach
badan nauk empirycznych ani stanowi¢ uogoOlnienia ich wynikow. Prze-
ciwnie, ma wiasnie stanowi¢ dla nich podstawe i zrddio zalozen, dlatego
potrzebuje niepowatpiewalnego punktu wyjscia. Taki niepowatpiewalny
punkt wyjscia dla dociekan filozoficznych odkryt Kartezjusz (przed nim,
znacznie wczesniej, podobne rozumowanie zastosowat Sw. Augustyn,
choé nie wyciagnat ze swego odkrycia wiasciwych wnioskéw). ,Jezeli
mozemy watpiC we wszystko - stwierdza Stein - 0 czym poucza nas
naturalne do$wiadczenie oraz nauka, to pozostaje przeciez jeszcze coS,
co stanowi niepowatpiewalng reszte: samo watpienie. | nie tylko watpie-
nie, ale réwniez spostrzezenie, ktdrego pewnos$¢ zostata podana w wat-
pliwos¢, jako poznanie watpigcego podmiotu, jak réwniez kazde przezy-
cie w ogole, caty obszar Swiadomosci”’4l. Kartezjusz odkryt ten zupetnie
nowy obszar badawczy, jednak przedmiotem S$cistych badan naukowych
uczynit go dopiero Husserl i jego uczniowie.

Pierwszy krok metody fenomenologicznej, uchwycenie rzeczy sa-
mej, polega na przeprowadzeniu redukcji fenomenologicznej (epoché)
wobec przedmiotéw naturalnego doswiadczenia. Zgodnie z zatozeniami
filozofii Husserla, kazde intencjonalne (tj. zawsze nakierowane na cos$)
przezycie ma swojg strone subiektywng i obiektywng (noesis i noema).
~W kazdym spostrzezeniu jest co$ spostrzezone”#?, twierdzi Stein. Re-
alne istnienie tego, co spostrzezone bierze si¢ jednak w fenomenologii
~W nawias”. Swiat i wszystkie rzeczy, ktére sg spostrzegane, przestaja
by¢ woéwczas realnym Swiatem i realnymi rzeczami, stajac sie zaledwie
korelatem przezycia. Dzieki temu, nawet jezeli spostrzezenie okazuje sie
btedne (np. spadajgcy lisC brany za lecacego ptaka), zawarty w S$wia-
domosci korelat przezycia, jak i samo przezycie pozostajg prawdziwe.

39 E. Stein: Der Aufbau der menschlichen Person, dz. cyt., s. 51.
40 Tamze.

41 E. Stein: Einflihrung in die Philosophie, dz. cyt. , s. 31.

42 Tamze, s. 33.
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Tego rodzaju redukcja stanowi fundament dla filozofii i wyznacza wia-
sciwy obszar jej badan: pole czystej Swiadomosci i to, co jest w niej za-
warte. ,,Szukali$Smy pola poznania absolutnego - pisze Stein - i znalezli-
sSmy je: jest to obszar fenomenow, tzn. owych czystych przezy¢ wraz z
wszystkim, co do nich nalezy, a do tego obszaru fenomendéw nalezy na-
wet Swiat”43.

Fenomenologia jako nauka polega na wiernym opisie tak rozumia-
nych fenomenéw. Jezeli jednak na tym polega, a przezycia miatyby by¢
rozumiane jako stany podmiotu psychicznego, to pojawia sie watpli-
wos$¢, czy nie jest ona po prostu psychologia opisowa, czyli jedng z nauk
empirycznych. Tego rodzaju zarzut psychologizmu Stein zdecydowanie
odrzuca: ,czyste przezycia, z ktérymi fenomenologia ma do czynienia,
nie sg stanami psychicznymi, nie sg stanami ludzkiego indywiduum.
Ludzie i zwierzeta oraz wszystkie ich stany - fizyczne i psychiczne -
naleza do Swiata realnego i wraz z nim za sprawg «redukcji fenomenolo-
gicznej» zostajg wytgczone. Uniwersalna proba watpienia nie omija
rowniez samego watpigcego indywiduum” . Innymi stowy, fenomeno-
log, biorgcy w nawias caly Swiat realny, bierze w nawias rowniez fakt,
ze sam jest cziowiekiem o okreslonym wygladzie, charakterze, pozycji
spotecznej itd. Wszystkie tego rodzaju realne cechy podmiotu, ktére w
potocznym doswiadczeniu wydajg sie byC¢ najzupetniej oczywiste i nie-
powatpiewalne, w procesie redukcji fenomenologicznej zostajg wziete w
nawias. Dzieki temu wiasnie zabiegowi przezycie przestaje by¢ w bada-
niu fenomenologicznym stanem psychicznym, a staje sie fenomenem.

Po zastosowaniu redukcji fenomenologicznej pozostaje z jednej
strony fenomen, a z drugiej - poznajacy podmiot. Podmiot nie jest jed-
nak realng osoba, lecz czystym Ja. Pojecie czystego Ja, tak wazne w fe-
nomenologii, wyjasnia Stein nastepujaco: ,Ja, ktore pozostaje po prze-
prowadzeniu wytgczenia, redukcji, nie jest niczym innym, jak podmio-
tem przezycia, nie posiada ono zadnych wiasciwosci i nie znajduje sie
pod wpltywem zadnych realnych warunkéw; nie sposob powiedzie¢ o
nim niczego ponad to, ze przezycie z niego wyptywa, ze w nim zyje.
Nazywamy to czystym Ja. Nie jest ono czastkg Swiata realnego, tak jak
indywiduum psychiczne, lecz stoi naprzeciw $wiata™4°.

Fenomenologia jest zatem nauka, w ktoérej po przeprowadzeniu re-
dukcji (epoché) otrzymuje sie wyplywajace z czystego Ja czyste prze-
zycia (fenomeny) wraz z tym wszystkim, co jest w nich zawarte. Jest to

43 Tamze.
44 Tamze, s. 34.
45 Tamze, s. 35.
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wiec nauka oparta na doSwiadczeniu, a nie na spekulacji pojeciowej, ale
wolna od stabosci empiryzmu i dajgca mozliwo$¢ poznania pewnego,
niepowatpiewalnego; mozna powiedzie¢, ze jest ostatecznym uwien-
czeniem Kartezjanskiego watpienia metodycznego. ,,Fenomenologia -
pisze Stein - jest naukg o czystej swiadomosci, ktora nie jest elementem,
lecz korelatem Swiata i jest obszarem, na ktorym mozliwe jest poprzez
czysty i wiemy opis osiggniecie poznania absolutnego™6. A tego rodzaju
poznanie absolutne, niepowatpiewalne, stanowito wiasnie zasadniczy cel
Kartezjanskiego watpienia metodycznego.

Drugg podstawowg zasadg w metodzie fenomenologicznej, na ktdra
zwraca uwage Stein, jest intuicyjny wglad w istote rzeczy. Fenomenolog
po przeprowadzeniu redukcji ma do dyspozycji czyste przezycie i jego
zawarto$¢, jednak przedmiotem jego zainteresowania nie jest kazde kon-
kretne przezycie jako takie, lecz jego budowa istotowa (Wesensaufbau).
Fenomenologia nie jest tak po prostu opisem tresci faktycznego przezy-
cia (jak to ma miejsce w psychologii opisowej), lecz jest opartym na
konkretnym przezyciu wgladem (intuicjg* ) i opisem istoty rzeczy, czyli
tego, czym dana rzecz jest ,w ogole”. Dlatego wiasnie mozna powie-
dzie¢, ze badania fenomenologiczne (badania ejdetyczne) sg ontologiag w
Scistym tego stowa znaczeniu.

Stein do tego stopnia zawierza metodzie Husserla, ze skilonna jest
wprost twierdzi¢, iz dzieki niej mozliwe jest rozwigzanie ,wszystkich
podstawowych probleméw filozoficznych”. ,Jako idealnie wykoriczona
fenomenologia musi odnajdowa¢ w sobie wyniki wszystkich ontologii, a
jednocze$nie podczas wyjasniania stosunku miedzy $wiadomoscia a
przedmiotami we wszystkich formach musi rozwigza¢ problemy teorio-
poznawcze, wzglednie problemy krytyki rozumu4.

Przedstawiony w pracy Einfihrung in die Philosophie opis metody
fenomenologicznej zgadza sie w petni ze wzmiankami, zawartymi w
Bycie skonczonym a bycie wiecznym. Tu réwniez Stein mowi o koniecz-
nosci dotarcia do zrddla poznania niepowatpiewalnego, o czystej Swia-
domosci, czystym Ja, fenomenach oraz o wgladzie w istote rzeczy*®. O
tyle jednak jej dociekania nie sg typowe dla fenomenologii, ze - jak to
wyzej opisano - odwrdcita kolejnos¢ badan, najpierw przedstawiajac

4 Tamze, s. 35.

47 JAkt, w ktérym uchwycona zostaje istota, jest duchowym wgladem, ktéry Husserl nazwat
intuicjg" (E. S’tein: Der Aufbau der menschlichen Person, dz. cyt., s. 51-52).

48 E. Stein. Einfiihrung in die Philosophie, dz. cyt. , s. 36.

49 Zob. E. Stein: Byt skoficzony a byt wieczny, dz. cyt., s. 66 i n.
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stanowisko tomistyczne, a nastepnie dopiero konfrontujac je z rozstrzy-
gnieciami, wynikajagcymi z zastosowania metody fenomenologicznej.

Stosowana przez Stein metoda konfrontujaca metafizyke arystotele-
sowsko-tomistyczng z  fenomenologia  zaowocowala podbudowaniem
tejze metafizyki danymi pochodzacymi z doswiadczenia. Typowe dla
metafizyki pojecia, jak ,istota”, ,substancja”, ,materia” czy ,forma”,
znajdujg w dziele Stein oparcie w intuicyjnych wgladach, czyli swoje
petne filozoficzne (fenomenologiczne) uzasadnienie.

Pojecie filozofii chrzescijanskiej. W Bycie skonczonym a bycie
wiecznym Stein stosuje przedstawiong wyzej metode fenomenologiczna.
O tyle jednak nie jest jej wierna, ze po pierwsze - stosuje analizy feno-
menologiczne do probleméw charakterystycznych dla metafizyki $w.
Tomasza, prébujac dokonaé¢ w ten sposob ,syntezy” tomizmu z fenome-
nologig, a po drugie - dopuszcza ona w pewnych okolicznoSciach
przyjmowanie w filozofii twierdzen, ktérych prawdziwo$¢ potwierdzona
jest przez Objawienie chrzescijanskie. | ta druga kwestia wymaga tu
blizszego rozjasnienia.

Nie wszyscy filozofowie skionni sg zgodzi¢ sie na to, ze w ogole ist-
nieje co$ takiego jak filozofia chrzescijanska. Typowym przyktadem jest
Martin Heidegger, ktory pojecie filozofii chrzescijanskiej okreSla jako
»drewniane zelazo”, a w swoim najwiekszym dziele filozoficznym Bycie
i czas® unika stowa ,B6g”. Bo rzeczywiscie - jezeli przyjaé, ze chrzes-
cijanstwo w swojej istocie opiera sie na prawdach objawionych przez
Boga, a filozofia odwoluje sie wytacznie do naturalnych mozliwosci ro-
zumu ludzkiego i niczego nie przyjmuje ,,na wiare” albo w oparciu o
czyj$ autorytet, to pojecie filozofii chrzescijanskiej okazuje sie we-
wnetrznie sprzeczne. W koncu: albo jest sie filozofem, a swojg wiare
religijng bierze sie konsekwentnie ,w nawias”, albo jest sie chrzescijani-
nem, ale wtedy nie szuka sie serio odpowiedzi na najbardziej niepokoja-
ce pytania filozoficzne, bo odpowiedzi te sg juz znane i z gory przyjete.

Autentyczna filozofia chrzescijanska jest jednak mozliwa, czego
dowodem jest np. dzido Byt skonczony a byt wieczny. Stein deklaruje w
nim, i konsekwentnie sie tego trzyma, ze filozofia chrzedcijariska to taka
filozofia - czyli nauka Scista, postugujaca sie rzetelng metodg fenome-
nologiczng - ktéra w miejscach, w ktorych filozof nie jest w stanie od-
kry¢ prawdy w oparciu o naturalne mozliwosci rozumu, przyjmuje roz-
strzygniecia objawione przez Boga. Przy czym nalezy podkreslic, ze
filozof chrzescijanski docieka uczciwie prawdy, szuka rozumowo odpo-
wiedzi na niepokojace go pytania i to szuka serio, a jedynie tam, gdzie

50 M. Heidegger: Bycie i czas, ttum. B. Baran. Warszawa 2004.
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sam staje bezradny, przyjmuje ostatecznie odpowiedzi, ktére daje mu
religia, wyraZznie zaznaczajgc te miejsca w swojej filozofii. Innymi
stowy, filozofia chrzedcijanska to filozofia w Scistym tego stowa zna-
czeniu, wzbogacona w niektorych miejscach tresciami wiary - tresciami,
ktére na mocy wiary uznaje sie za prawdziwe. ,Naszym wiec zdaniem -
pisze Stein - nazwa filozofia chrzescijanska nie odnosi sie tylko do
umystowej sprawnosci postawy filozofa chrzescijanskiego, ani tez nie
oznacza jedynie istniejacego faktycznie doktrynalnego systemu mysli-
cieli chrzescijanskich - lecz okre$la ponadto perfectum opus rationis,
idealne zebranie w jedno cato$ci prawd dostepnych rozumowi i prawd
objawionych przez Boga>!.

Takiego wzbogacenia filozofii o tresci objawione dokonuje sie w
imie prawdy, czyli w imie tego, czego filozof jako filozof wiasnie poszu-
kuje. Nie ma powodu, aby odmawia¢ miana filozofa lub z gory odrzucac
wyniki badan takiego badacza, ktéry Swiadom ograniczen naturalnych
mozliwosci rozumu ludzkiego ucieka sie do Objawienia®, tym bardziej,
jezeli przezywa on chrzescijanskie do$wiadczenia religijne i jest na tej
m.in. podstawie przekonany o prawdziwosci tresci objawionych.

W jednym z listow do Ingardena pisze Stein o ,honorze filozofa”,
wyjasniajagc zasadnos$¢ wykraczania poza obreb czystej filozofii: ,,Co do
mojego «honoru filozofa», (ktory budzi we mnie wprawdzie rdznego
rodzaju watpliwosci), to musze powiedzieC, ze wedle mojego przekona-
nia - nie tylko religijnego, lecz takze filozoficznego - istniejg rzeczy,
ktére wykraczajg poza granice naturalnych mozliwosci poznawczych.
Filozofia, rozumiana jako nauka opierajgca sie wytgcznie na naturalnym
poznaniu, jak Pan jg przeciez bez watpienia pojmuje, moze takze poznac
wiasnie te granice. W takim jednak wypadku filozoficzng konsekwencja
jest respektowanie tych granic, nonsensem za$ usitowanie odkrycia cze-
gokolwiek po tamtej ich stronie przy pomocy czysto filozoficznych na-
rzedzis.

Jest niewatpliwie prawda, ze Stein podkre$la szczeg6lnie mocno
»pierwotne powotanie filozofii do madrosci”>*. Dazenie do prawdy

51 E. Stein: Byt skoriczony a byt wieczny, dz. cyt., s. 58.

52 Tamze, s. 61.

5 List z 10 lutego 1928 r., w: Spér o prawde istnienia. Listy Edith Stein do Romana
Ingardena, dz. cyt., s. 201.

5 M. Paolinelli: Uwagi o «chrzescijanskiej filozofii» Edyty Stein, w: Niewidzialna
rzeczywistos¢. Szkice o filozofii duchowej Edyty Stein, red. A. Grzegorczyk. Poznan 1999, s. 160.
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(umitowanie madrosci®®) wymaga od filozofa szukania wszelkich
sensownych drég, ktére go do niej zaprowadzg. Dlatego filozofia jest i
pozostanie Scista nauka, ktéra - o czym byla wyzej mowa - w swym
idealnym wykonczeniu mogtaby rozwigza¢ wszystkie podstawowe pro-
blemy filozoficzne. Ale przeciez to jej ,idealne wykorczenie” jest zada-
niem nieskonczonym. | cho¢ filozof na drodze fenomenologicznej be-
dzie sie stopniowo przyblizat do petni prawdy, to ostatecznie nigdy jej
nie odkryje. Objawienie tymczasem w catej pelni odstania jg przed
0soba wierzgcag dopetniajac wysitki jej dogiekaﬁ filozoficznych.

Podsumowujagc nalezy stwierdzi¢, ze mys$l filozoficzna Edyty Stein
rozwijata sie stopniowo w ciggu jej zycia. A cho¢ byly w jej zyciu liczne
przetomy, to jednak nie bylo zadnego radykalnego odcinania sie od filo-
zoficznych korzeni, a tylko state wzbogacanie refleksji o coraz to nowe
horyzonty. Na poczatku miat miejsce zachwyt rzeczowos$cig i obiekty-
wizmem badan fenomenologicznych Husserla. Pdézniej nastepowato
stopniowe dystansowanie sie Stein od jego transcendentalnego ideali-
zmu, ale z zachowaniem waznosci i wartosci samej metody fenomeno-
logicznej. Wreszcie, na skutek religijnego nawrdcenia, Stein odeszta na
krotko od filozofii, by powrdci¢ do niej z gtebokim przekonaniem, ze mo-
ze by¢ ona prawdziwg stuzbg Bogu - tak jak to dostrzegata u $w. Toma-
sza. Ostatecznie wysitki Stein zaowocowaly powstaniem nowego typu
filozofii: filozofii chrzescijanskiej, wigzacej ze sobg w spoOjng catosé
tezy klasycznej metafizyki tomistycznej z fenomenologiczng metoda.
Nie ulega najmniejszej watpliwosci, ze Stein jest myslicielem oryginal-
nym, ukazujagcym uniwersalny sens dgzenia do prawdy oraz samej praw-
dy, ktora - choé jedna - odstaniana jest by¢ moze na r6znych drogach.

Summary

The basic aim of this article is to show the philosophical development of Edith
Stein - stages of tlie formation of her philosophy and influences which she, as a philo-
sopher, was subject to. Besides, another aim of this article is to shed some light on
Stein’s  philosophical method together with all tlie modifications which this method
underwent. A context to these studies is to progress of Stein’s life to the extent to
which it influenced her very philosophy.

55 ,Doskonatym wypetnieniem tego, ku czemu zmierza filozofia jako dazenie do madrosci, jest
sama Madro$¢ Boza, prosty oglad, jakim B6g obejmuje siebie samego i cate stworzenie. Najwyzszg
postacig urzeczywistniania sie ducha-umystu stworzonego, osiggalng oczywiscie nie wiasng sita,
jest widzenie (oglad) uszczesliwiajace, ktérego mu Bog uzycza gdy go jednoczy z soba:
uczestniczac w boskim zyciu osigga on udziat w boskim poznaniu. Na ziemi najblizszy tego
najwyzszego celu jest oglad mistyczny” (E. Stein: Byt skoriczony a byt wieczny, dz. cyt., s. 59).



