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,»(...) zadna harmonia, zadna idea, zadna mitos¢ i taska,
stowem, nic z tego, co od starozytnosci
po czasy dzisiejsze wymyslali medrcy,

nie moze usprawiedliwi¢ bezsensu i absurdu
w losie poszczegdlnego cztowieka”.
L. Szestow: Dostojewski i Nietzsche, s. 123.

Stowo wstepu. Lew Szestow, jeden z przedstawicieli filozofii rosyj-
skiej, ktora tak wspaniale rozkwitta w drugiej potowie XIX wieku i na
poczatku XX stulecia, napisat w latach trzydziestych interesujace stowa:
~Wiek dziewietnasty byt jednym z najspokojniejszych i najpogodniej-
szych okresow, jakie przezyta ludzkosé. Od Rewolucji Francuskiej i
wojen napoleoniskich az do ostatniej wojny, w ktorej wzieto udziat pot
Swiata, zycie ptyneto réwnym, uregulowanym, wydawato sie raz na
zawsze korytem, i przy powierzchownej obserwacji nic nie zapowiadat
groznych wydarzen, ktérych bylismy i jesteSmy $wiadkami™1.

Z jednej strony, mozna sie zgodzi¢ z tg refleksjag Szestowa, lecz
wszystko zalezy od tego, na co zwracamy uwage, co poddajemy reflek-
sji, gdy patrzymy na ,stulecie pary i elektrycznosci”. Historia po-
wszechna XIX wieku jest historig rewolucji przemystowej, ktéra na
zawsze zmienita oblicze $wiata. Rownie wielkie, jesli nie wieksze, na-
stepstwa pociaggneta za sobg dokonujgca sie wiasnie w tym okresie w
umystach Europejczykdéw burza, w ktorej brzmig nazwiska wielkich
demaskatoréw tego spokojnego, mieszczanskiego Swiata: Feuerbach,
Nietzsche, Marks.

Kazdy z nich objawiat temu ustabilizowanemu, ptyngcemu utartym
korytem Swiatu kryzys poszczeg6lnych jego wartosci, badZz zapowiadat
majace dopiero nastaC w przysztoSci przesilenie wszystkich wartosci i

1 L. Szestow: Grozby wspotczesnego barbarzyfstwa, przet. C. Wodzinski. War-
szawa 1989, s. 16.
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kultury. Czyzby rosyjski filozof nie byt Swiadom tych przewartoscio-
wan, jakie nadciggaty wraz z tymi burzycielami? Z pewnoscig wiedziat o
nich. Pewne S$wiadectwo tego przeczucia daje cytat, ktéry postuzyt mi
jako motto tego artykutu. Nic, co zostato wymyslone przez najrozniej-
szych medrcOw i filozoféw nie jest w stanie usprawiedliwi¢ tego, co sie
stato, co sie dzieje i co sie w przysztosci wydarzy - ciggla utrata sensu
zycia przez kolejne pokolenia ludzi. Brak wartosci, ktére moglyby usta-
nowi¢ aksjologiczny horyzont, ku ktéremu cziowiek mdgiby nieprze-
rwanie dazy¢, by odnalezé siebie samego i transcendowaé swoj $wiat na
nowy poziom.

Przytoczylem tylko kilka nazwisk z dlugiego szeregu dziewietna-
stowiecznych myslicieli, lecz przywotatem wiasnie tych, bowiem bez
obecnosci wiasnie tych trzech trudno byloby zrozumie¢ powstajacy u
kresu XIX wieku kolorowy kobierzec rosyjskiej mysli. Te nici, ktore,
choé zdajg sie zaktoca¢ jego harmonie, nadajg powstajgcemu obrazowi
pewien niepokojacy czar.

To, czego $wiadkiem byt w 1937 roku Lew Szestow, dopiero zaczy-
nato coraz czesciej pojawia¢ sie w sferze mysli. Wystarczy wspomnieé
nie tylko naturalizm Feuerbacha, lecz przede wszystkim ,Ja” Stirnera i
»Nadcztowieka” Nietzschego.

Ich podejscie do zagadnien antropologicznych, na ktérych skupili
swe rozwazania, byto nastepstwem dokonujacego sie rozwoju filozoficz-
nego, jaki miat miejsce w Europie Zachodniej. Z tej perspektywy, cho-
ciaz odbiegajagce od ogblnych tendencji, tworzyly pewien wspélny hory-
zont, nieustannie rozszerzajace sie kontinuum mysli.

W Rosji nie bylo takiej tradycji filozoficznej. Jak wielkie wrazenie
musiaty wywrze¢ mysli tych demaskatoréw, gdy trafity na chtonny grunt
miodych, poszukujacych i ksztattujagcych swe umysty Rosjan, ktorzy
zafascynowani osiggnieciami Europy Zachodniej, zyli w najwiekszym
XIX wiecznym europejskim zascianku.

Druga potowa tego wieku, poczawszy juz od lat 40., to czas ,,rewolu-
cji duchowej” - objawieniem sg w tym czasie prace Feuerbacha, mysli
ktérego odnajdujemy w twoérczosci |. Turgieniewa. Nastepnie mozemy
odnalezé polemike Sotowjowa z autorem Antychrysta, czy tez rodzi-
mego ,rosyjskiego antychrysta” Lwa Totstoja, ktéry zostat ekskomuni-
kowany w 1901 roku przez Cerkiew Prawostawng?. Wszystko to stwa-
rzato pewnag szczegblng atmosfere niepewnosci odnosnie do wartosci,

1 W okélniku z dnia 20-22 luty 1901 Swigtobliwy Synod skonstatowat, ze Totstoj
wyrzekt sie przynaleznosci do Kosciota Prawostawnego i zerwat z prawostawng orto-
doksja.
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ktore, cho¢ uswiecone tradycjg trwaty od wiekéw, to nie bylo wiadomo,
czy pozostang na wieki.

Butgakow tak przedstawia historie powstania warstwy inteligencji
rosyjskiej: ,,Na poczatku bylo barbarzynstwo, pézniej rozbtysta cywili-
zacja - to znaczy OS$wiecenie, materializm, ateizm, socjalizm - oto nie-
skomplikowana filozofia historii przecietnego rosyjskiego inteligenta™.
Chociaz - trzeba sobie z tego zdawaC sprawe - jest to ogromne uprosz-
czenie, to jednak daje wglad w poziom tradycji filozoficznej i przygoto-
wania naukowego do prowadzenia rozwazan filozoficznych u wielu 6w-
czesnych Rosjan®.

Wspomnianemu  zainteresowaniu nieortodoksyjng mys$la  zachodnig
daje wyraz Lewicki: ,,Wiekszos¢ twolrcOw rosyjskiego renesansu prze-
zyla moment fascynacji dwoma «antychrystami» - Marksem i Nie-
tzschem. Poczatek rosyjskiego renesansu miat «grzeszny» charakter>,

Po tym krétkim zaanonsowaniu obecnosci filozofii niemieckiej na
gruncie rosyjskim, chciatbym odpowiedzie¢ na pytanie, ktére moze nur-
towac czytelnika od samego poczatku:Plagzego Bierdiajew i Nietzsche?

Czytajgc prace zaréwno Nietzschego, jak i Bierdiajewa nachodzi
czytelnika refleksja, ze prace te to nie tylko opis rzeczywistosci, lecz
swego rodzaju proroctwo dotyczace przysztosci cztowieka.

Nie jest to przypadek, bowiem mozna wskaza¢ przynajmniej kilka
interpretacji, ktore dziedzictwo autoréw Tako rzecze Zaratustra i Nowe-
go Sredniowiecza ukazuja z perspektywy wspotczesnego profetyzmue.

Ewolucja pogladéw Fryderyka Nietzschego zmierzata w kierunku
odkrycia i postawienia na piedestat woli mocy. Krystyna Gorniak za-

3 S. A. Lewicki: Rosyjski Renesans religijno-filozoficzny i zbiér ,,Wiechi”, op. cit.,
S. 145.

4 Por. A. Solzenicyn: Wyksztatcency, op. cit. Do tej kategorii zaliczy¢ mozna, jako
doskonaty przyktad posta¢ sluzacego-zabdjcy z Braci Karamazow F. M. Dostojew-
skiego.

5 S. A. Lewicki: Rosyjski Renesans ..., s. 140.

6 Por. K. Jaspers: Nietzsche, s. 186; znaczaca jest tutaj takze sama posta¢ Zaratu-
stry. Z pewnoscig nie jest on naukowcem, cho¢ naukowcy podejmujg sie interpretacji
jego dziet. Zadng pomoca w tej materii nie jest stwierdzenie, ze mozna popatrzeé¢ na
niego, jako alter ego Nietzschego (por. F. C. Copleston: Philosophy in Russia, From
Herzen to Lenin and Berdiaev. University of Notre Dame Press, USA 1986, s. 372).
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uwaza, ze juz w Narodzinach tragedii obecne sg prawie wszystkie naj-
wazniejsze mysli dla p6zniejszej filozofii autora Ecce homo’.

Z pewnosciag w Narodzinach tragedii zawarte sg kontury przysztych
pogladéw Nietzschego. Cho¢ tak fundamentalny dla pdzniejszych jego
refleksji termin ,wola mocy” nie wystepuje we wspomnianej pracy, to
jednak podczas analizy zaleznosci Dionizos - Apollo mozna dostrzec
zaczatki tej mysli. Z jednej strony, opisane jest dionizyjskie dazenie do
stawania sig, przemijania, spalania wszystkiego, co moze stuzy¢ do dal-
Szego rozprzestrzeniania sie ognia, a z drugiej, tendencje do racjonaliza-
cji tych dazen, ich sublimacji pod postacig sztuki, kultury, nauki, czy
wiedzy. Stopniowo uswiadamia on sobie, ze dazenie do osiagniecia woli
mocy jest Zzrodtem wszystkich czynéw czlowieka, zaréwno tych do-
brych, jak tez ztych® . Od momentu odkrycia tego do tej pory ukrytego
pryncypium ludzkiego postepowania zaczyna Nietzsche poddawaé oce-
nie cato$¢ rzeczywistosci®. Jesli jakie$ instytucje, czy wybitne jednostki
daza do osiggniecia petni, do posiadania woli mocy, do kreowania nowej
rzeczywistosci, to sg oceniane pozytywnie i stawiane za wzor.

Niestety, autor Ludzkie Arcyludzkie zauwaza, ze $wiat, w jakim przy-
szto mu zyé, opanowany jest resentymentem, to jest dazeniem do
zmniejszenia woli mocy, pietnowaniem tych, ktérzy daza do mocy, ktd-
rzy chcg by¢ ,,prawodawcami”. Resentyment opierajacy sie na zawisci,
zazdrosci i zems$cie przepaja swym duchem cata kulture XIX wieku, jest
obecny w religii chrze$cijanskiej i Swiadomosci ludzi.

W poszukiwaniu zitotych czaséw, epoki nieskalanej resentymentem,
w ktorej wola mocy byta najwyzsza zasada zycia, udat sie w kierunku
swych ulubionych Grekéw. Tam, w przedsokratejskiej Grecji VI wieku
przed Chrystusem, odnalazt czasy, ktére nie byly zbrukane metafizycz-
nymi zasadami, lecz wypetnione zyciem w mocy kreacji.

Jako nastepstwa tego odkrycia mozna wymienié wyniesiony na pie-
destat obraz nadcziowieka, dionizyjskiego cztowieka tworczego, ktory
bytby ,,namiastkag Boga” w Swiecie, w ktorym ,Bbég umart”. ,Jako czio-
wiek dwudziestokilkuletni Nietzsche musial jednak uzna¢ catkowicie
odmienny obraz Swiata: najwyzsza istota nie istnieje, ludzie sg zasadni-
czo przedtuzeniem zwierzat, a $mieré koncem wszystkiego. [...] w na-
stepnej dekadzie zaczat rozumieé, ze «Smier¢ Boga», wymaga nowego
opisu rzeczywistosci, w ktorym dla Swiata metafizycznego nie bedzie

7 K. Goérniak: Kultura antyku jako wizja przysztosci. ,Studia Filozoficzne” nr 1
(182) 1989, s. 118.

8 Por. R. J. Hollingdale: Nietzsche, przet. W. Jezewski. Warszawa 2001, s. 168.

9 R. J. Hollingdale: Nietzsche, s. 186.
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miejsca. Po ukonczeniu lat czterdziestu Nietzsche wystapit z trzema hi-
potezami, ktére, niezaleznie od jego intencji, proponowaty naturali-
styczne namiastki Boga, boskiej faski i zycia wiecznego: zamiast Boga -
nadcztowiek, zamiast boskiej taski - wola mocy, a zamiast zycia wiecz-
nego - wieczny powrét”10,

W ten sposGb stopniowo ksztattowaty sie poglady tego demaskatora,
ktory poddat wspétczesng sobie mieszczanska rzeczywistos¢ z jej mo-
ralnoscig, kulturg i religia, kategorycznej krytyce i wskazat jako ideat
$wiat antycznych Grekdw.

O ile wyzej, w poréwnaniu do sobie wspdtczesnych, cenit Swiat Gre-
kow i ich wptyw nawet na XIX wieczng kulture, mozna sie przekonaé
czytajac Z genealogii moralnosci-. ,, Tak wiec cztowiek wstydzi sie wo-
bec Grekéw i leka sie ich, chyba, ze ceni prawde nade wszystko i wazy
sie z tej racji wypowiedzie¢ wobec samego siebie takze i te prawde, ze
Grecy jak woznice trzymajg w rekach nasza i wszelka kulture, ze jednak
prawie zawsze zaprzeg i kon sa podlejszego tworzywa i nie pasujg do
chwaty swego przywodcy, i ze uwazajg oni za dobry zart wpedzenie
takiego zaprzegu w przepas¢, Kktorg sami przesadzajg Achillesowym
skokiem™11,

Krytyczna ocena pograzonej w dekadencji, uspionej i petnej niemocy
mieszczansko-burzuazyjnej wspdtczesnosci ma swe korzenie w odkryciu
epoki ktorej podstawowym kryterium byla moc, aktywnos¢, twor-
czo$¢12, Na wspotczesnoS¢ patrzy przez pryzmat tego ,,.ztotego wieku”,
stojacego u ,,zrédet cztowieczerstwa”.

Jak autor Narodzin Tragedii zapatrzony byt w dzieje starozytnych
Grekdw i w Grecji przed Sokratesem widziat najwyzszej rozwinieta kul-
ture cztowieka, tak drugi z myslicieli, Mikotaj Bierdiajew, apoteozowat
Sredniowiecze.

Rozwdj filozofii Mikotaja Bierdiajewa podazat innymi Sciezkami. W
swej miodosci byt zwolennikiem marksizmu, potem zerwat z marksi-
zmem na korzy$¢ filozofii idealistycznej Kanta, by ostatecznie repre-
zentowa¢ mysl z pogranicza chrzescijanskiego egzystencjalizmu®®. Jak
pisat G. Przebinda, ,,Bezosobowemu panteizmowi, ktéry podobnie jak
materializm uznawat konsekwentne prawo zachowania energii [ST 358

10 R, J. Hollingdale: Nietzsche, s. 192.

11 F, Nietzsche: Narodziny Tragedii z ducha muzyki, w: Tegoz: Narodziny tragedii
albo Grecy i pesymizm, przet. B. Baran. Krakow, 1994, s. 113.

12 K. Jaspers: Nietzsche, przet. D. Stroinska. Warszawa 1997, s. 120.

13 M. Bierdiajew: Zamiast Wstepu - 0 sprzecznosciach w mojej mysli, w: Tegoz:
Niewola i wolnos¢ cztowieka. Kety 2003, s. 9.
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- 359], Bierdiajew przeciwstawiat panenteizm. Swiat i czlowiek sa w
Bogu, ale BoOg jest zarazem ponad $Swiatem, czyli jest czym$ wiecej ani-
zeli Swiat [ST 359], Cztowiek istnieje w Bogu jako wolna osobowosc,
zjednoczona z Nim, ale nie roztopiona przez Niego”!4.

Chcac w skrdcie przyblizy¢ podstawowe kategorie filozofii Bierdia-
jewa, nalezy takze podkresli¢, ze ,wczesny Bierdiajew - podobnie jak
ongi$ Kirejewski i Chomiakow, a po nich Sotowjow - starat sie dowies¢
kryzysu europejskiej filozofii, ktéra w jego oczach zabrneta w $lepy za-
utek abstrakcyjnego racjonalizmu. W tym nurcie, jak sadzit, zostata zer-
wana wieZz pomiedzy poznawanym obiektem a poznajagcym podmiotem.
Dlatego postugujacy sie kategoriami ratio «poznajacy europejski pod-
miot» byt, jest i bedzie catkowicie bezsilny w wielkim dziele poznania
Boga, cztowieka i historii”?®.

Z tego krytycznego ustosunkowania sie do racjonalnych mozliwosci
cztowieka, badZ ograniczen, jakie naklada postugiwanie sie czystym
kantowskim rozumem, wyptywato mistyczne i antyintelektualistyczne
dazenie do wolnego zjednoczenia wszystkiego i wszystkich z Bogiem,
»przebostwieniu wszystkiego, co sie znajduje w sferze bytu i ostatecz-
nym wyparciu zta w sfere niebytu”® . Epoka, ktdra byla najblizsza temu
ideatowi, bylo S$redniowiecze. ,Zdaniem Bierdiajewa, nurt racjonali-
styczny byt w $redniowieczu zaledwie epizodem, poniewaz istote epoki
wyznaczato zycie chrzeScijanskich mistykéw (Sw. Franciszek z Asy-
zu)"v,

Konstruujgc swoj obraz historii jako dzieta odkupienia i ,,6smy dzien
stworzenia”, rozwingt religie, ktérg nazwa¢ mozna ,,.chrzescijariskim
«Bogocztowieczenstwem»”. Dla autora Nowego S$redniowiecza ideatem,
do ktérego winien dazy¢ cztowiek, jest Bogocztowieczenstwol8,

Z jednej strony mamy pisarza, ktory koncentruje sie przede wszyst-
kim na tym Swiecie, w nim szuka sensu i wartosci, ktore nalezy ustano-
wi¢ bez Zzadnego zwigzku z jakgkolwiek metafizyka. Z drugiej - rosyjski
mysliciel coraz bardziej akcentujgcy mysl o przebostwieniu cztowieka, a
wiec wyrwaniu go z tego Swiata i zakorzenieniu w sferze sacrum. Pierw-
sze wrazenia prowadzg nas do konstatacji, ze méwimy o ludziach, ktd-
rzy sg dla siebie aksjologicznymi antypodami.

14 G. Przebinda: Od Czaadajewa do Bierdiajewa. Krakéw 1998, s. 429.
15 G. Przebinda: Od Czaadajewa do Bierdiajewa, s. 391.

16 Por, tamze, s. 400.

17 Tamze, s. 393.

18 Tamze, s. 409 mi.
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Doskonale mozna to zaobserwowal w tekscie Bierdiajewa Wola zy-
cia - wola kultury, z ktérego wyptywa zasadnicza rdznica pomiedzy
postrzeganiem woli u Nietzschego i Bierdiajewa?®.

Pomimo $wiadomosci rdznic istniejgcych pomiedzy tymi autorami,
pewna uwaga G. Przebindy sktonita mnie do poréwnania ich refleksji
nad cztowiekiem i kulturag. W Od Czaadajewa do Bierdiajewa napisat:
»Romantyczny heroizm Bierdiajewa stusznie przypominat Zdziechow-
skiemu duchowy arystokratyzm Nietzschego, ktérego filozofia, skiero-
wana przeciwko ludziom stabym i ptytkim, starata sie da¢ przyjemne
przeSwiadczenie, ze samo jej wyznawanie czyni nas nadludzmi i twor-
cami. (...)

Mozna jeszcze w tym kontekscie doda¢ - odchodzac co prawda od
litery wykladu Zdziechowskiego, ale w catkowitej zgodzie z jego du-
chem - Zze Bierdiajew w swoich intelektualno-egzystencjalnych kon-
strukcjach bardzo czesto przypominat schillerowskich bohateréw Do-
stojewskiego, ktorzy sankcji dla swego moralnego (w gruncie rzeczy -
niemoralnego) postepowania poszukiwali wylgcznie we wiasnej ponad-
ludzkiej jazni. Gdy Bierdiajew jako filozof twdrczosci twierdzit w gno-
styckim duchu, ze tradycyjna etyka nie moze obowigzywaé wybrancow,
poniewaz stojg oni wysoko ponad burzuazyjng moralnoscia, to okazywat
sie jeszcze wiekszym i bardziej przekonanym o swoich racjach ducho-
wym arystokratg niz Raskolnik Dostojewskiego”20.

Sam Bierdiajew, gdy przedstawiat rozw6j swej filozofii, podkreslat
wielokrotnie znaczenie, jakie miata dla niego lektura dziet Nietzschego:
»Czytalem Nietzschego, kiedy nie byl on jeszcze popularny w rosyjskich
kregach kulturowych. Nietzsche byt pokrewny jednemu z biegunéw mej
natury, podczas gdy drugiemu byt pokrewny Lew Tofstoj. Byt nawet

19 M. Bierdiajew: Wola zycia - wola kultury. Jak pisat Bierdiajew, kultura to nie
urzeczywistnianie nowego zycia, nowego istnienia, kultura to - urzeczywistnienie
nowych wartosci. Wszystkie zdobycze kultury majg charakter symboliczny, a nie
realistyczny. W przekroczeniu granicy symbolizmu, sprowadzeniu osiagnie¢ kultury do
zycia, do praktyki i sity, dokonuje sie przejscie kultury w cywilizacje.

Kultura jest bezinteresowna, za$ cywilizacja zawsze ma na celu korzy$¢. W ten
sposob - poprzez poszukiwanie ,,zycia”, mocy i sity samego cztowieka, ktory pragnie
by¢ tworcg i kreatorem rzeczywistosci, jaka go otacza - kultura traci ducha, przechodzi
w cywilizacje, ktéra - jak sie ostatecznie okazuje - jest upadkiem cztowieka (por.
Tegoz: Nowe Sredniowiecze, w: Nowe Sredniowiecze, Los cztowieka we wspotczesnym
Swiecie, przel. H. Paprocki. Warszawa 2003, s. 81).

20 G. Przebinda: Od Czaadajewa do Bierdiajewa, s. 466, por. Bierdiajew: Zamiast
Wstepu, s. 15.
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czas, kiedy Nietzsche zwyciezat we mnie Tolstoja i Marksa, ale nigdy
nie dokonato sie to ostatecznie. Przewartosciowanie wartosci, nieche¢ do
racjonalizmu i moralizatorstwa, staty sie czeScig mojej walki duchowej i
staty sie sitg dzialajacg w podswiadomosci. Jednak w problemie prawdy
w wypadku Nietzschego dokonywat sie ten sam proces, co i w przy-
padku Marksa. W kazdym razie mdj personalizm wzrastat, z czym wig-
zat sie stosunek do chrzescijanstwa?l. Oprocz tej refleksji, warto takze
zauwazy¢, ze Bierdiajewa réwniez mozna zaliczy¢ do apologetéw
»worczosci dionizyjskiej i romantycznej”, w ktorych postrzegat ,tesk-
note za transcendencjg”? .

Nietzsche, piszacy o panach, arystokratach i nadludziach, oraz Bier-
diajew - ,duchowy arystokrata”, ktory pisze o cziowieku jako ,,matym
bogu” - obaj byli $wiadomi procesu, ktory juz trwat, i w moim mniema-
niu dzieje sie nadal: barbaryzacji Europy?3.

Ich refleksje, czy to powstate w efekcie zafascynowania antyczng
kulturg grekéw i lekturg Schopenhauerowskiej Woli..., czy tez na pod-
stawie osobistego doswiadczenia, przedstawiajg kliniczng diagnoze le-
karska, by nie powiedzie¢ ,wyrok” na taki $wiat, jaki istnieje?4. Dia-
gnoza ta jasno i wyraznie stwierdza: wspoiczesne spoleczenstwo jest
chore, ludzie maleja, a wartosci i symbole umieraja.

Dlaczego tak sie dzieje? Co doprowadzito do tego, ze zaréwno Nie-
tzsche, Bierdiajew, jak i wielu innych myslicieli doszukato sie we
wspbtczesnym Swiecie znamion upadku? Czy istnieje jakakolwiek moz-
liwos¢ pokonania starczej niemocy, ogarniajacej narody europejskie?

Gdy obaj patrzyli na epoke, w jakiej przyszto im zy¢, nie uwazali jej
za czas spetnionych marzen i oczekiwan, jakie trawity ludzko$¢ od zara-
nia jej dziejow. Obaj ukazywali jg w negatywnym S$wietle przeciwsta-
wiajagc ztotym czasom, ktére, w ich mniemaniu, nalezaly juz do prze-
sztosci.

21 M. Bierdiajew: Zamiast Wstepu, s. 13.

22 G. Przebinda: Od Czaadajewa do Bierdiajewa, s. 420.

23 M. Bierdiajew: Koniec Renesansu, w: Nowe Sredniowiecze, Los cziowieka we
wspotczesnym $wiecie, przet. H. Paprocki. Warszawa 2003, s. 44. Pojecie barbaryzacji
pojawiajace sie w tekstach obu pisarzy ma za zadanie podkresli¢ upadek duchowej
kultury Europy. Obaj wyczuwali, ze priorytety i cele, jakie stawiajg sobie wspdtczesni
ludzie, nie wyplywajg z potrzeby tworzenia czy przezywania duchowej tgcznosci z
Bogiem, lecz ich Zrédiem jest po prostu zapotrzebowanie, zamdwienie spoteczne na
taki wtasnie produkt - uspotecznionego, poddanego cztowieka.

24 Por. A. Mendel: Od marks izmu do idealizmu: Bierdiajew i Butgakow, op. cit,;
por. K. Jaspers: Nietzsche; R. J. Hollingdale: Nietzsche, op. cit.
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Zarowno Nietzsche w XIX wieku, jak i Bierdiajew w XX, nie nale-
zeli do piewcow Oswiecenia, nie wychwalali epoki, w jakiej przyszio im
zy¢. Obaj byli bardziej Swiadomi jej niedostatkéw niz zalet.

Intrygujace, a w swej osnowie zbiezne z intuicjami Nietzschego i
Bierdiajewa, studium kultury Oswiecenia mozna odnalezé w pracy M.
Horkheimera i T. W. Adorno Dialektyka Os$wiecenia®®. Odnajdujemy
tam mysl, ktéra prowadzita Nietzschego w jego krytyce wspdiczesnej
kultury. Jej zafalszowanie ma swe korzenie wihasnie w tym opisywanym
rozerwaniu bytu na logos i wszystko, co sie dzieje poza nim - prawdzi-
wag rzeczywisto$¢. Dlatego tez mozna zgodzi¢ sie z uwagami, ze przez
caly czas swej tworczosci pisarskiej autor Tako rzecze Zaratustra miat
wzrok skierowany na wydarzenia, jakie rozegraty sie przed Sokratesem,
a sam bohater platonskiej Uczty jest uosobieniem tego zwrotu w podej-
§ciu do czystego zycia, sztuki i tworczosci nieskalanych refleksjg natury
metafizycznej.

Jednym z najbardziej znanych symboli, jakimi postuguje sie do opisu
relacji pomiedzy obiema sferami rzeczywistosci, jest obraz Dionizosa i
Apolla. Bogowie greccy, ktérzy zawitadneli mysla filozofa zyjacego dwa
tysigce lat pdzniej, majg przyblizyé roznice pomiedzy strumieniem rado-
§ci czerpanej z zycia i wolnej twdrczosci, a jej uksztattowaniem, wysu-
blimowaniem w apollinskim panteonie?6.

Klasyczne wyksztalcenie Nietzschego pozwolito mu wejrze¢ w to,
jak powstawata wspdtczesna kultura europejska, spojrze¢ na wszystkie
znaczagce momenty, kiedy wykuwano wartosci tego Swiata. Najczystsze
Zrédto tychze wartosci odnalazt nie w antycznym chrzescijanstwie, takze
nie w dziejach klasycznej Grecji i Rzymu, lecz - jak zaznaczytem - w
Grecji przed Sokratesem. To wiasnie tam, w tym okresie odnajduje on
wskazowki do tego, jak odczyta¢ losy Swiata, jakimi symbolami (arche-
typami) sie postuzyé, by zblizy¢ sie do - jakze czesto nieuswiadamia-
nych - motywéw postepowania cztowieka (wola mocy).

Jedng z najwazniejszych kategorii w jego filozofii jest tworczosc.
Pomaga ona, jako odwaga tworzenia nowych wartosci i nowych praw,
rozr6zni¢ wolne duchy od duchéw zniewolonych, wyzszych ludzi od
nizszych, mase, hotote od tych, ktérzy sa wybrani. Wiele razy mozemy
znalezé w jego pracach, zwhaszcza w Tako rzecze Zaratustra, podkresla-
nie tej roznicy, jaka istnieje pomiedzy obiema kategoriami cztowieka:

25 M. Horkheimer, T. W. Adorno: Dialektyka O$wiecenia, przel. M. tukasiewicz.
Warszawa 1994, s. 21-22, 23, 24.

%6 F, Nietzsche: Narodziny Tragedii, albo Grecy i pesymizm; Tegoz: Zapiski o
nihilizmie, w: Wokét nihilizmu, pod red. G. Sowinskiego. Krakow 2001, s. 98.
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,Gdzie samotno$¢ sie konczy, tam zaczyna sie targ, a gdzie sie targi po-
czynaja, tam sie wszczyna hatas wielkich aktoréw i rojne bzykanie much
jadowitych”; ,,Niezliczeni sg mali i mizerni; za$ niejedng dumng budowe
zniszczyty krople deszczowe i chwasty czepne”; ,wchodzisz ponad nich,
lecz im wyzej sie wspinasz, tern mniejszym widzi cie oko zawisci. [...]
Niesprawiedliwos¢ i brud miotajg za samotnikiem: jednakze, bracie moj,
jesli gwiazda chcesz byé, musisz im mimo to Swieci¢”; ,.Zycie jest kry-
nicg rozkoszy, lecz gdzie i hotota pija, tam wszystkie studnie sg zatrute”;
nZaratustra wszakze pyta, jako pierwszy i jedyny: «Jak przezwyciezyé
cztowieka?» [..] Pandéw dnia dzisiejszego przezwyciezcie mi, o0 bracia
moi - tych matych ludzi: oni to sg najwiekszym niebezpieczenstwem
nadcztowieka!”?’,

Podstawowg przyczyng ,zmniejszania sie cziowieka” okazala sie
moralnos¢, zwiaszcza moralnos¢ chrzescijanska oparta na dziedzictwie
Grekdw epoki klasycznej - Sokratesa, Platona i Arystotelesa. Jednakze
nie jest to jedyny moment, ktéry doprowadzit i nadal utrzymuje czio-
wieka w bezpiecznym (coraz wiekszym) odstepie od jego zwigzku z
naturg i ogranicza jego moc kreacji. Tym czyms$, co wzmacnia alienacje
cztowieka, zdaje sie byC¢ takze maszyna. W nieduzym fragmencie We-
drowca znajdujemy refleksje, ktéra nie byla zbyt szeroko rozwijania
przez Nietzschego, lecz w jaki§ spos6b wspéigra z jego krytycznym
spojrzeniem na swg epoke: "jak dalece maszyna upokarza. - Maszyna
jest nieosobowa, pozbawia prace jej dumy, indywidualnej dobroci i wa-
dliwosci, przylegajacej do kazdej pracy nie maszynowej - a wiec cza-
steczki cztowieczenstwa. Niegdy$ kazde kupno u rzemieslnika byto wy-
roznieniem o0séb, ktérych oznakami otaczano sie: w ten sposéb sprzety
domowe i odziez stawaly sie symbolikg wzajemnego szacunku i osobi-
stej przynalezno$ci, podczas kiedy my zdajemy sie zyé posréd anoni-
mowego | nieosobowego niewolnictwa. - Ulatwienia pracy nie nalezy
okupywaé zbyt drogo®. W ten sposob ukazuje sie Nietzschemu czto-
wiek, ktory jest nie tylko odciety od swoich naturalnych korzeni - co jest

27 F. Nietzsche: Tako Rzecze Zaratustra, przel. W. Berent. Poznaf 2000, s. 44, 45,
55, 86, 260; por. Tegoz: Zapiski o nihilizmie, s. 85: ,,nizszy rodzaj {-} «stado» «masa»,
«spoteczenstwo» {-} oducza sie skromnosci i rozdyma swe potrzeby do {wymiaru]
wartosci kosmicznych i metafizycznych. Cale istnienie ulega przez to spospolitowaniu:
jezeli bowiem panuje masa, to tyranizuje ona wyjatki, ktére traca wiare w siebie i stajg
sie nihilistami” (por. K. Jaspers: Nietzsche, s. 193; por. D. Kellner: Nietzsche’s Cri-
tique of Mass Culture, uta. edu/huma/illuminations).

2 F, Nietzsche: Wedrowiec i jego cien, przel. K. Drzewiecki, wyd. J. Mortkowicz,
1910, s. 401; K. Jaspers: Nietzsche, s. 193.
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dziedzictwem OS$wiecenia, lecz takze jest zatracony w tlumie ano-
nimowych dziet - a to jest nastepstwem rozwoju cywilizacji, ktora po-
stuszna rozumowi dagzy do osiggniecia jak najwiekszej mocy.

Powracajagc do starozytnosci, widzi wyidealizowany w swych oczach
Swiat, w ktorym kategorie dobry i zly, tak fundamentalne dla moralnosci
posokratejskiej, nie miaty takiego znaczenia, jakie majg obecnie. Grecki
pesymizm, obawa przed S$wiatem zaowocowata wysublimowaniem stra-
chow i lekéw, stworzeniem apollinskiego panteonu, ktory w pdzniej-
szym okresie, w oparciu 0 interpretatio grecae, zostat wigczony w krag
religijnosci chrzescijanskiej i dotad utrzymuje swa waznos¢. Dlatego tez
patrzac na wspdtczesng sobie moralnosé, widzi antycznych Grekdw,
petnych obaw, i pisat: ,moralno$¢ byta wielkim antidotum przeciwko
nihilizmowi praktycznemu i teoretycznemu”?°,

Jednakze ta moralno$¢ nie ma przed sobg przysztosci. Gdy ,,Bdg
umart”, gdy moralno$¢ nie ma wsparcia w postaci chociazby ,,postulatu”
Boga, wzniesiona na zasadach chrzescijanskich moralno$é, niechybnie
upadnie.

Jak wobec tego postrzegat rzeczywistosé? Jaspers pisat, ze wspotcze-
sno$¢ przerazata Nietzschego. ,,Dostrzegalt on symptomy wytepienia
kultury: «Wszystko stuzy nadchodzacemu barbarzyistwu... na pewno
istniejg sity, olbrzymie sity, ale dzikie, pierwotne i niemitosierne... Teraz
wszystko na ziemi okre$lajg jeszcze tylko najbardziej grubianskie i zie
sity, egoizm nabywcéw i militarystycznych despotow». Egzystencja
nowozytnego cztowieka wykazuje «niewypowiedziane ubdstwo i wy-
czerpanie, mimo niewypowiedzianej réznorodnosci, ktdéra pozyczono z
dawnych kultur». [...] «nic nie stoi na mocnych nogach i nieztomnej wie-
rze w siebie... Wszystko jest gladkie i niebezpieczne na naszej drodze, a
przy tym 16d, ktoéry jeszcze nas dzwiga, stat sie tak cienki: tam, gdzie
jeszcze chodzimy, wkrotce nikt juz nie bedzie mogt i$6»"30,

Ideatem jest wiec twdrczos$¢, kreowanie kolejnych Swiatow wartosci,
ustanawianie praw i ich egzekwowanie, transcendowanie siebie samego,
tworzenie nowego twérczego [nad]cziowieka, a rzeczywistoscia, ktora
tak przerazata jest cztowiek ubogi, wyczerpany i zmniejszony, ktdry nie
jest w stanie sprosta¢ wymaganiom, jakie stawia przed nim ten filozof.
Zdaniem niemieckiego mysliciela kultura Europy zachodniej zostata
ztamana. Cztowiek, ktéry obecnie zyje w czasach przejsciowych, sam
takze jest istotg wcigz sie zmieniajaca, lecz niestety nie dagzaca ku two-
rzeniu, lecz ku zniszczeniu, ku sile, bezmysinej mocy i barbarzynstwu.

2 F. Nietzsche: Zapiski o nihilizmie, s. 76.
30 K. Jaspers: Nietzsche, s. 192-193.
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Henryk Paprocki, piszac wprowadzenie do Nowego Sredniowiecza
Mikotaja  Andrejewicza Bierdiajewa, zacytowat doskonaty  wiersz
Konstandinosa Kawafisa, ktory w pewien sposéb przybliza nastréj mysli
obu omawianych filozofow:

... hoc zapadta, a barbarzyncy nie przyszli.

I ktos, kto wkasnie wrdcit od granicy,

Mowi, ze juz nie ma zadnych barbarzyncéow.

Bez barbarzyricéw - c6z poczniemy teraz?

Ci ludzie byli jakim$ rozwigzaniem?® . )

Zarbwno autor Tako rzecze Zaratustra, jak i autor Nowego Srednio-
wiecza”, pisali o barbarzyficach. Wiecej miejsca w swej refleksji po-
Swiecit im Bierdiajew, przewidujac - podobnie jak Nietzsche - ze zyje-
my w czasie, gdy znowu sie coraz czesciej pojawiaja...

Mikotaj Bierdiajew w swojej wizji rozwoju czlowieka za najwaz-
niejszy okres rozkwitu duchowosci chrzeScijanskiej uwaza, jak juz
wspomniatem, pogardzane przez Nietzschego $redniowiecze®?.

Dlaczego tak sie dzieje? Skad taka roznica? Bierdiajew nie zwraca
sie ku dalekiej poganskiej przesztosci, lecz koncentruje sie na rozwoju
chrzescijanstwa. Jako mysl centralng swej antropodycei stawia ideat Bo-
gocztowieka. Wcielenie jest dla niego centralnym punktem w kosmo-
gonicznym procesie restauracji pierwotnego zjednoczenia czltowieka z
Bogiem3:.

Chociaz jego poglady filozoficzne wiele zawdzieczajg autorowi Tako
rzecze Zaratustra, to jednak podazaty w innym kierunku, co widaé juz w
powyzszym stwierdzeniu wskazujagcym na pryncypium jego refleksji -
przebdstwienie cztowieka i natury. Trudno jest jednak powstrzymac sie
od zestawienia ich refleksji, zwlaszcza, gdy posadza sie Bierdiajewa o
zbytnie sympatyzowanie z myslami autora Antychrysta.

Bierdiajew pisat, ze obecne czasy nie sg uksztattowane, nie sg jedno-
rodne, nie tworza nowej epoki, ktéra dopiero bedzie sie ksztattowaé. W
opisie rzeczywistosci pierwszej potowy XX wieku postugiwat sie okre-
$leniami jakby wyjetymi z pism Nietzschego: ,Jestesmy Swiadkami bar-
baryzacji Swiata europejskiego. Po wyrafinowaniu dekadencji, cechu-

31 Cyt. za H. Paprocki: Czy cziowiek ma przysztosé, w: M. Bierdiajew: Nowe Sre-
dniowiecze ..., s. 9.
82 A. Kasia: F. Nietzsche, $redniowiecze i chrzescijanstwo. ,,Studia Filozoficzne”

nr 4 (293) 1990.
33 G. Przebinda: Od Czaadajewa do Bierdiajewa, s. 400, 412; M. tosski: Historia
flozofii rosyjskiej, przet. H. Paprocki. Kety 2000, s. 271.
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jacej apogeum europejskiej kultury, nastepuje inwazja barbarzynstwa”;
»Europe ogarnia mrok. Spoleczenstwa europejskie wchodzg w okres
starczej niemocy i zgrzybiatosci”; ,,Dzisiaj raczej nie zyjemy na poczat-
ku nowego S$wiata, ale jesteSmy $wiadkami konca starego”*. Pod-
stawowym dziedzictwem, jakie pozostalo wspdtczesnemu cztowiekowi,
jest zdaniem Rosjanina ostabienie i wyciefAczenie cztowieka, jego na-
tury. Nowozytnos¢ opiera sie na iluzji, ze cztowiek sam moze udzwi-
gnaé brzemie swej egzystencji.

Cziowiekowi udato sie dojs¢ szczytu mozliwosci swego rozwoju,
lecz nie ma juz sit do tego, by cieszyC sie swymi osiggnieciami, jest zbyt
staby. Odkryto sity, tkwigce w jego naturze cielesnej, w materialnej
stronie jego zycia, zapominano jednak o sferze duchowej. Pozbawiono
cztowieka glebi, pozbawiono korzeni, ktére pomagaly zawsze odnalez¢
sie we wszechswiecie®,

Jednakze diagnoza, co doprowadzito do tego stanu, jest zupetnie inna
od diagnozy Nietzschego. Dla Bierdiajewa podstawowg przyczyng, ktora
doprowadzita do takiego ostabienia i wycieAczenia cztowieka, byto od-
wrécenie sie ludzi od transcendencji i afirmacja tylko cielesnych, mate-
rialnych wartosci. ,,Cztowiek oderwany od swojej istoty duchowej opie-
ra swoje zycie na fantomach i daje sie mami¢ iluzorycznym dobrom?”;
»Renesans zaczat sie od afirmacji indywidualnosci twérczej cziowieka,
skonczyt sie natomiast na jej negacji. Czlowiek bez Boga przestaje by¢
cztowiekiem, taki jest religijny sens wewnetrznej dialektyki dziejow
nowozytnych, dziejéw wielkosci i upadku humanistycznych ztudzen™s .

Cezurg - jesli mozna takg wskaza¢ - bylyby osiggniecia europej-
skiego Renesansu, w ktérym na nowo odkryto doskonatos¢ ludzkiego
ciatla i od tego czasu dazono do realizacji wszystkich mozliwosci, jakie
niesie w sobie ta doskonatosé. O$wiecenie byto, zdaniem Bierdiajewa,
juz ostatnim momentem gdy Europejczycy potrafili faktycznie czynic
wielkie rzeczy, lecz i tak byto ono cieniem Renesansu®’.

34 M. Bierdiajew: Koniec Renesansu, s. 44, 55.

35 Jak wazne jest to doswiadczenie braku zakorzenienia wyraznie wida¢ na przy-
klad w dzietach klasykow egzystencjalizniu. Poczatek XX wieku, szczegdlnie okres po
pierwszej wojnie Swiatowej zaowocowat w $Swiadomosci wielu tworcéw namacalnym
brakiem zrozumienia tego $wiata, fizycznym wrecz odczuciem braku obecnosci Rozu-
mu, zatamaniem sie wczesniejszych ,,oczywistosci”, ktore staty na strazy wczesniej-
szego, pouktadanego Swiata, o ktérym pisat Szestow.

36 M. Bierdiajew: Koniec Renesansu, s. 27, 42, 63.

37 Tamze, s. 25
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W dzisiejszych czasach nastaje kres Renesansu, cziowiek nie ma juz
sit twdrczych, jest wyjatowiony, nie potrafi stwarza¢ nowych wartosci
ani kontemplowac ich glebi. Zostat przyttoczony przez masy i technike,
ktore zdominowaty wspdtczesne zycie: ,Wejscie zorganizowanych w
kolektyw mas i ich wigczenie w kulture niesie ze sobag obnizenie po-
ziomu kultury, barbarzyistwo uzbrojone w narzedzia cywilizacji”; ,,zada
sie i od mysli i od ocen, od sadéw sumienia, by maszerowaly noga w
noge”38. Jakie sg cechy masy? ,,...brak wyraznej osobowosci, brak osobi-
stej oryginalnosci, sktonno$¢ do utozsamiania sie w danej chwili z sitg o
charakterze iloSciowym, niezwykta zdolno$¢ do nasladownictwa, powta-
rzania. Czlowiek z takimi cechami jest czlowiekiem masy, bez wzgledu
na przynalezno$¢ klasowa 3.

Drugim niezwykle donosnym wydarzeniem, jakie odcisneto swe
pietno na nowozytnosci postrenesansowej, jest wejscie w ludzki $wiat
maszyny. Znowu znajdujemy tutaj stowa jakby wyjete z pracy Nie-
tzschego: ,maszyna zburzyla catg odwieczng strukture zycia ludzkiego
zwigzanego z zyciem natury”°. Oderwata ona cztowieka od mistycz-
nego zwigzku z natura. Nieozywiona maszyna skazita jednosé¢, integral-
nos¢ zywych stworzen.

Sredniowieczni rycerze byli dla Bierdiajewa uosobieniem wolnosci i
dgzenia do samostanowienia, ich zamki z podnoszonymi mostami miaty
ich broni¢ przed zalewem masy, przed uSrednieniem. Ta duchowa ary-
stokracja niestety nie przetrwata naporu masy, techniki i cywilizacji‘l.
Zdaniem Bierdiajewa, powinno sie dazy¢ do odbudowania arystokracji
chrzescijanskiej. Ksztattowanie jej to ksztattowanie ,.cztowieka, ktory
nie dopuszcza do pomieszania sie z bezosobowg masg, jest wewnetrznie
niezalezny i wolny, poszukuje wyzszych jakoSciowo tresci zycia i row-
nocze$nie pochyla sie nad Swiatem ponizonym, cierpigcym i pozbawio-
nym mozliwosci rozwoju. Glowng cecha autentycznego arystokratyzmu
nie jest pycha, a ofiarno$¢ i wielkodusznos¢, wspotczucie, brak zdolno-
$ci do ressentiment"42,

Taki wolny cztowiek, taka ,,0soba” - by zaznaczy¢ okreslenie uzy-
wane przez Bierdiajewa - jest nie tylko gospodarzem ziemi, lecz jego
wspottworcg ,,mikrokosmosem i mikrotheosem”, ktory wspotpracuje z

38 M. Bierdiajew: Los cztowieka we wspotczesnym $wiecie, s. 198, 199.
% M. Bierdiajew: Niewola i wolno$¢ cztowieka, w: Tegoz: Nowe Sredniowiecze,
Los cztowieka we wspotczesnym Swiecie, s. 90.
40 M. Bierdiajew: Koniec Renesansu, s. 33, Tegoz, Nowe Sredniowiecze, s. 81.
41 M. Bierdiajew: Niewola i wolnos¢..., s. 126-128.
4 Tamze, s. 129.
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Bogiem w dziele kreacji*®. Historia jest, wedtug tego filozofa, wcigz
trwajgcym dsmym dniem stworzenia. Dlatego tez jednym z wyznaczni-
kow osoby jest nie tylko jej wolnosé, lecz takze tworczos¢, aktywne
dziatanie, wspotdziatanie z Bogiem, teurgia®.

Napotykajac, z jednej strony, wezwanie do nowego S$redniowiecza, z
drugiej, czytajac o historii jako kolejnym dniu kreacji, jesteSmy dopro-
wadzani przez Bierdiajewa do konstatacji, ze wszystko, co najlepsze w
dziejach cztowieka, znajduje sie nie w starozytnosci, $redniowieczu, Re-
nesansie, lecz w wieczno$ci4®.

Wielokrotnie i w rézny sposéb w swych pracach Bierdiajew podkre-
$la, ze nie ma cztowieka bez Transcendencji. Cztowiek bez Boga prze-
staje byé cztowiekiem, rozmywa sie, chwiejg sie fundamenty jego egzy-
stencji. Znane stwierdzenie Dostojewskiego "Jesli Boga nie ma, to
wszystko wolno", brzmi u Bierdiajewa odrobine inaczej "Jesli Boga nie
ma, nie ma tez cztowieka".

Jak Fryderyk Nietzsche byt zapatrzony w antyczng Grecje i Odro-
dzenie, ktore ponownie odkrylo Swiat Grekdéw, tak Bierdiajew spogladat
na Sredniowiecze i panujacg w tym okresie nad ludzmi Boza wiecznosé.
Z tych réznych perspektyw autorzy ci poddawali krytyce wspéiczesny
sobie Swiat, ktéry nie spetniat ani kryteriow pochodzacych ze wspaniatej
antycznej Grecji, ani takze tych, ktére Bierdiajew odnajdywat w trans-
cendenciji.

Zakonczenie. Obaj omawiani pisarze nie tylko nie zgadzali sie z Ow-
czesnym Swiatem szeroko pojetej kultury, lecz przede wszystkim wska-
zywali drogi wyjscia z zarysowanej przez nich krytycznej sytuacji. In-
trygujaca jest zbieznos¢ w ocenie kilku wydarzen i pojec: krytycznie
oceniane wejscie na arene spoteczno-polityczng mas, destrukcyjne dzia-
fanie maszyny, a takze postulowany arystokratyzm, nadcztowiek i osoba,
czy wreszcie wezwanie do tworczosci. Chociaz postuguja sie podobnymi
kategoriami, chociaz ich krytycyzm ma wiele wspdlnych momentéw, to
jednak zmierzajg oni w diametralnie rézne strony. Mysle, ze Bierdiajew,
Hfilozof w cieniu prawostawia”, nie moégt zaakceptowaé catosci spusci-
zny Nietzschego, ktoérego wptyw, pomimo Kkrytycznych uwag pod jej
adresem, daje sie odnalezé w jego refleksji*®. Korzystat jednak z wielu

4 Tamze, s. 77.

44 M. Bierdiajew: Niewola i wolno$¢..., s. 95, 191; G. Przebinda: Od Czaadajewa
do Bierdiajewa, s. 410, 426; F. Copleston: Philosophy in Russia, s. 384; M. Zdzie-
chowski: Antynomie duszy rosyjskiej, s. 242.

45 M. Bierdiajew: Koniec Renesansu, s. 13.

46 W. Krzemien: Filozofia w cieniu prawostawia. Warszawa 1979.
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innych zrédet (na przyktad z dziet Tolstoja, Ibsena, Marksa), tworzac
wiasng wizje osoby, historii i celu, jaki jest do odkrycia w szczeg6lnym
rodzaju twérczosci - teurgii.

Jesli cztowiek nie obroni swej wolnosci, jesli nie zdecyduje sie na
podjecie aktu twdrczego, ktéry pozwolitby mu odnalez¢ sie w tym Swie-
cie, to okaze sie, ze zycie takiego cztowieka nie bedzie miato sensu.

Czy faktycznie w naszym Swiecie ,.zadna harmonia, zadna idea, zad-
na mito$¢ i taska, stowem, nic z tego, co od starozytnosci po czasy dzi-
siejsze wymyslali medrcy, nie moze usprawiedliwi¢ bezsensu i absurdu
w losie poszczegblnego cztowieka”#’? Okazuje sie, ze wiele zalezy od
cztowieka, jego ,wolnosci”, ,woli mocy”, jego ,twoérczosci”, stowem
tego, czego coraz czesciej i w naszej rzeczywistosci ludziom brakuje.

Summary

In the following article, the basic outlines of terms present in the re-
flection of ,the goldfather” of Russian religoius philosophy are shown
(Nietzsche). A lot of attention was paid to evaluation of contemporary
culture and cause ot it’s fail, highlighting his admiration for Ancient
Greece and resembling the idea of superman [upperman] and dionysian
creativity.

Mikolai Bierdiaev, second of the presented philosophers, was the re-
presentation of the ,,Rusian silver age of philosophy”. In his reflection
on European culture we can find influence of German philosopher.
What’s in evidence in their similar evaluation of culture or in appeals to
creativity.

These afrerthoughts showing similarities and hightlighting differ-
ences should show the path through Nietzsche’s nihilism to Bierdiaev’s
spirit aristocracy as still important message for con-temporary Christians
as the creators of culture.

47 L. Szestow: Dostojewski i Nietzsche filozofia tragedii, przet. C. Wodzinski. War-
szawa 2000, s. 123.



