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KRZYSZTOF URBANEK

FILOZOFIA PEDRA LAINA ENTRALGO
Z PERSPEKTYWY HISZPANSKIEJ
(w pigta rocznice Smierci mysliciela)

5 czerwca 2006 roku minela pigta rocznica $mierci wybitnego hisz-
panskiego mysliciela Pedra Laina Entralgo. Ten, w Polsce wciaz nie-
znany!, twérca w ciggu 93 lat zycia pozostawitl po sobie ogromny doro-
bek intelektualny. Lain zajmowat sie bowiem historia medycyny, antro-
pologig filozoficzng i medyczng oraz metafizyka, interesowaty go zdo-
bycze nauk szczeg6towych, snut refleksje na temat hiszpanskiej oraz
europejskiej kultury i historii, a takze pisat liczne eseje i sztuki teatralne.

Spuscizna Laina ciggle wzbudza w Hiszpanii duze zainteresowanie.
Istniejg tez ludzie, ktérzy poswiecaja sie, by ja upowszechniac. W 2003
roku zbiorem La empresa de vivir. Estudios sobre la vida y la obra de
Pedro Lain Entralgo? [Przedsiewziecie zycia. Studia dotyczace zycia i
dzieta Pedra Laina Entralgo] zainaugurowata swe istnienie ,,Biblioteka
Pedra Laina Entralgo”. Ta inicjatywa, ktorej kierownikiem jest przy-
jaciel i dtugoletni wspotpracownik filozofa - Diego Gracia, a ktdra
wspiera samorzad terytorialny rodzinnego regionu Laina®, ma doprowa-
dzi¢ do ponownego wydania ,tego, co najwazniejsze w spusciznie inte-
lektualnej i literackiej pozostawionej przez jednego z najznakomitszych

1 W naszym kraju o jego tworczosci filozoficznej, a takze dziatalnosci spotecznej i
politycznej wspominajg: E. Gorski (por. tenze, Jose Ortega y Gasset i kryzys ideologii
hiszpanskiej. Wroctaw, Warszawa, Krakow, Gdansk, to6dz 1982, s. 233-235) i M.
Jaglowski  (por. tenze, Wspoiczesna filozofia hiszpanska (szkic informacyjny).
»Edukacja Filozoficzna”, Vol. 13 1992, s. 200). Ponadto dotyczacy mysliciela krotki
artykut pojawia sie w najnowszym wydaniu Wielkiej Encyklopedii PWN. Naj-
petniejszy, jak dotychczas, obraz pogladow filozoficznych Laina mozna za$ znalez¢ w:
K. Urbanek: Obecnos¢ mysli Jose Ortegi y Gasseta w dziele Pedra Laina Entralgo, w:
Wokot Jose Ortegi y Gasseta (1883-1955). W piecdziesigtg rocznice Smierci filozofa,
M. Jaglowski (red.). Olsztyn 2006.

2 Por. La empresa de vivir. Estudios sobre la vida y la obra de Pedro Lain
Entralgo, D. Gracia (red.): Galaxia Gutenberg/Circulo de Lectores, Barcelona 2003.

3 Konkretnie przez Institute de Estudios Turolenses Diputacion de Teruel.
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Swiadkoéw zycia i kultury hiszpanskiej XX wieku™*. Dotychczas wzno-
wiono trzy tomy (rozszerzone w stosunku do poprzednich wydah o
drobne teksty Laina dotyczace poruszanych tam zagadnien): Descargo
de conciencia® (Roztadowanie $wiadomos$ci) ze wstepem niedawno
zmartego filozofa Juliana Mariasa oraz dwa tomy Espana como pro-
blema® (Hiszpania jako problem).

Ksigzka La empresa de vivir stanowi zapis cyklu konferencji, ktdre
odbyly sie niedtugo po $mierci filozofa. Odczyty przygotowali przede
wszystkim przyjaciele mysliciela oraz badacze jego twoérczosci nalezacy
do starszego pokolenia. Nie mozna sie wiec dziwi¢, ze w duzej czesci
majg one charakter apologetyczny oraz anegdotyczny, cho¢ nie brak i
tekstow reprezentujacych wysoki poziom naukowy?’.

O wiele bardziej krytycznie do dorobku Laina Entralgo podchodza
przedstawiciele miodego pokolenia badaczy. Mam tu na mysli przede
wszystkim  tych, ktorzy jego twdrczos¢ analizuja z  perspektywy
chrzescijanskiej. Najlepszym przyktadem takiego podejscia jest ksigzka
Cesara Redondo Martineza Origen, constitution y destino del hombre
segin Pedro Lain Entralgo. Presentation y valoracién® (Poczatek,
struktura i przeznaczenie cztowieka wedlug Pedra Laina Entralgo. Pre-
zentacja i ocena). Redondo skupia sie na krytycznym rozbiorze tez,
ktore Lain glosit w ostatniej fazie swej filozoficznej dziatalnosci, a jego
ocena jest druzgoczaca. .

Twoérczos¢ filozoficzng Laina mozna podzieli€ na dwa, fun-
damentalnie r6zne, okresy®. W pierwszym, do ktérego nalezg m. in.

4 D. Gracia: Presentacion de la «Biblioteca Pedro Lain Entralgo»”, w: La
empresa..., dz. cyt., s. 9.

5 Por. P. Lam Entralgo: Descargo de conciencia. Galaxia Gutenberg/Cfrculo de
Lectores, Barcelona 2003.

6 Por. tenze, Espana como problema. Galaxia Gutenberg/Cfrculo de Lectores,
Barcelona 2005.

7 Na uwage zastuguja przede wszystkim artykuty P. Cerezo Galana oraz O.
Gonzaleza de Cardedala.

8 Por. C. Redondo Martinez: Origen, constitution y destino del hombre segin
Pedro Lain Entralgo. Presentacion y valoracion, Institute Teoldgico San lldefonso,
Toledo 2004.

9 Amerykanski badacz N. R. Orringer wyr6znia trzy okresy w tworczosci
hiszpanskiego mysliciela: ,,pistyczny” (gr. pistis wiara), ,elpidyczny” (gr. elpis
nadzieja) i ,filiczny” (gr. filia mitos¢), gdyz, jego zdaniem, w poszczegdlnych etapach
refleksji Laina dominuja odpowiednio: wiara, nadzieja i mito$¢ (por. tenze, La
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dzieta: La espera y la esperanza. Historia y teoria del esperar kumano®

(Oczekiwanie i nadzieja. Historia i teoria ludzkiego oczekiwania), a
takze dwa tomy Teoria y realidad del otrol! (Teoria i rzeczywisto$¢
innego), Pedro Lain Entralgo jest wyznawcg dualizmu psychosomatycz-
nego i przedstawicielem szkoly neotomistycznej, cho¢ juz wtedy zazna-
cza sie w jego refleksji, rosngcy z czasem, wptyw mysli Xaviera Zubi-
riego oraz wynikéw nauk szczegétowych.

Metoda badawcza Laina, ktéra w zasadzie nie zmienia sie do korca
jego dziatalnosci, polega na przeSledzeniu historii badanego problemu, a
nastepnie sformutowaniu wilasnych propozycji rozwigzan. Tak pisze o
tym jeden z pionierbw badan dotyczacych jego filozofii, Pedro Soler
Puigoriol: ,,Oto co w swej Teorii i rzeczywistosci innego, tak jak
wczesniej w Oczekiwaniu i nadziei, chciat uczyni¢ Pedro Lain Entralgo:
zebra¢ calg prawde, ktéra w interesujacej go kwestii odkryli rozni auto-
rzy i wkomponowac ja we wiasng konstrukcje12.

Trzeba przy tym podkreslié, ze w swym poszukiwaniu prawdy Lain
chetnie ucieka sie rowniez do literatury, szczeg6lnie do poezji.

W rozwazaniach dotyczacych oczekiwania i nadziei Lain wychodzi
od danych, ktérych, jego zdaniem, dostarcza wspoiczesna fizyka. Mowi
ona, ze caly kosmos cigzy ku przysztosci, a materia jest niezdeter-
minowang aktywnoscia. Ludzkie oczekiwanie rézni sie za$ od przy-
rodniczego tym, ze jest ponad-instynktowne, ponadsytuacyjne i nie-
ograniczone w swych mozliwosciach. Cztowiek bowiem oczekuje pro-
jektujac. Oczekiwanie jest mu przypisane w spos6b istotny i nieunik-
niony. Oczekiwanie otwiera cztowieka na rzeczywistos¢ i jej fundament,
a takze w jaki$ sposdb na nico$é. Soler Puigoriol uwaza, ze w teorii
proponowanej przez Laina oczekiwanie ludzkie jawi sie jako konieczne
— oczekuje rowniez kto§, kto popetnia samobdjstwo; odmienne od
zwierzecego - ma charakter pomostowy, realizuje sie miedzy bytami

aventura de curar. La antropologia médica de Pedro Lain Entralgo, Galaxia
Gutenberg/Circulo de Lectores, Barcelona 1997, ss. 61-71). Z takim ujeciem
czesciowo polemizuje C. Redondo, ktéry w dosy¢ rozwlektych wywodach stwierdza,
ze w dziatalnosci intelektualnej Laina nalezy wyodrebni¢ dwie epoki, a w pierwszej z
nich trzy etapy (por. tenze, Origen..., dz. cyt., s. 50-60).

10 p. Lain Entralgo: La espera y la esperanza. Historia y teoria del esperar
humano. Revista de Occidente, Madrid 1957.

11 P, Lain Entralgo: Teoria y realidad del otro. Revista de Occidente, Madrid 1961.

12 P, Soler Puigoriol: ElI hombre, ser indigente. EI pensamiento antropolégico de
Pedro Lain Entralgo. Ediciones Guadarrama, Madrid 1966, s. 247.
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skoniczonymi i nieskoriczonymi; tworcze - zwigzane jest z projektami
oraz ich urzeczywistnianiem; nieuchronnie taczy sie z ciatem?3,

Oczekiwanie, obok ufnosci i dziatania, jest jednym z elementéw
strukturalnych nadziei. Nadzieje okresla Lain natomiast jako ,,nawyk
drugiej natury'* cztowieka, na mocy ktérego cztowiek bardziej lub mniej
ufa, ze zrealizujg sie mozliwosci bycia, jakich domaga sie i dostarcza
jego oczekiwanie witalne”5. Ufno$¢ posiadajagcego nadzieje dotyka
rzeczywisto$ci  zewnetrznej, a wiec kosmosu, zycia biologicznego i
ludzi. Ostatecznie za$ cztowiek z ufnoscig oczekuje szczescia, a to
stawia go wobec transcendencji i nieskoriczonosci?®.

Jednoczesnie autor La espera y la esperanza podkresla, ze nawet
przy najwiekszym wysitku woli i w najlepszych warunkach ze-
wnetrznych cztowiek nie moze byé wypetniony wylacznie nadziejg, tak
samo, jak nie moze wylacznie wierzy¢ i kochaé. Zawsze jest miejsce na
brak nadziei, zwatpienie i nienawi$él’. Ponadto mysliciel zwraca uwage
na to, ze nadziei cztowieczej grozg dwa deformujace ja ujecia; naturali-
styczne i spirytualistyczne. Lain nie zgadza sie ani na wersje biolo-
giczng, ani na wersje racjonalistyczng naturalistycznego potraktowania
tej kwestii, twierdzac, ze nadzieja nie znajdzie zaspokojenia w zyciu
doczesnym. Spirytualistom za$ przypomina, ze ,ciato ludzkie nie jest
tylko «warunkiem» albo «okazjg» dla nadziei, lecz nalezagcym do istoty
momentem jej struktury”18,

W podsumowaniu swych rozwazan Lain Entralgo stwierdza, ze
nadzieja tylko wtedy jest autentyczna, jeSli jest religijna: ,nadzieja
chrzescijanska nie jest zwyklg «sublimacjg» nadziei naturalnej, ani
prostym «ukoronowaniem» ludzkich pragnien: jest owocem «rege-
neracji» naszej natury, do ktérej doszio po Zmartwychwstaniu Chry-
stusa”®. W podobnym duchu przeprowadza rozwazania, ktore stanowig
tres¢ ksigzki Teoria y realidad del otro.

Po przesledzeniu historii kwestii ,,innego” - zdaniem Laina, pojawia
sie ona dopiero u Kartezjusza?® - hiszpanski filozof analizuje problem
spotkania, gdyz wilasnie w spotkaniu ma poczatek relacja z drugim

13 Por. tenze, El hombre..., dz. cyt., s. 203 - 222,
14 Mozna wiec jg naby¢ lub utracic.

15 p, Lain Entralgo, La espera..., dz. cyt., s. 573.
16 Por. tamze, s. 578 - 583.

17 Por. tamze, s. 591 - 592.

18 Tamze, s. 598.

19 Tamze, s. 601.

20 Por, tenze, Teoria..., dz. cyt., t. I, s. 39-63.
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czlowiekiem. Badajgc  zalozenia  metafizyczne  spotkania, ujmuje
rzeczywistos¢ jako ,byt, ktory jest”, oraz jako ,byt, ktérym jestem”.
Swiat zewnetrzny jawi sie jako ,energia materialnie skonfigurowana”,
lecz nalezacy do niej organizm ludzki musi by¢ kierowany pierwiast-
kiem innego rodzaju, pierwiastkiem duchowym. Cziowiek nie tylko
poddany jest bowiem zwierzecym impulsom, popedom i pozadaniom,
ale jest rozumny i wolny. Cechuje go ekspresyjno$¢, nakierowanie na
drugiego oraz wyobraznia. Lain Entralgo eksponuje réwniez role ciele-
Snosci.

Filozof zajmuje sie takze podstawami spoteczno-historycznymi oraz
psychofizjologicznym spotkania - w tym drugim wypadku duzg wage
przywigzuje do wynikéw badan neurofizjologicznych 21,

Lain pragnie rowniez dokona¢ metafizycznego, fenomenologicznego
i psychofizjologicznego opisu spotkania. Pisze, ze ,inny”, aby doszto do
spotkania, musi  by¢ ,rzeczywistoscia  zewnetrzng intencjonalnie
ekspresywng”, a podmiot musi umie¢ rozréznia¢ Swiat zewnetrzny i
zewnetrzny, martwy i zywy, akty intencjonalne i nieintencjonalne?
Poza tym przeprowadza klasyfikacje spotkan ze wzgledu na ich
intensywno$¢, znaczenie dla uczestnikbw oraz to, czym dla spotyka-
jacego ma by¢ spotkany: przedmiotem, osobg, czy bliznim. ,Inny” moze
zosta¢ uprzedmiotowiony niejako na dwodch drogach: w konflikcie albo
umitowaniu. Czasami jest wiec traktowany jako przeszkoda, narzedzie,
wreszcie jako ,nikt”, w innych sytuacjach staje sie przedmiotem
kontemplacji - petnej nienawisci badz mitosci, oraz modyfikowania?.

W swoich analizach relacji osobowej hiszpanski filozof cha-
rakteryzuje osobe ludzka. Pisze, ze osobe cechuje posiadanie wnetrza
albo zdolno$¢ do zamkniecia sie w sobie, inteligencja racjonalna, wol-
nos¢, zycie zawlaszczajace i nakierowane na przysztosé, otwartos¢é na
rzeczywisto$€. Lain dokonuje podziatu na relacje osobowa i relacje by-
cia bliznim. W tym drugim wypadku zawsze wystepuje mitos¢ zwana
przez filozofa ,$wiadoma”, oraz oddanie. Nie moze tu by¢ mowy o ja-
kimkolwiek zdystansowaniu czy nieufnosci. Mitos¢ Swiadoma ma swo-
istg strukture, ktorg najlepiej wyrazaja przyimki: ,w”, ,ku”, ,dla”. Lain
pisze: ,Przezywaé w mitosci spotkanie miedzyosobowe to do$wiadczad,
za sprawg wspotbytowania, wersji doczesnej i przyblizonej tego, czym
wedlug Boecjusza jest wieczno$¢”?4. Rozwazania poswiecone za$ po-

21 Por. tamze, t. 11, s. 29-54.
22 pPot. tamze, s. 60-69.

23 Por. tamze, s. 222-250.
24 Tamze, s. 347.
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wstawaniu mitosci  Swiadomej zamyka stowami: ,W geneze mitosci
wzajemnego zawierzenia i wylania wplatajg sie - jak w kazde przedsie-
wziecie w petni czlowiecze - natura i wolno$¢é osob, ktore sie spotykajq i
obcujg ze soba; ale decydujgce znaczenie ma zawsze uzycie wolnosci w
akcie wylewnego i darmowego obdarowania wiasnym byciem osobo-
wym osoby innego, a w ostatecznym rozrachunku, mozliwego «my»
diadycznego, w jakim przyjazn, jesli zaistnieje, bedzie miata prawdziwy
fundament™@ . Pedro Lain Entralgo jest gteboko przekonany, ze mitos¢,
tak jak wiara i nadzieja, konstytuuje ludzkg egzystencje.

Komentatorzy dzieta Laina nie poswiecaja zazwyczaj duzo miejsca
analizie przedstawionych wyzej teorii. Dzieje sie tak, gdyz prawie
wszyscy zgodnie oceniajg, iz bardziej doniosty w intelektualnej biografii
filozofa byt pdzniejszy okres jego twdrczosci. W tej grupie jedni sadza,
ze neotomistyczne w swym charakterze dzieta La espera y la esperanza
oraz Teoria y realidad del otro stanowig material zaledwie wstepny i
przygotowawczy do dalszych dokonan; inni, mam tu na mysli krytykéw
katolickich, uwazajg, ze wspomniane dzieta stanowig godny szacunku i
akceptacji wkiad mysliciela do filozofii  chrzescijanskiej, ale ze
istotniejsza kwestig jest wskazanie bleddéw i ich groznych konsekwencji,
pojawiajacych sie w refleksji Laina z lat osiemdziesigtych i dziewiec-
dziesigtych?. Poza tym w tekstach poswieconych tym ksigzkom czasami
mozna natkngé sie na twierdzenia, ktdére sktaniajg do wniosku, ze ich
autorzy nie do konca byli przygotowani do obcowania z tak poteznymi
forma i trescig pismami? .

Jednak z pewnoscia warto przyjrze¢ sie tym, ktérzy stanowig
wyjatek, tzn. tym, ktérzy poswiecajg wczesnej twdrczosci Laina duza
uwage i czynig to w sposéb profesjonalny. Przede wszystkim trzeba 28

2 Tamze, s. 358.

% C. Redondo Martinez w swej ksigzce poswieca niecate 20 stron na prezentacje
pierwszego okresu twdrczosci filozoficznej Laina. Akcentuje przy tym fakt
podporzadkowania sie filozofa tezom teologii chrzescijanskiej, w tym obecnos¢
dualizmu duchowo-cielesnego jako podstawy wizji czlowieka. Wskazuje takze
niebezpieczne, z punktu widzenia Kkatolickiej ortodoksji, elementy, ktére stopniowo
pojawiajg sie w pismach Laina wraz z rozwojem jego filozoficznej refleksji (por. C.
Redondo Martinez, Origen..., dz. cyt., s. 61-77).

27 Dobrg ilustracje tej tezy moze stanowié artykut U. Ferrera, w ktérym badacz m.
in. przypisuje Lainowi zaledwie relacjonowane przez niego poglady $w. Tomasza z
Akwinu, a stwierdzenia odnoszace sie do problemu oczekiwania wigze z kwestig
nadziei (por. tenze, Aportaciones éticas en la obra de Lain Entralgo, w: Pensamiento,
vol. 60 (2004), nr. 227).
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wspomnie¢ o cytowanym juz autorze ksigzki El hombre, ser indigente
(Cztowiek, istota potrzebujgca). Zdaniem Pedra Solera Puigoriola, czto-
wiek u Laina jawi sie jako potrzebujagcy w swym ciele (necesitado en su
cuerpo), dtuznik przesztosci (deudor del pasado), projektowany ku
przysztosci (proyectado al futuro), otwarty na pozostatych (abierto a los
demds) i przywigzany do Boga (religado a Dios). Cztowiek w tej wizji
jest istotg niepetng, ktora tylko w swym Stworcy moze znalezé zaspo-
kojenie.

Z kolei Olegario Gonzalez de Cardedal podkre$la, ze w ksigzce La
espera y la esperanza Lain ,przede wszystkim pokazat, ze zyé znaczy
mie¢ nadzieje, ze ta nadzieja rodzi sie w samym rdzeniu naszego bytu
(ciato i dusza uosobione); ze podmiotem nadziei jest kazdy cziowiek
majacy nadzieje dla siebie i wszystkich innych; ze istnieje nadzieja
absolutna, ktéra nie wyczerpuje sie w zadnej realizacji historycznej, ale
przeSwieca przez nie wszystkie, a w jej Swietle mozemy konstruowaé
nowe nadzieje historyczne oraz krytycznie rozpoznawaé¢ wszelakie
projekty, ktére pretenduja do bycia ostatecznym rozwigzaniem ludzkich
probleméw w tym Swiecie (..,)"%. Gonzalez de Cardedal dokonuje
rowniez ciekawego spostrzezenia. Mianowicie uwaza, ze Laina wizja
nadziei moze stanowi¢ polemike ze starozytnym ujeciem grecko-rzym-
skim oraz dosyé wspotczesnie rozpowszechnionym poglagdem o pro-
weniencji pozytywistycznej. W tym pierwszym nadzieja jest bowiem
czasem postrzegana jako stabo$é, a rozpacz i targniecie sie na wiasne
zycie, ktére rozpacz niekiedy implikuje, jako uprawniony sposob
rozwigzywania cztowieczych probleméw. W tym drugim, gdzie prym
wiedzie naiwny scjentyzm, nauka skupiona na doczesnosci, material-
nosci i prawach przyrody, nie pozostawia zadnego miejsca dla tego
pierwiastka zwigzanego przeciez takze z duchem?®,

Inny badacz, Pedro Cerezo Galan, analizuje i z uznaniem przyjmuje
zaproponowane przez autora Teoria y realidad del otro ujecie kwestii
komunikacji miedzyludzkiej. Stowo, gest i cisza to podstawowe ludzkie
sposoby porozumiewania sie z otaczajgcg rzeczywistoscig, o0znaki
otwarcia na Swiat. Wedlug Cerezo Galana, cziowiek potrzebuje stow, by
,»byc¢-dla-siebie” i ,byc-dla-innego”. Poza tym czlowiek w stowie zo-
bowigzuje sie wobec ,innego”, stad ,najlepsza i najpetniejsza forma

28 Q. Gonzalez de Cardedal: «La espera y la esperanza» (Pedro Lain Entralgo), w:
La empresa..., dz. cyt., s. 188.
29 Por. tenze, «La espera...»”, dz. cyt., s. 208-209.
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troski o innego jest wiernos¢ stowu (...)”%0. Ontologicznym warunkiem
spotkania jest wiec przynaleznos¢ do Swiata, a przyzywanie ,,innego”
jest skutkiem uswiadomienia sobie przez podmiot, ze jego mozliwosci
istnienia w S$wiecie sg roéwniez mozliwosciami ,innego”, a zatem sg
wspét-mozliwosciami. Wolanie, ktére jest jedng z form poprzedzajacych
spotkanie i jednym z dowodéw otwarcia cziowieka na rzeczywistosé,
zakltada odpowiedz, nawet jesli ostatecznie ona sie nie pojawia.
Podobnie rzecz sie ma z pytaniem. Stowo - w formie wolania, pytania
czy jakiej$ innej - jest Srodkiem do zainicjowania i prowadzania dialogu,
a prawdziwy dialog polega na wymianie wnetrz. Cerezo stwierdza, ze
dialog w swej autentycznej wersji nigdy nie moze sie skonczyé, a to
zarbwno ze wzgledu na nieskonczonos¢ rzeczywistosci, jak i wolnos¢
oraz niepetnosé dialogujacych oséb.

Hiszpanski komentator porusza roéwniez problem ciszy, ktéra dla
Laina jest najwyzsza formag komunikacji. Cisza porozumiewania sie,
zdaniem Cerezo, obecna jest od poczatku kontaktow miedzyludzkich,
poniewaz kazdy ruch ciata stanowi jaki§ komunikat. Istnieje takze cisza,
pojawiajgca sie posrdd stdw - czyni ona je styszalnymi, modyfikuje ich
znaczenie. Mozna réwniez wyrdzni¢ cisze dojrzatego spotkania - Kiedy
doswiadczenie przekracza potencjat stéw, te ostatnie staja sie zbedne3l.

Z nieco innej perspektywy przyglada sie tym kwestiom Amancio
Sabugo Abril. Poruszajac kwestie uprzedmiotowienia i alienacji, mowi
on o dialogu nie z .innym”, lecz z jego wizerunkiem; o dialogu z
rzeczami, ktére maja nieobecnego ,innego” zastapi¢; o0 samotniczym
monologu. Autor zwraca réwniez uwage na, niedopuszczalne przeciez w
stosunkach miedzyosobowych, a bardzo obecnie rozpowszechnione,
traktowanie ,,innego” w sposéb przedmiotowy?32.

Jak wspominatem, o wiele wiekszg dyskusje wywotuje pdzna
tworczo$¢ Pedra Laina Entralgo. Jej rysem charakterystycznym jest
pragnienie wyciggniecia najdalej idacych konsekwencji z filozofii
Xaviera Zubiriego; uznanie wynikéw nauk szczeg6towych za kryterium
prawdziwosci tez filozoficznych; monizm ontologiczny; préba zbu-
dowania systemu, ktory mogltby stanowi¢ rozumng podstawe dla
wszelkich tez religijnych, agnostycznych i ateistycznych.

30 P, Cerezo Galan: Alteridad y Comunicacién en el pensamiento de Pedro Lain,
»Arbor” CXLIINI, 562-563 (Octubre-Noviembre 1992), s. 77.

31 Por. tenze, Alteridad..., dz. cyt., s. 71-87.

82 Por. A. Sabugo Abril: Para una antropologia de la otredad. ,,Cuadernos
hispanoamericanos”, Agosto-Septiembre 1987, s. 139-145.
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Lain Entralgo wykorzystuje podstawowe pojecia filozofii Zubiriego.
Przedstawia on kosmos jako dynamizm, ktéry ewoluujac ,daje z sie-
bie” wcigz nowe struktury. Struktury te przejawiajg sie w substanty-
wnosciach, czyli zamknietych zbiorach cech (not)33, ktore sg w stosunku
do siebie we wzajemnej relacji - sg ,respektywne”. Kosmos u Laina to
natura naturans, a pojawienie si¢ nowych jakosci ma charakter skokowy
i niemozliwy do przewidzenia. Swiat ozywiony ewoluuje dzigki m. in.
doborowi naturalnemu oraz mutacji. Swiadomo$¢ obecna jest juz na
poziomie ewolucyjnym, ktory reprezentuje ameba, jednak najwyzszy,
jak dotychczas, stopien osiaga u cziowieka. MoOzg ludzki ma zdolnosé
hiperformalizacji - dla czlowieka rzeczy nie musza byé jednoznaczne
(kij moze by¢ laska, batem, zerdzia, trzonkiem itp.).34

Lain jest personalistg. Uwaza, ze osoba ludzka jest bytem
wyjgtkowym, obdarzonym specyficznymi cechami, nieredukowalnym
do niczego innego. Jednak jego wizja osoby - w zasadzie nie rdznigca
sie od klasycznych - zbudowana jest na oryginalnym fundamencie.
Czlowiek nie jest tutaj substancjg ztozong z materialnego ciata i niema-
terialnej duszy, ale ustrukturowanym dynamizmem. Hiszpanski mysli-
ciel utrzymuje bowiem, ze teoria dualizmu psychosomatycznego nie jest
w stanie wyjasni¢ kwestii komunikacji miedzy ciatem i dusza pociaga
za soba konieczno$é kazdorazowej bezposredniej interwencji Boga w
obdarzenie nowego ciata nowg duszg dodatkowo u $w. Tomasza prowa-
dzi do paradoksalnej konkluzji, ze dusza jest doskonalsza w jednosci z
ciatem niz sama (problem pos$miertnego oczekiwania na zmartwych-
wstanie)®,

Tymczasem Lain zrodlo wszystkich specyficznie ludzkich, o0so-
bowych dziatan i stanéw widzi w szczytowym wytworze ewolucji - w
moézgu. To aktywno$¢ tego organu sprawia, ze cziowiek jest istotg
historyczng tzn. projektuje, symbolizuje, obdarza, posiada moralnosé,
dazy ku przysztosci, mowi, pyta, zobowiazuje sie i jest panekolo-
giczny3®; oraz istotg refleksywng tzn. ma wnetrze, jest tozsamy w cza-
sie, wolny, twdrczy, odpowiedzialny, ma indywidualne powotanie oraz

33 M. Jaglowski nie ttumaczy hiszpanskiego stowa ,,nota” na polskie ,,cecha”, lecz
pozostawia w pierwotnym brzmieniu, gdyz uznaje je za pojecie techniczne wilasciwe
filozofii Zubiriego (por. M. Jagtowski: Realizm transcendentalny Xaviera Zubiriego.
Olsztyn 2000, s. 39).

3 Por. P. Lain Entralgo: Que es el hombre. Evolutién y sentido de la vida.
Ediciones Nobel, Oviedo 1999, s. 29-67.

35 Por. tenze, Que es..., dz. cyt., s. 174-176 i 178-182.

36 Por. tamze, s. 135-143. Por. tenze, Alma, cuerpo..., dz. cyt., s. 176-181.
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idee samego siebie, cechuje go aktywno$¢ psychiczna (myslenie czucie,
chcenie) i posiadanie $wiata za sprawg wiary, nadziei i mitos$ci®’. Autor
Alma, cuerpo, persona (Dusza, ciato, osoba) podkres$la, ze to, co psy-
chiczne i to, co cielesne, nie rozni sie rzeczywistoscig, ze dychotomia
zwigzana jest z dwiema metodami obserwacji - zmystowg i umystowa.
Poza tym nie waha sie powiedzie¢, ze wymiana mdzgow bytaby réwno-
znaczna wymianie osobowosci®.

Swa monistyczng teorie majacg wszelkie cechy nowoczeshego
materializmu®® Lain opiera na wynikach badan nauk szczegdtowych.
Bliska jest mu teoria kwantowa Maxa Plancka, teoria wzglednosci
Alberta  Einsteina, zasada nieoznaczonosci Wernera Heisenberga,
astronomiczne osiggniecia Edwina Hubble’a, rozszerzony na obszar
kosmologii ewolucjonizm Karola Darwina oraz emergentyzm Lloyda
Morgana. Poza tym mysliciel, ktéry sam jest lekarzem i chemikiem,
czesto powotuje sie na neurofizjologie, paleontologie i etologie*®. Nie
bez znaczenia jest takze fakt, ze formutujac filozoficzne wnioski, Lain
postuluje powazne zmiany w katolickiej teologii. Uwaza, ze ma do tego
prawo, gdyz jego zdaniem historia pokazuje, iz instytucjonalny Kosciot
czesto sie mylit, racje zas mieli dyskryminowani przez niego naukowcy.

Pedro Lain Entralgo chce byé filozofem chrzescijarskim, chce
pozosta¢ ze swa nauka w obrebie Kosciota katolickiego, a jednoczesnie
domaga sie rezygnacji z pojecia duszy duchowej, gtosi $mieré totalna
(Ganztod) i tajemniczo udzielane przez Boga, niematerialne zycie
wieczne? . Opiera sie przy tym na nauce teologéw protestanckich,
szczegoblnie Jirgena Moltmanna, oraz katolickiej teorii Karla Rahnera. U
protestantbw i Rahnera hiszpanski filozof bardzo ceni akceptacje dla
teorii ewolucji oraz wysitki majace na celu demitologizacje przekazu
biblijnego“.

W tym kontekscie warto jeszcze wspomnie¢, ze autor Qué es el
hombre. Evolucion y sentido de la vida (Czym jest cztowiek. Ewolucja i

37 Por. tenze, Alma..., dz. cyt., s. 157-171.

38 Por. temze, s. 276-281.

39 Lain poczatkowo chetnie uzywa na okre$lenie swej teorii zaproponowanego
przez Zubiriego pojecia ,,materyzm”. Chce w ten sposdb odcig¢ sie od dziewiet-
nastowiecznych materialistow, ktdrzy dalecy byli od postrzegania budulca kosmosu
jako materii-energii (por. P. Lain Entralgo: El cuerpo humano. Teoria actual. Espasa
Uniwersidad, Madryt 1989, s. 320).

40 Por. tenze, Que es..., dz. cyt., s. 33-41.

41 Por. tamze, s. 230.

42 Por. tamze, s. 69-93.
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sens zycia) postrzega Boga jako absolutnie transcendentnego wobec
Swiata i transcendentnego w S$wiecie. Po akcie stwdrczym Bdég ma dzia-
ta¢ tylko przez przyczyny wtdre, skonczone, cho¢ filozof nie wyklucza
mozliwosci Jego bezposredniej interwencji, czyli cuddéw. Z kolei czto-
wiek posiada dostep do Transcendencji poprzez modlitwe, prace, wyrze-
czenia oraz doswiadczenia mistyczne*3.

Pedro Lain Entralgo w swych rozwazaniach wielokrotnie powtarza,
ze oferowane przez nauke racjonalne pewniki sg dla cztowieka czyms$
przed-ostatecznym, natomiast to, co ostateczne - zawsze jest niepewne. |
w ten wiasnie spos6b nalezy traktowaC np. jego rozwazania escha-
tologiczne*®

Komentatorzy dzieta Laina dostrzegaja, jak wiele zawdziecza on
swym hiszpanskim poprzednikom. Pedro Cerezo Galan wskazuje przede
wszystkim na wplyw neurofizjologa Santiago Ramona y Cajala, oraz
filozofow: Miguela de Unamuno, José Ortegi y Gasseta i, oczywiscie,
Xaviera Zubiriego*®. Diego Gracia pisze, ze ,Lain widzi w Zubirim
kulminacje filozofii zachodniej oraz kulminacje wiasnego procesu inte-
lektualnego (...)"#6, a Jests Conill wyjasnia, iz ,filozoficzne nastawienie
Zubiriego wydawato sie mu [Lainowi - dop. K. U.] najlepsza (poznang
przez niego) podstawa do wypracowania nowej antropologii, ktdra
umiataby wyartykutowa¢ wiedze naukowg i filozoficzng (bez wyrzeka-
nia sie plaszczyzny metafizycznej) (...) i ktéra bytaby w stanie odpowie-
dzie¢ na zawrotny rozwdj nauki i techniki”¥’. W tym samym duchu wy-
powiada sie Mariano Yela Granizo: ,Lain ukazuje i pogiebia, najbar-
dziej jak to mozliwe ostatnie koncepcje Zubiriego, zgodnie z ustaleniami
fizyki, kosmologii oraz wspotczesnych nauk psychoneurologicznych.”48

Gracia méwi o tym, ze nowa, relatywistyczna teoria naukowa zostaje
przez Zubiriego i Laina wykorzystana do wypracowania wiasnej me-
tafizyki oraz antropologii, co wigze sie przede wszystkim z kwestig ciata
ludzkiego i pojawienia sie psychicznosci. Badacz stara sie tez wykazad,

43 Por. tenze, Alma..., dz. cyt., s. 298-309.

44 Por. tenze, Que €s..., s. 220-224.

4 Por. P. Cerezo Galan: La idea del hombre en Pedro Lain, w: La empresa..., dz.
cyt., s. 51-52.

46 D. Gracia: Las afinidades electivas: Zubiri y Lain, w: La empresa..., dz. cyt., s.
121.

47 ], Conill: Lain Entralgo y Zubiri. De la analitica de la existencia a una
concepcién estructurista - dinamicista del cuerpo humano. ,,Pensamiento”, vol. 58
(2002), num. 221, s. 178.

48 M. Yela Granizo: Yo y mi cuerpo. ,,Arbor” CXLVII, 580 (Abril 1994), s. 45.
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ze tezy Laina rozjasniajg problem poczatku i konca czlowieczego
zycia*®. Jednak takim wnioskom przecza wypowiedzi innych komentato-
réw. Conill twierdzi, ze Lain nie dopowiada na pytanie o pojawienie sie
psychicznosci w zarodku ludzkim®®, a Enriqueta Lewy Rodriguez
podkresla, iz filozof sam podtrzymuje aktualnos¢ kontrowersji zwigza-
nych z aborcjg®. Jesus Conill sadzi, i nie jest w tym osamotniony, ze
najistotniejszym wktadem autora El cuerpo humano. Teoria actual
(Ciato ludzkie. Teoria aktualna) jest okreslenie charakteru oraz znacze-
nia relacji pomiedzy moézgiem i psychika cztowieka. U Laina bowiem
cztowiek jest tym, kim jest, a wiec osoba, za sprawg swego mdzgu®2.
Cerezo Galadn zauwaza, ze Lain, uznajgc moézg za podmiot ludzki,
mogtby przyja¢ za motto stowa Nietzschego: ,.ciato i jego wielki rozum;
on nie moéwi Ja, lecz czyni Ja”®3. Tymczasem utozsamienie podmiotu z
moézgiem zadaje, zdaniem Cerezo, gwalt jezykowi naturalnemu i
sprzeczne jest z wynikami analizy fenomenologicznej. Czlowiek do-
Swiadcza przeciez czesto uczucia swego rodzaju rozziewu miedzy cia-
fem i ,ja”, poza tym ,ja” jest tym, co robi z siebie, réwniez ze swego
ciata. Bycie osobg za$ w duzej mierze zasadza sie na realizacji tej osoby
w Swiecie. Poza tym osobowe przeznaczenie trudno utozsami¢ z prze-
znaczeniem ciata. Tym bardziej, ze "ja” spragnione jest petni i wieczno-
§ci, a, przynajmniej w wizji Laina, ciato ,,wszystkie umiera”. Podobne
zastrzezenia formutuje, zazwyczaj entuzjastycznie nastawiony do mysli
autora El cuerpo humano, Mariano Yela Granizo®*.

Nalezy  podkreslic, ze Cerezo Galan dostrzega  pozytywne
nowatorstwo personalizmu, ktéry nie potrzebuje pojecia duszy. Obec-
nos$¢ tego pojecia oznacza bowiem, jego zdaniem, gteboki podziat na
Swiat i co$, co go przekracza. Tymczasem u Zubiriego i jego ucznia, to
natura poprzez mechanizm ,podniesienia” wytwarza coraz wyzsze byty
materialne, az pojawia sie element niematerialny, psychika. Po prostu w

49 D. Gracia: Prélogo, w: P. Lain Entralgo: Cuerpo y alma. Estructura dinamica
del cuerpo humano. Espasa Calpe, Madrid 1991, s. 16-29.

%0 Por. J. Conill: Las afinidades..., dz. cyt., s. 190.

51 Por. E. Lewy Rodriguez: Pedro Lain Entralgo: El cuerpo humano/teoria actual.
»Arbor” 538 (Octubre 1990), s. 124,

52 Por. J. Conill: Las afinidades..., dz. cyt., s. 191.

5 F. Nietzsche: To rzeki Zaratustra. Ksigzka dla wszystkich i dla nikogo, tlum. S.
Lisiecka, Zdzistaw Jaskuta. Warszawa 2003, s. 40.

54 Por. M. Yela Granizo: YoYy..., dz. cyt., s. 45—47.
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potencji kosmosu znajduje sie psychiczno$é ludzka - dzieki niej kosmos
uzyskuje samo$wiadomos¢®®.

Znowu wtbruje mu Yela. Ten hiszpanski psycholog uwaza, ze
pojecie duszy przynosi wiecej szkody niz pozytku, gdyz zamiast wy-
jasnia¢ rzeczywisto$¢ cztowieka, mnozy problemy. Wyzszo$¢ koncepcji
Laina, przedstawiajacej cztowieka jako ustrukturowany dynamizm, o
ktérego personalistycznej wyjatkowosci w kosmosie ma decydowac
mozg, potwierdzaé za$ maja, formutujace podobne tezy, rbzne nurty
psychologii wspotczesnej, szczegdblnie nurt kognitywistyczny®. Réwniez
z perspektywy psychologicznej przypatruje sie dzietu Laina Helio Car-
pintero. Skupia sie on na pojeciu wnetrza cziowieka. Carpintero trafnie
podkre$la, ze autor ldea del hombre® (ldea cziowieka) nie moéwi o
wnetrzu jako takim, lecz o wewnetrznych aktach. Wymiar osobowy
czlowieka realizuje sie takze w tym, ze wiacza on do swego wnetrza,
uznaje za swoje co$, co jest w nim, a jednocze$nie nie jest jego (np. bal).
Na tym m. in. ma polega¢ ludzki wysitek stawania sie panem samego
siebie i personalizowania rzeczywisto$ci. Komentator docenia spo-
strzezenie Laina, ze budowanie wilasnego wnetrza moze tgczyé sie
zarowno z sukcesem, jak i porazka wobec czego osoba ludzka w swym
otwarciu na rzeczywisto$¢ caty czas doswiadcza niepokoju®®. Watek ten
rozwija Pedro Cerezo Galan, ktory moéwi, ze niepokdj inspiruje
cztowieka do przekraczania siebie i Swiata, do ruchu ku nieskon-
czonosci, do tworczosci. Cerezo stwierdza, iz wilasnie ,,tworczos¢” jest
w teorii Laina pojeciem kluczowym. Dodaje tez, ze duch twbdrczy jest
wiasnie tym, co przenika cate dzieto hiszpanskiego filozofa®. O wiele
bardziej krytycznie do teorii Pedra Laina Entralgo nastawiony jest Cesar
Redondo Martinez. W swej, wydanej pod koniec 2004 roku ksigzce Ori-
gen, constitution y destino del hombre segin Pedro Lain Entralgo,
analizuje on idee Laina z pozycji teologicznych, filozoficznych, a takze,
przynajmniej w jakim$ stopniu, wiasciwych naukom szczeg6towym.
Skupia sie przy tym na pdéznym etapie tworczosci intelektualnej filozofa.

Redondo, podobnie jak inni badacze uznaje, ze Lain nie jest tylko
epigonem  Zubiriego, ale nie przedstawia jakich§ przekonujacych

55 Por. P. Cerezo Galan: La idea del hombre en Pedro Lain, dz. cyt., s. 64-67.

5 Por. M. Yela Granizo: Yo y..., dz. cyt., s. 47.

5 P. Lain Entralgo: Idea del hombre. Galaxia Gutenberg/Circulo de Lectores,
Barcelona 1996.

5% Por. H. Carpintero: La estructura de la intimidad. ,Arbor” CXLIII, 562-563
(Octubre-Noviembre 1992), s. 133-153.

59 Por. P. Cerezo Galan: La idea del hombre en Pedro Lain, dz. cyt., s. 64-73.
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dowodéw na poparcie tego twierdzenia®. Podkres$la zafascynowanie
autora Alma, cuerpo, persona naukami przyrodniczymi, jednocze$nie
stwierdza, ze Lain unika wiasciwego socjobiologii uznania, ze miedzy
zwierzetami a ludzmi nie ma réznicy istoty, lecz zaledwie stopnial. W
czeSci prezentacyjnej komentator poswieca wiele miejsca obecnej w
dziele Laina krytyce Kosciota, a nade wszystko krytyce koscielnych
metod uktadania swych stosunkéw ze Swiatem nauki (sprawa Galileusza,
Syllabus, interpretacja Biblii) oraz postulatom nowego sposobu inter-
pretacji biblijnych wierzen. Zwraca uwage, ze mysliciel, ktéry wielo-
krotnie deklaruje swa wierno$¢ Kosciotowi katolickiemu, szuka poparcia
dla swych tez prawie wylacznie u teologébw protestanckich i to tych
uznawanych za najbardziej liberalnych®2. Bada, co Lain zawdziecza
filozofom takim jak Ortega, Zubiri, Max Scheier, Wilhelm Dilthey oraz
stara sie stresci¢ Lainowska doktryne, analizujgc podstawowe pojecia i
twierdzenia®s.

W czesci oceniajacej mys$l autora Qué es el hombre Redondo
Martinez formutuje szereg zarzutow. Przede wszystkim zauwaza, ze
Lain w sposob zupetnie nieuprawniony miesza sfere nauki oraz sfere
wiary, a uznajgc twierdzenia naukowe za kryterium prawdziwosci
wszelkich twierdzen, z géry przesadza wynik swych badan. Podejrzewa,
ze przyczyng tego jest to, iz Lain traktuje wiare jako doswiadczenie
wylacznie egzystencjalne i ze obcy jest mu jej wymiar teologiczny. W
rezultacie wiara przeksztatca sie w zwyklg hipoteze rozumu, ktéra,
zdaniem krytyka, jest zbyt zalezna do metafizyki zwanej przez Laina -
za Zubirim - wewnatrzéwiatowa.

Zdaniem Redondo nauka, ktéra ma za przedmiot oczywistosci
empiryczne dotyczace materii, nie moze determinowaé metafizyki, ktdra
mowi o Swiecie jako catosci. Tymczasem u Laina schemat jest nastepu-
jacy: wiara w twierdzenia ostateczne opiera sie na filozoficznych inter-
pretacjach wnioskéw naukowych. Redondo podkresla, iz filozof wy-
rzeka sie wizji cztowieka jako ztozenia duszy i ciala, na podstawie neu-
rofizjologicznych badan moézgu i ciata, cho¢ badania te sg niepetne, a
wysnute wnioski w duzej mierze majg charakter hipotez. Zdaniem ko-
mentatora, jesli dane nie sg konkluzywne, nie sg sprawdzone, to bazu-
jgce na nich twierdzenia filozoficzne po prostu nie sg wazne. Poza tym
nie wolno zapominaé, ze nauka zajmuje sie tym, co w jaki$ spos6b jest

60 Por. C. Redondo Martinez: Origen..., dz. cyt., s. 48.
61 Por. tamze, s. 81-82.

62 Por. tamze, s. 86-94.

63 Por. tamze, s. 99-167.
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wymierne, zwigzane z uzywaniem rzeczy i ich bezposrednimi przy-
czynami, nie jest natomiast w stanie wyjasni¢ ich wewnetrznego sekretu.
Lain redukuje rzeczywistos¢ do materii i w zwigzku z tym kaze filozofii
zrezygnowac z refleksji, ktéra zawiera kategorie duchowe. Co wiecej,
danymi czerpanymi z obszaru nauki pragnie zastgpi¢ inspiracje, ktorej
zrodtem, wedtug Redondo, winna by¢ Biblia.

Redondo Martinez twierdzi, ze Lain jest scjentystg, a jego scjentyzm
ma charakter pesymistyczny. Filozof chce bowiem uwolni¢ ludzi od
irracjonalnych przesagdéw (np. o duszy duchowej), a jednocze$nie zdaje
sobie sprawe, ze tezy filozoficzne nigdy nie beda miaty tego stopnia
pewnosci i dokfadnosci, jaki osiggajg nauki eksperymentalne. Ponadto
badacz zarzuca Lainowi, ze uprawia co najwyzej filozofie przyrody, a
nazywa ja metafizyka®. Kolejny zarzut autora dotyczy kwestii tego, co
pewne i niepewne. Lain bowiem, zdaniem Redondo, nie rozumie, ze
nadprzyrodzona wiara moze byé impulsem dla rozumu, a tajemnica nie
musi by¢ absurdem. Niepewno$¢ jest przeciez apriorycznoscia wie-
rzenia. Zamykajac ten watek autor wyznaje, ze to, co dla Laina jest
pewne, dla niego jest oczywiste, a to co dla Laina niepewne, dla niego
ma charakter pewno$ci®.

Autor dzieta Origen, constitution y destino del hombre segin Pedro
Lain Entralgo mocno akcentuje fakt, ze Lain poprzez swe tezy wchodzi
w spér z Magisterium Kosciota. ,,Wierzenia antropologiczne i pseudo-
naukowe Laina nie naleza, w tym co jej dotyczy, do wiary Katolickigj.
Lain nie pojat, w sensie unamunianskim, tego, co wiara prezentowata w
jego rozumie i woli, i chciat sui generis, pogodzi¢ jg z wiedzag ludzka,
jaka dysponowat. To pogodzenie wypaczyto jednak tresci antropo-
logiczne wiary.”® Analizujac za$ konkretne rozwigzania Redondo pisze:
»Odwolanie sie w procesie ewolucyjnym do wylgcznej autonomii przy-
czyn wtérych zaktada i konczy sie uznaniem, ze sa one czym$ w rodzaju
materialnego «Demiurga», ktéry sprawia, ze wszelki wynik stawania sie
W swej istocie zwigzanego z dynamizmem, w tym czlowiek, bytby w
rzeczywisto$ci rezultatem przyczynowosci per accidens i nieprze-
widzianej przez Boga®’.

Nastepnie autor tlumaczy, ze Bdg moze przeciez dziata¢ przez byty
stworzone, ktérym nie tylko udziela istnienia, ale réwniez wszelkich
potencjalnosci i ich aktualizacji. Nie rozumie Laina uwielbienia dla

64 Por. tamze, s. 171-182.
65 Por. tamze, s. 182-192.
66 Tamze, s. 195.
67 Tamze, s. 197.
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materii®® oraz twierdzi, ze w teologii katolickiej dualizm wizji cztowieka
jako substancjalnego ztozenia ciala i duszy jest jedynie pozorny. Nie ma
tez kiopotu, jesli chodzi o komunikacje psychosomatyczna, wszak osoba
ludzka jest jedna.

Lain wskazuje na to, ze podstawowymi elementami ewolucji jest
dob6r naturalny i przypadek, tymczasem, zdaniem Redondo, przypadek
nie jest czynnikiem fizycznym, lecz relacja, jakg ustanawia sie miedzy
niezaleznymi  wydarzeniami lub przedmiotami. Poza tym opisywane
przez autora Alma, cuerpo, persona ,dawanie z siebie” materii bytoby
rodzajem creatio ex nihilo, gdyz materia wytwarzataby co$, czego w nigj
nie ma - psychike ludzka, a to nie zgadza sie z przywolywang przez
Redondo zasadg mowiaca, ze skutki muszg by¢ proporcjonalne do
przyczyn. W Kkatolicyzmie cztowiek jest Bozym obrazem i podo-
bienstwem na mocy duchowej analogii (B6g-Duch i ludzka dusza
duchowa), natomiast u Laina cztowiek jest imago Dei na plaszczyznie
funkcjonalnej: bo kocha i swobodnie dziata. Badacz zauwaza ponadto
pewien paradoks: sama teoria Laina implikuje prawomocno$¢ wszelkich,
w tym sprzecznych, sadéw jako rezultatu tworczej dziakalnosci Catosci
Kosmosu (natura naturans). | konkluduje, ze owa teoria wydaje sie
znacznie trudniejsza do zrozumienia i przyjecia niz tradycyjne nauczanie
Kosciota®,

Kolejne rozdziaty poswieca Redondo w wiekszosci czysto teo-
logicznym rozwazaniom - odwotuje sie przy tym do Biblii, nauczania
papieskiego i innych dokumentow koscielnych - ktore majg na celu wy-
kaza¢, ze w Pismie Swietym nie ma zadnej wzmianki 0 monizmie so-
matycznym; ze potwierdza ono istnienie dwoch, a nie jednej fazy po-
$miertnej (oczekiwania na zmartwychwstanie i samego zmartwychwsta-
nia); ze cziowiek jest obrazem Boga przede wszystkim dlatego, iz jest
obrazem Chrystusa (aspekt chrystologiczny jest Lainowi prawie catko-
wicie obcy); ze Lain popetnia te same biedy, co wyznawcy apolinary-
zmu i nestorianizmu, doketyzmu i gnostycyzmu; ze dane nauki przeciw-
stawia on Magisterium Kosciota, ktére wyrosto z inspiracji Ducha Sw.;

ze jest nastawiony antropocentrycznie; ze bada prawde nie jako
kwestie samej rzeczywistosci, lecz w zwigzku z historig; ze zapomina, iz
jezeli papiez powaga swego autorytetu rozstrzyga jaka$s sprawe,
przestaje by¢ ona przedmiotem dyskus;ji®.

6 Redondo przypomina, ze samo ciato nie jest wylgcznie materig, jest ,,spotkaniem
ducha z materig” (tamze, s. 228).

69 Por. tamze, s. 207-230.

0 Por. tamze, s. 232-313.
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Jak wida¢, krytyka Redondo Martineza jest miazdzaca i, trzeba to
przyzna¢, w wiekszosci uzasadniona. Réwnoczesnie nalezy stwierdzic,
ze nie wszystkie formulowane przez komentatora zarzuty znajduja
podstawe w twierdzeniach Laina. Badacz prezentuje bowiem niektore
koncepcje czy idee filozofa w wersji nieco przerysowanej, czasami tez
czerpie je z dziet, w ktérych nie przybraty jeszcze swego ostatecznego
ksztattu. Poniewaz nie ma tu miejsca na giebsze analizy, ogranicze sie
do wskazania, ze np. w przywolywanym na jednej z poprzednich stron
fragmencie wniosek o0 nieprzewidzeniu przez Boga skutkéw przyczyn
wtorych nie tylko jest nieuprawniony wewnetrznie (bo nie implikuja go
tresci krytycznego wywodu Redondo Martineza), ale, jak sie wydaje, nie
znajduje réwniez materialnego potwierdzenia w pismach Laina. Warto
rowniez zwr6cic uwage na to, ze Redondo proporcjonalnie bardzo
rzadko powotuje sie na wienczacg wysitek intelektualny hiszpanskiego
filozofa ksigzke Qué es el hombre. Evolution y sentido de la vida, czesto
za to siega do dziet wczesniejszych.

~ Pedro Lain Entralgo jest dla Hiszpanow postacig bardzo wazna.
Swiadczg o tym nie tylko przywolywane tutaj analizy filozoficzne, czy
wspominane na wstepie inicjatywy wydawnicze, ale réwniez fakt, ze
nastepnego dnia po S$mierci mysliciela wszystkie wazniejsze dzienniki
zamiescity Kilkustronicowe materiaty okolicznosciowe’. Lain
pamietany jest jako cztowiek serdeczny i otwarty, wierny w przyjazni,
catkowicie oddany swej pracy, pragnacy dobra ojczyzny i ludzkosci.
Podkre$la sie wszechstronno$¢ jego zainteresowan oraz piekno jezyka, w
ktorym przekazywat swe idee innym. Poszczegdlne koncepcje hiszpan-
skiego filozofa oceniane sg bardzo roznie, nikt jednak nie zaprzecza, ze
wszystkie byty wypracowywane z myslag o taczeniu, a nie dzieleniu, oraz
ze cechuje je autentyczny humanizm. Cho¢ Lain nigdy nie by, i pewnie
nigdy nie bedzie, uznany za ,stawe” wspotczesnej filozofii, mysle, ze
warto sie z jego teoriami zapozna¢. Przede wszystkim dlatego, ze sg to
teorie niezwykle aktualne; budowane w dialogu ze wszystkimi naj-
wazniejszymi  myslicielami XX wieku i czasow dawniejszych; teorie,
ktore w wielu miejscach zdaja sie przewyzszaé rzetelnoscia i wy-
wazeniem - niekiedy w znacznym stopniu - rozwigzania tak cenionych

71 ABC” - Muere un humanista espanol del siglo XX (Umiera hiszpanski
humanista XX stulecia). ,,El Pais”- Muere un testigo del siglo XX (Umiera $wiadek XX
stulecia). ,EI Mundo” - EI humanismo pierde a Pedro Lain Entralgo (Nauki

humanistyczne tracg Pedra Laina Entralgo).
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obecnie filozofow jak Jean Paul Sartre, Emmanuel Levinas, Pierre
Teilhard de Chardin i wielu innych.”2

Summary

In the article | try to present personalistic philosophy of Spanish
scientist and thinker Pedro Lain Entralgo in the fifth anniversary of his
death. My investigations concern the material included in Lain’s
philosophical books - from La espera y la esperanza (1957) to Qué es el
hombre. Evolution y sentido de la vida (1998) - and the most important
remarks of his Spanish critics. | divide the creation of Pedro Lain En-
tralgo into two periods. The first one is related with neothomistic
thought that is presented in books from 50’s, 60’s and 70’s. | examine
the anthropology of hope proposed first of all in La espera y la
esperanza and the problem of another man analysed in two volumes of
Teoria y realidad del otro. The second period’s monistic philosophy is
based on the thought of Xavier Zubiri - maestro of Lain - and coura-
geous attempts of employing results of particular sciences. My main
purpose was the most possibly exhaustive presentation of achievements
of Spanish philosopher and calling the attention to consequences of that
manner of philosophical thinking.

72 Szerzej na ten temat pisze w mej niepublikowanej pracy doktorskiej Pedra Laina
Entralgo filozofia personalistyczna ufundowana na naukach szczeg6towych dostepnej
w bibliotece Instytutu Filozofii Uniwersytetu Warszawskiego.



