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W niniejszym tekscie chciatabym nawigza¢ do problemu tzw. filozofii nar-
racyjnej w mysli Schellinga i sprébowaé zastanowic sie, jak z filozoficznego pun-
ktu widzenia mozna by odnies¢ sie do kwestii niemoznosci opowiedzenia filo-
zofii, co w literaturze przedmiotu okresla si¢ jako tzw. ,,porazke «Weltalter»".
Filozof jest zmuszony przynajmniej powaznie ograniczy¢ swoj pierwotny pro-
jekt potaczenia poezji, mitologii, religii i filozofii, ktore - podobnie jak nieg-
dys, w ztotym wieku ludzkos$ci, miaty stopi¢ sie w jedno w przeczuwanym
koncu dziejow. Jest to wizja, ktorej Schelling broni zaréwno w Systemie ide-
alizmu transcendentalnego (1800), jak tez na przyktad w napisanej cztery lata
po6zniej rozprawie Philosophie und. Religion. To ona takze legta u podstaw
koncepcji stworzenia swego rodzaju filozoficznej kosmogonii, jaka stanowi
tres¢ systemu epok $wiata, a zwihaszcza pierwszej wersji "Weltalter” z 1811 r.

Dzieta tego Schelling nigdy nie dokoriczyt. Stato sie ono jednak punktem
wyjscia dla systemu pdznej filozofii (tzw. filozofii pozytywnej), jakkolwiek
byto to mozliwe dopiero po odrzuceniu pomystu napisania filozoficznej epo-
pei, w ktorej jezykiem filozofii zostatyby opowiedziane dzieje $wiata, po-
czawszy od najdawniejszych epok. W efekcie zatem Schelling przezwycieza
estetyzm znamienny dla swojej wczesnej refleksji i zmierza ku racjonalizmo-
wi filozofii pozytywnej.

Ten wiasnie problem chciatabym tu naswietli¢ blizej. W tym celu trzeba
rozpatrzy¢ zarzuty stawiane Schelling owi przez krytykéw i czytelnikéw jego
dzieta. Tak wiec uwaza sie na przyktad, iz kosmiczna narracja jest czyms$
w rodzaju mowy symbolicznej, zwigzanej ze swa wiasng treScig. Schelling
afirmuje niejako na poty mitologiczny sposéb myslenia, oparty na schemacie
absolutnego procesu, jaki zawiera wszystko, to znaczy zar6éwno byt, jak tez
mysl. W efekcie brakuje tutaj miejsca na to, co stanowi o wartosci filozofii,
to znaczy na prawde, jaka powinna mie¢ charakter transcendentny wobec
rzeczywistosci. Parafrazujac Kanta, nalezatoby zatem zapytaé, czy ,,sprawa
rozumu jest beznadziejna” albo, inaczej moéwiac, czy mysl Schellinga jest
naprawde takim procesem, w ktérym nie ma miejsca na rzeczywiscie trans-
cendentng, krytyczng refleksje? Bede chciata zrewidowac i zakwestiono-
waé ten na poty tylko stuszny sad. W tym celu za§ oméwie koncepcje in-
terpretacyjne zblizone do koncepcji filozofii narracyjnej, a wiec interpretacje
Jaspersa (filozofia jako tzw. ,.historia bytu”), a takze V. Jankelevitcha oraz X.
Tilliette'a (koncepcja procesu absolutnego) oraz estetyczng wizje dziejow ze
wczesnej filozofii Schellinga i poréwnam je z analizami M. Maesschalcka,
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to znaczy z koncepcjg filozofii narracyjnej. Bede chciata w ten sposéb do-
wiesé, iz idea procesu absolutnego oraz zwigzany z nia estetyzm nie sg jedyna
dajaca sie pomysleé interpretacja filozofii Schellinga, za$ staje sie to szcze-
golnie dobrze widoczne w analizach M. Maesschalcka.

1. Estetyczna (narratywistyczna) koncepcja dziejow we wczesnej filo-
zofii Schellinga - ,,System idealizmu transcendentalnego” (1800). Czy
jest mozliwa refleksja nad historig? Kosmiczna opowie$¢ rozgrywa sie
w czasie, w nastepujacych po sobie, kolejnych epokach-eonach kosmicznego
czasu, w Przesztosci, Terazniejszosci i Przysztosci. Takze historia, w ktdrej
manifestuje sie stwoércza wola, w szczeg6lny sposéb umozliwia jednostce
odnalezienie czego$ w rodzaju ,,ponownego zaposredniczenia”, ustanowie-
nie ,,zdarzenia wolnosci”, ,,otworzenie cztowieka na nadprzyrodzony porza-
dek wolnosci, na wotanie, jakie przekracza $wiat i zrywa obojetnosé Slepego
procesu”. Stad tez dialektyka dziejow jest w pewnym sensie zagadnieniem
kluczowym dla zrozumienia problemu filozofii narracyjnej. Problem ten nie
da sie bowiem w ogble pomysleé¢ poza historig, tak jak stworzenie $wiata nie
bytoby mozliwe bez woli-potencji, ktore stanowig zaposredniczenie woli
absolutnej i rzeczywisto$ci fenomenalnej.

Trzeba od razu zaznaczyé, iz Schelling od samego poczatku, to znaczy juz
w Systemie idealizmu transcendentalnego jawi sie jako przeciwnik wszelkie-
go rodzaju pozytywizmu w odniesieniu do problemu dziejow. Historia, jako
sfera catkowicie wolnych ludzkich dziatan, nie podlega koniecznosci przy-
rodniczej, a tym samym nie da sie jej wyjasni¢ za pomocg jakich$ ogdlnych
praw ani tez napisa¢ a priori. Sytuuje sie on zatem w obrebie tzw. narraty-
wistycznej koncepcji dziejow, ktéra w ogole kwestionuje mozliwo$¢ ,,nau-
kowego poznania” przesztosci i postrzega historie jako catkowicie
»autonomiczna sfere poznania” , pod pewnymi wzgledami bliska sztuce.

Wizja historii proponowana przez Schellinga ma charakter dialektyczny
i pozostaje silnie zalezna od pogladéw Kanta. Jest to dramat dziejow, w jakim
na zasadzie harmonii przedustawnej wspotgrajg ze sobg rozmaite sprzeczne
interesy, czyny, partykularne wole, realizujgce opatrznosciowy ,,scenariusz”
czesto wbrew swym intencjom i wiasnej woli. Jest ona ,,gra wolnosci”, to
znaczy poszczegblnych woli-inteligencji, lecz jednocze$nie ,,panuje w niej
jaka$ Slepa konieczno$¢”, ,wnoszaca obiektywnie do wolnosci to, czego ta
ostatnia sama z siebie dokona¢ by nie mogta, a wiec, méwiac bardziej pre-

1 M. Maesschalck: L'anthropologie politique et religieuse de Schelling. Editions de 1‘Institut
Superieur de Philosophie Louvain-la-Neuve, Librairie Philosophique J.Vrin Paris/ Editions Peeters B.P.
41 Leuven, 1991, s. 185. [cytaty z tego dzieta w moim thumaczeniu - K.F.].

2 K. Rosner: Narracja, tozsamo$¢ i czas. TAIWPN UNIVERSITAS, Krakéw 2003, s. 59.

8 F. W. J. Schelling: System idealizmu transcendentalnego. O historii nowszej filozofii (Z wyktadéw
monachijskich), przetozyta K. Krzemieniowa. Warszawa 1979, s. 318.
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cyzyjnie, element przedmiotowy, zewnetrzne ograniczenie, prawidtowosc,
jaka porzadkuje chaos gry wolnosci i daje jej podstawe. Stad tez w ostatecznej
instancji Schelling umieszcza w swojej wizji pierwiastek estetyczny i poetyc-
ki. W napisanej w 1804 roku rozprawie Philosophie und Religion czytamy
na przyktad znamienne zdanie, iz ,,(...) Historia jest eposem, poezjg stworzong
w duchu samego Boga (.,,)”*. Taki punkt widzenia przyjmuje on jednak de
facto juz w Systemie idealizmu transcendentalnego, kiedy czyni poete-de-
miurga, ,.ktérego czastkami tylko (disiecti membra poetae) s poszczeg6lni
aktorzy™® rzecznikiem i gwarantem jednosci dramatu dziejéw. Jest on tym,
kto ,juz z gory tak zharmonizowat obiektywny wynik catosci ze swobodna
grg poszczegblnych osob, ze w koncu rzeczywiscie musi si¢ wytoni¢ co$
rozsadnego’. Poeta ten jednakze nie jest ,niezalezny od swego dramatu”,
lecz ,,objawia si¢ i odstania stopniowo w toku samej gry naszej wolnosci™’.
Oznacza to, iz nie jesteSmy tylko aktorami grajacymi role, ktére nam powie-
rzono, lecz wihasnie ,rozproszonymi czastkami”’ poety-ducha, najbardziej
integralnie z nim powigzanymi. Inaczej méwiac, to wkasnie poprzez nasze
czyny i dziatania objawia sie duch, a w tym sensie wspottworzymy kos-
miczng narracje, pozostajac w najwyzszej zgodnosci z wolg absolutna.

Jest to zatem wizja silnie zalezna od zakonczenia catego systemu, od
koncepcji utopii estetycznej, przedstawionej w ostatnim rozdziale tego dzie-
ta. W tym tez kontekscie nalezy, jak sie wydaje, rozumie¢ owe obrazowe,
metaforyczne uwagi dotyczace ducha-poety, scenariusza dziejow, teatru
Swiata etc. Pozostaje teraz zadaC pytanie, czy jest mozliwa refleksja nad tak
pojmowang historig? Inaczej mowigc, czy mozna wyj$¢ poza 6w proces, ktory
nieuchronnie zmierza ku swemu postulowanemu koncowi, jakim jest dla
wczesnego Schellinga powr6t do mitu, do tzw. ,powszechnego oceanu
poezji” ku jakiej$ prawdzie, ktéra miataby wartos$¢ z punktu widzenia filozo-
fii? W koncepcji tej zawiera sie bowiem pewna sprzeczno$¢, ktorej sam
Schelling wydaje sie nie zauwazaC. Jesli bowiem celem dziejow ma by¢
ustanowienie powszechnego ustroju prawnego, realizacja sprawiedliwosci
i prawa8, to jak uzgodni¢ to z owg na poty mityczng przedmiotowoscig sztuki,
w jakiej poezja, religia, filozofia i w ogdle wszystkie dyskursy majg sie na

4 F. W. J. Schelling: Schriften 1804-1812. Herausgegeben und eingeleitet von Steffen Dietzsch,

Union Verlag Berlin 1982, s. 80. [cytaty z tego dzieta w moim ttumaczeniu - K.F.] .
5 F. W. J. Schelling: System idealizm u transcendentalnego..., op.cit, s. 335.
6 Ibidem, s. 335.
7 lbidem, s. 335.

8 Por.. “(..) Kazda poszczegélna inteligencje mozna uwaza¢ za integralng czastke Boga, czyli
moralnego porzadku $wiata. Kazda istota rozumna moze powiedzie¢ sobie samej: oto i mnie takze
powierzono realizacje prawa i praworzadnosci w moim kregu dziatania, i na mnie réwniez natozono
czastke moralnego rzadu $wiata (...). w porzadek istnieje tylko o tyle, o ile wszyscy inni myslg podobnie
jak ja, i kazdy wciela swe boskie prawo ustanawiania sprawiedliwosci. (...)* (ibid., s. 329).
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powrdt stopi¢ w jedno, z ktérego sie wytonity, a tym samym zaprzeczy¢
wszystkim swoim uprzednim osiggnieciom, zrealizowanym w toku procesu
wartosciom etc?

2. Kosmiczna narracja a historia bytu (Geschichte des Seins, Seins-
geschichte) - Karl Jaspers. Do takiej idealistycznej, catosSciowej oraz este-
tycznej wizji nawigzuje na przyktad Karl Jaspers w swoich analizach filozofii
epok Swiata, w koncepcji tzw. historii bytu (Geschichte des Seins, Seinsges-
chichte)? Odnosi sie ona wytacznie do pdznej filozofii, poczawszy od syste-
mu czasOw. Jest to wizja o tyle interesujaca, iz pokazuje ontologiczne uwa-
runkowania kosmicznej narracji, przez co przenosi czytelnika na w jakim$
sensie Kluczowy dla tej filozofii obszar metafizyki, problematyki bytu, abso-
lutu. Inaczej moéwiac, jest to owa ,idealistyczna filozofia”, ktéra, jak ujat to
Habermas, ma za zadanie ,,pozna¢ zwigzek bytu w catosci™.

Tak wiasnie interpretuje system epok Swiata Jaspers. Kfadzie on nacisk
na ontologiczny aspekt procesu stworczego, za$ kosmogonia i teogonia zos-
taje niejako zepchnieta na dalszy plan. Inaczej méwiac, wedtug Jaspersa ist-
nieje ,,opowiedziana historia tego, co bylo, tego, co jest i tego, co bedzie”
i jest to ,,opowies¢ historii bytu”, jaka mozna odtworzy¢ na podstawie pism
Schellingal®. Jaspers podejmuje trud zrekonstruowania tej opowiesci, ktéra
W jego interpretacji nie robi bynajmniej na czytelniku wrazenia ,,bohaterskie-
go eposu”. Jest to bowiem rekonstrukcja az nazbyt logiczna, w ktdrej wszel-
kie elementy dramatyczne i narracyjne zostaty przedstawione z chiodnym
dystansem naukowca-analityka, jaki po prostu odtwarza kolejno$¢ wydarzen.
W ten sposob Jaspers konsekwentnie wpisuje Schellinga w schemat idealis-
tycznej ontologii. Ten punkt widzenia przejmuje i podziela takze Sandkuhler,
ktory interpretuje filozofie Schellinga jako ,historie bytu i antypolityke”,
uwypuklajagc brak zrozumienia oraz zainteresowania filozofa-medrca dla
Swiata empirycznego i dokonujacych sie w nim przemian politycznych?!.

Historia ta jest ,jpozytywna” w tym sensie, iz - podobnie jak historii
w ujeciu idealizmu transcendentalnego - nie da sie jej skonstruowac a priori,
wydedukowaé z czystego rozumu albo racjonalnie antycypowac i przepo-
wiedzieC. Mozna jg poznac ,,tylko a posteriori, z faktycznosci Swiata i czto-
wieka, jako nastepstwo wolnych dziatan”!2. Prowadzi ona ,,z tego, co nad-
zmystowe”, poprzez historie Swiata i cztowieka z powrotem ku temu, co

9 J. Habermas: Przejscie od idealizmu dialektycznego do materializmu - konsekwencje
schellingianskiej idei kontrakcji Boga dla filozofii dziejow, przet. M. ktukasiewicz, w tenze: Teoria
i praktyka. Wybdr pism, przet. M. Lukasiewicz, Z. Krasnodebski Warszawa, s. 241.

10 K. Jaspers: Schelling. Grosse und Verhangnis. R.Piper & Co. Verlag, Minchen 1955, s. 162.
[cytaty z tego dzieta w moim tlumaczeniu - K. F.].

11 H-J. Sandkihler: F. W. J. Schelling - Philosophie als Seinsgeschichte und Anti-Politik, w:
Deutscher Idealismus und Franzdsische Revolution. Schriften aus dem Karl-Marx-Haus. Trier 1988.

12 K. Jaspers: Schelling. Grosse und Verhangnis..., op. cit., s. 162.
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nadzmystowe. Nie czuje sie tutaj ducha systemu, nacisk nie pada na przykfad
na trynitologiczng dialektyke systemu czasow. Jaspers zachowuje przede
wszystkim schemat opowiesci, ze szczegdlnym uwzglednieniem nastepstwa
wydarzen, poczawszy od ,,najwczesniejszych czasow”, az do postulowanego
celu procesu, jakim jest petne objawienie Boga, ktory staje sie ,wszystkim
we wszystkim” albo, w drugiej, uzupetniajgcej wersji odnoszacej sie do
Schellingianskiej Filozofii objawienia, tryumf objawienia nad zasada mito-
logiczng oraz zwyciestwo Chrystusa jako ,,kresu objawienia”.

Znacznie ciekawszy jest komentarz Jaspersa do owej zrekonstruowanej
wzglednie wiernie opowiesci, jakg okreslit on mianem historii bytu i jaka
stanowi tres¢ filozofii pozytywnej. Ot6z uwaza on, iz my$l Schellinga ma
charakter gnostycki i mistyczny, a w zwigzku z tym jest to refleksja, w ktorej
brakuje elementu transcendencji, jaki cechuje dyskurs prawdziwie filozo-
ficzny. Jest to, inaczej méwiac, co$ w rodzaju symbolu, to znaczy mowy
zdwojonej, zwigzanej ze swa wiasng trescig. Dla filozofii Schellinga kluczo-
wa wydaje sie by¢ figura absolutu, ktéra jednakze zawiera pewng putapke,
jakiej filozofowi nie udato sie ostatecznie unikna¢ i jaka mogta by¢ jedna
z przyczyn tego, co okresla sie mianem ,,porazki «Weltalter» . Schellingowi
chodzito bowiem o to, aby w swojej filozofii opisa¢ proces absolutny, a wiec
proces, ktory oznacza i zawiera wszystko, zarowno myslenie, jak tez byt.
W zwigzku z tym, jak zauwaza Jaspers, takze mysl jest tutaj czescig historii
bytu, to znaczy procesu bytowego, co podwaza niejako zdolnos¢ transcendo-
wania opisywanej rzeczywistosci, a wiec ceche, jaka powinna posiada¢ mysl
dyskursywna. Jest to po prostu myslenie, jakie posiada strukture kota, mys-
lenie zamkniete w sobie, w ktdrym poczatek wigze sie z kofcem i podobny
charakter posiada takze nasza wiedza. ,(..) JeSli za$ pojmowanie samo
znajduje sie wewnatrz procesu, kim jest ten, kto go mysli? (...)"13. Inaczej
mowigc, kto jest jego podmiotem? Jak pisze Jaspers, ,(...) dla Schellinga
cztowiek stoi zarbwno w centrum procesu bytowego, jak tez w centrum
zainteresowania filozofii. (...)"* . Tylko cztowiek moze zdoby¢ rzeczywistg
wiedze dotyczaca catosci rzeczywistosci, co jest najdoskonalej zgodne z fi-
lozofig transcendentalnego idealizmu, dla ktérego w cztowieku i w historii
Ja, ktore do tej pory obiektywizowato sie nieSwiadomie, zyskuje Swiadomosé
siebie i wzgledng wolnos¢ dziatania. To cztowiek jest tym, kto moze zdoby¢
~wspdtwiedze procesu kreacji” (Mittwissenschaft der Schépfung), a w tym
sensie przynajmniej wzglednie transcendowa¢ 6w proces, jakkolwiek - ze
wzgledu na fakt, iz sam takze jest jego czescig - charakter zdobytej w ten
sposob wiedzy zostaje postawiony pod znakiem zapytania. Czy jest to jeszcze

13 Ibidem, s. 168.-169.
14 Ibidem, s. 169.
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wiedza filozoficzna, czy tez raczej wiedza gnostycka, wiedza o charakterze
bez mata religijnym, albo, jak pisze Sandkihler, nie pozbawiona elementow
racjonalnych wiara?*>. Owo ,,poszukiwanie transracjonalnej jednosci historii
bytu i tego, co istniejace”1® jest przez tego autora traktowane jako ,.filozoficz-
ny irracjonalizm”, cho¢ przyznaje on, ze irracjonalizm ten ,,zawiera racjo-
nalne momenty”.

3. Koncepcja procesu absolutnego w filozofii Schellinga (Vladimir
Jankelevitch, Xavier Tilliette). Trzeba zauwazyc, iz taki filozoficzny irra-
cjonalizm jest charakterystyczny dla wiekszosci filozofii romantycznych,
idealistycznych, ktdre oparte sa na schemacie dialektycznym oraz zawierajg
procesualne rozumienie bytu i nawigzujg do Leibnizjanskiego schematu
mathesis universalis. Jest to myslenie, dla ktorego istotna jest figura absolutu,
catosci i ktére ma ambicje poznaé wszystko albo, jak to ma miejsce u Hegla,
wszystko uczynié racjonalnym i dajagcym sie pomysle¢. W tym za$ sensie po-
zostaje ono w najwiekszej zgodnosci z greckim przekonaniem, iz wszystko
jest prawda, z eleacky tezg o tozsamosci mysli i bytu, ze starozytnym wyobra-
zeniem totalnosci bytu, ktore opisuje formuta hen kai pan, Jedno i Wszystko.

W istocie rzeczy to witasnie mysl przesokratejska oraz mityczny obraz
Swiata znany czytelnikom Homera i Hezjoda jest, by¢ moze, najwtasciwszym
punktem odniesienia dla tego, co Jaspers postrzega jako dazenie do ,,opowie-
dzenia historii bytu”. Jak zauwaza Xavier Tilliette, ,,prawdziwym twdrczym
aksjomatem” tej filozofii jest twierdzenie, iz ,,wszystkie mozliwosci realizuja
sie” (,,toutes les possibilités se réalisent’). Schelling dazy do tego, aby odkry¢
wielkie prawa kosmiczne, zasade wszelkiego stawania si¢, a dgzenie to ce-
chuje pewna odmiana utopizmu oraz tendencja gnostycka i mistyczna, zna-
mienna dla wiekszosci romantycznych filozofii, ktére aspirowaty do stwo-
rzenia systemu ujmujgcego cate uniwersum.

Wszystko to jednakze sytuowatoby Schellinga w konteks$cie mitycznego,
przedfilozoficznego sposobu myslenia oraz mitycznej wizji sprawiedliwos-
ci. Jest to owa presokratejska Dike i Ananke Anaksymandra, ktora postrzega
istnienie jako wyraz pychy, domagajacej sie ekspiacji w postaci unicestwie-
nia. W ten sposob sprawiedliwos$¢ jest tutaj wpisana niejako w same prawa
rzadzace bytem - wszystko dzieje sie w swoim czasie, zgodnie z nakazami
najwyzszej, boskiej konieczno$ci, zadna rzecz nie przekracza wiasciwej
miary. To ,,(...) Nemezis dyktuje i egzekwuje prawo, ktore usprawiedliwia
egzystencje i miejsce kazdego. (...)"T .

15 H.-J. Sandkiihler. F. W. J. Schelling-Philosophie als Seinsgeschichte und Anti-Politik..., op. cit, s. 150.
16 1bidem, s. 150.

17 X. Tilliette: Toutes les possibilites se realisent, w tenze: L'Absolu et la philosophic de Schelling.
Essais sur Schelling. Presses Universitaires de France, Paris 1987, s. 221. [cytaty z tego dziela w moim
ttlumaczeniu - K. F.J.
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Tilliette odwotuje sie dos¢ wyraznie do analiz V. Jankelevitcha, zawar-
tych w pracy L'odyssee de la conscience. Autor ten jest bowiem wielkim
zwolennikiem takiej catosciowej interpretacji, co jest niewatpliwie zwigzane
z afirmacjg estetyzmu Schellingianskiej filozofii i postrzegania catosci tej
mysli przez pryzmat systemu tozsamosci. Zauwaza on na przykiad, iz w tej
filozofii ,,(...) Bfad, podobnie jak wina, rodzi sie z izolacji; falsz jest pojeciem
lokalnie wyabstrahowanym z ciaggtego biegu, ktéry go zawiera i uzurpuja-
cym sobie miejsce catosci; prawda, przeciwnie, nie jest czym innym, jak
totalnym mchem mysli, ktérego nastepujace [po sobie] momenty wiedza, jak
pozosta¢ solidarnymi i tymczasowymi. (...)”18. W tym kontekscie staje sie
bardziej zrozumiate pojmowanie przez Schellinga czasu jako ,,prawdziwego
systemu wiedzy”. Taki system bytby najbardziej zgodny z przyjeta wyzej
definicjg prawdy, jako ze wszystkie jego momenty i elementy zajmujg tutaj
nie tylko wkasciwe miejsce, ale takze zawiera on w sobie - niejako zgodnie
z wizjg Anaksymandra - wewnetrzng sprawiedliwo$¢, jaka pozwala dojs¢ do
gtosu wszystkim racjom i pogladom, w swoim czasie. Stad tez ,,(...) nic nie
moze bezkarnie przeciwstawi¢ sie wielkiemu prawu Sprawiedliwosci, ktére
przydziela kazdemu bytowi jego powinnos¢. (...)"2 .

Interpretacja przyjeta przez JankelCvitcha przypisuje pogladom Schellin-
ga charakter finitystyczny. Przytacza on formule, ktora, jego zdaniem, najle-
piej oddaje ducha tej filozofii i zgodnie z ktorg ,,nie istnieje nic innego, jak
tylko cato$¢” (,il n‘y a que des totalites”). Oznacza to, iz dla filozofii
Schellinga Kkluczowa bytaby figura absolutu. Istnieje wprawdzie wiele
wszech$wiatéw, lecz kazdy z nich jest takag zamknieta catoscig, przez co
przyjeta na poczatku formuta nie przestaje by¢ prawdziwa. “Nie istnieje nic
innego, jak tylko cato$¢“ - oznacza to takze, iz kazdy byt jest takag catoscia,
skoriczonym uniwersum. Takze to, co stworzone, zachowuje catkowitg auto-
nomie wzgledem tworzacego Boga-absolutu. Jest to po prostu inny absolut,
inna indywidualnos$¢, byt catkowicie kompletny i niezdeterminowany, abso-
lutnie wolny.

Mysl Schellinga w odniesieniu do problemu absolutu ma swoje Zzrddta
w intuicji artystycznej. Dzieto sztuki posiada w sobie co$, co czyni z niego
uksztattowang totalnos¢, swoisty mikrokosmos, jaki stanowi odbicie makro-
kosmosu. Genialne dzieto sztuki przypomina mate uniwersum, ,,(...) ponie-
waz sam Bdg jako artysta chciat wcieli¢ mav w skonczone formy. (...)"2.
Jankelevitch podkresla, iz - w jego interpretacji - filozofia Schellinga powin-
na by¢ pojmowana jako wizja estetyczna, przeciwstawiona wszelkiej mora-

18 /. Jankelevitch: L'odyssee de la conscience dans la dernifre philosophic de Schelling. Librairie
Felix Alcan, Paris 1933, s. 315.-316. [cytaty z tego dzieta w moim thumaczeniu - K. F.J.

19 |bidem, s. 316.
20 |bidem, s. 342.



174 Katarzyna Filutowska

listyce. Zgodnie z tg koncepcjg Swiat jest tylko przedtuzeniem kreatywnej
woli, w ktorej wyraza sie moc Boga jako stworcy kosmosu.

W podobny sposéb pojmuje on takze samg filozofie. Mozna by w pew-
nym uproszczeniu powiedzie¢, iz dla tego autora filozofia w rozumieniu
Schellinga staje sie poniekad uosobiong Madroscia z Ksiegi Przystow.
Jest to zresztg punkt dojscia catej analizy, poSwieconej ,,odysei $wiadomos-
ci” w mysli Schellinga. Wyrazem owej Swiadomosci jest dla Jankelevitcha
Dionizos, a wiec zasada duchowa przeciwstawiana Kronosowi jako zasadzie
ciemnej i materialnej. Jednak w istocie nie wychodzi sie tu poza ,,mitolo-
giczne” pojmowanie $wiadomosci, a tym samym takze poza idee totalnego
procesu, w Ktérym pojecie jest tozsame z bytem i stanowi jeden z elementéw
opowiadanej historii. Jankelevitch wyraZznie podkresla organiczng jedno$c¢
ducha i materii, podmiotu i poznawanego przedmiotu jako dwdch stron tego
samego procesu, jakiego zrédta tkwig w pierwotnej indyferencji, gdzie sta-
nowity one jednosc.

Stad tez podmiot, Ja w Swiecie zewnetrznym rozpoznaje tylko samego
siebie. Swiat ten jest zapomnianym momentem jego wiasnej przesztosci, kto-
ra gubi sie w mrokach przyrody i nieSwiadomosci. Jak pisze Jankelevitch,
»(...) odkrywamy na zewnatrz naszego ducha, rozdartego przez swojg matg
nauke i mata moralno$¢ gleboka madros¢, ktora jest jak Swiadek Zrodtowosci
czasu. (...)"2. Ta Madros¢ nie jest jednak jaka$ jednostronna, czysto teore-
tyczna, oddzielong od dziatania wiedza, lecz sitg, to znaczy ,wiedzg stworcza
i produktywng” albo ,,madrym dziataniem”, ,,dzialajacg wiedzg” etc. Jest to
zatem zdolnos¢ kreacji, to znaczy wiedza, jaka posiada Bdg, Stworca Swiata.

W ten sposéb jednakze Jankelevitch jawi sie jako wielki zwolennik idei
totalnego procesu, ktory zawiera w sobie zaréwno mysl, jak tez byt. Utozsa-
mia on do$¢ jednoznacznie wiedze z Madroscia, za$ prawde z catoscia.
Prezentowany przez niego punkt widzenia mozna by okreslic jako co$
w rodzaju kreatywistycznej, organicystycznej i finitystycznej teodycei. Jan-
kelevitch powotuje sie zresztg do$¢ otwarcie na filozofie Leibniza, na owa
wizje organicznej totalnosci, w ktérej ,,w najmniejszej czesci oddziatuje to
samo odwieczne stowo boskiej afirmacji”??, przez co jest ona organizmem
tozsamym z catym wszech$wiatem.

Chciatabym teraz wréci¢ do tekstu Tilliettea. Autor ten wprawdzie takze
sytuuje mysl Schellinga w catosciowej, totalnej perspektywie, cho¢ jedno-
cze$nie mocniej podkresla element objawienia, stabo wyeksponowany u pat-
rzacego przez pryzmat Filozofii sztuki oraz systemu tozsamosci Jankele-
vitcha. Kim jest Bg w owym totalnym procesie i jakg odgrywa w nim rolg?

21 lbidem, s. 348.
2 |bidem, s. 350.
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Bog jawi sie jako ,bezstronny obserwator”, ktory $ledzi ,,bieg Sprawiedli-
wosci w historii $wiata”23, Bég, ktéry - jako Opatrzno$¢ - ,,zarzadza histo-
rig”, nie moze pozwoli¢ na to, aby w catym biegu Swiata nie zrealizowaty sie
wszystkie rzeczywiste mozliwosci. Bog ten jest wytrwaty i cierpliwy, dziata
powoli, lecz efektem tego ,.kompletnego i catkowitego doswiadczenia” jest
mozliwo$¢ osiggniecia najwyzszej $wiadomosci, a wiec ostateczny tryumf
tego, co racjonalne i duchowe.

W ten sposob charakterystyczna dla $wiadomosci mitologicznej kon-
cepcja Nemezis zostaje niejako przeniesiona na inny plan. W miejsce wyjas-
nien na poty mitologicznych i poniekad przedfilozoficznych, do jakich nale-
zy na przyktad wyobrazenie sprawiedliwosci, ktora jest immanentnym pra-
wem procesu stawania, sie Schelling przyjmuje wytlumaczenie o nieco bar-
dziej racjonalnym charakterze, oparte na strukturze teodycei. Jest to na
przyktad Bég jako Opatrznos¢ (koncepcja stoicka), lub jako byt najwyzszy,
absolutna rzeczywisto$¢, a poniekad takze - zgodnie z bliskimi w gruncie
rzeczy tej filozofii schematami metafizycznymi - przyczyna ostateczna etc.

Problem ten nalezy rozumie¢ w kontek$cie swoistej dialektyki miedzy
procesem mitologicznym oraz zasadg objawicielska w filozofii Schellinga.
Inaczej moéwigc, chodzi o to, iz gdyby mysl Schellinga sprowadzata sie do
takiego totalnego, immanentnego procesu, ktory obejmuje catosé wszelkiego
stawania sie i ktory jest jedyng dajacg sie pomysle¢ rzeczywistoscia, to is-
totnie nie mozna by wyjs¢ poza irracjonalizm mitologicznych koncepcji ku
jakiej$ prawdzie, ktora stanowi o poznawczej wartosci filozofii. W interpre-
tacji X.Tilliette‘a zostaje, przynajmniej teoretycznie, zarysowana mozliwo$¢
rozpatrywania poznej filozofii Schellinga w nieco bardziej racjonalistycz-
nych kategoriach.

4. Proces stwérczy (Schopfung), kosmiczna narracja, filozofia narra-
cyjna (M.Maesschalck). Staje sie to jeszcze lepiej widoczne w analizach
M. Maesschalcka, a konkretnie w koncepcji filozofii narracyjnej. Pojecie to
nie zostato bynajmniej dobrane przypadkowo, lecz ma ono najbardziej istot-
ny zwigzek z problematyka po6znej refleksji Schellinga, to znaczy tzw. filo-
zofii pozytywnej. Ot6z Schelling zajmuje stanowisko, ktore bez wiekszego
btedu mozna by nazwac po kreacjonistycznym. Przedstawia on swoim czy-
telnikom pewng wersje teogonii oraz kosmogonii, ktéra stanowi wiasciwg
tre$¢ owej poznej filozofii, i w ktdrej ukazane zostajg dzieje boskiej decyzji
stworzenia i objawienia sie poprzez swoje dzieto. Schelling przedstawia
zatem dzieje Boga, ktory wypowiada sie i objawia poprzez $wiat, poprzez
Ksiege Swiata. Jest to tzw. proces stworczy (Schopfung), ktory posiada swoje
prawa, swoj poczatek w bycie, a takze przeczuwany i przepowiadany koniec,

23 X. Tilliette: Toutes les possibilites se realisent, w tenze: L ‘Absolu et la Philosophie de Schelling...,
op. cit., s. 222.
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kiedy to Bog ponownie przejmie caty byt we wiadanie i stanie si¢ wszyst-
kim we wszystkim.

Tak zatem pomyst Schellinga jest o tyle nowatorski i prekursorski wobec
calej dotychczasowej refleksji, iz dazy on do czego$, co okresla sie mianem
»opowiedzenia filozofii” albo do stworzenia tzw. ,filozofii opowiadajacej”.
W ten sposob dyskurs, jaki tworzy, nie przestaje wprawdzie by¢ dyskursem
filozoficznym, ,,prawdziwym systemem S$wiata”, jak deklaruje w stanowig-
cych swoisty wstep do filozofii epok $wiata Wyktadach stuttgarckich z 1810
roku?*. Jednocze$nie mozna w nim jednak odnalez¢ pierwiastek narracyjny
i opowiesciowy, ktory, jak pisze Habermas, pozwala Schellingowi ,,(...) wy-
kraczajgc poza teodycee, raz jeszcze przez Hegla rygorystycznie dokonane
dzieto usprawiedliwienia $wiata, pomysle¢ $wiat historycznie jako teogonie.
(,..)"%. W ten sposob za$ filozofia staje sie czym$ w rodzaju kosmogonii al-
bo kosmicznej narracji, ktérej gtdbwnym bohaterem jest BOg-stworca, zas$
trescig dramat stworzenia.

W efekcie czytelnik nie otrzymuje kolejnej wersji idealistycznego syste-
mu, w ktdrym wszystkie kolejne pojecia sg dedukowane z logiczng koniecz-
noscig i ktory w zwigzku z tym nie wykracza poza tozsamo$¢ rozumu (lo-
gosu) z samym sobg. W swojej p6znej, pozytywnej filozofii Schelling nie
waha sie przed afirmacjg czynnika treSciowego i materialnego, jaki pozwala
mu wyjs¢ poza klasyczna, platonska opozycje $wiata intelligibilnego oraz
Swiata zjawisk i znalez¢ dlugo poszukiwany punkt zaposredniczenia tych
dwach, rozdzielanych przez idealistow, rzeczywistosci.

W opozycji do catej idealistycznej i metafizycznej tradycji mysSlowej
Schelling przyjmuje w obrebie samego absolutu dwie zasady albo dwa typy
zasad, a wiec zasade idealna, czyli pojeciowsg oraz zasade realna, czyli mate-
rialng. Trwajg one w absolutnym bycie jako Zrédtowe niezroznicowanie,
pierwotna indyferencja opozycyjnych pierwiastkow, Zrodtowa tozsamo$¢
bytu i wiedzy, ktorg wyraza zdanie Ja=Ja. Taki punkt widzenia odnajdujemy
u Schellinga juz w napisanym w 1800 roku Systemie idealizmu transcen-
dentalnego. W pochodzacym z 1809 roku Pismie o wolnosci Schelling po-
dejmuje trud blizszego okreslenia owej materialnej zasady. Przyjmuje on
zaczerpnietg z teozoficznych i mistycznych tekstow Jakoba Béhmego kate-
gorie podstawy, tzw. Ungrund albo Grund, ktorg definiuje jako nature w Bo-
gu, jako to, co w Bogu nie jest z nim tozsame. Jest to tzw. materialne albo

2 F. W. J. Schelling: Stuttgarter Privatvorlesungen. (Aus dem handschriftlichen NachlaB) 1810, w:
F. W. J. Schelling: Ausgewahlte Schriften, Band 4, Schriften 1807-1834, Suhrkamp Verlag Frankfurt am
Main 1985, s. 33. [cytaty z tego dzieta w moim tlumaczeniu - K. F.J.

% ). Habermas, Przejscie od idealizmu dialektycznego do materializmu - konsekwencje
Schellingianskiej idei kontrakcji Boga dla filozofii dziejéw, przet. M. tukasiewicz, w: tenze: Teoria
i praktyka..., op. cit., s. 241.
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hyletyczne principium, tworzywo procesu stworczego, to znaczy treSciowy
element kosmicznej narracji, poprzez ktéra wypowiada sie Bog-stworca.

Owo principium hyletyczne odpowiada, jak byta o tym mowa wyzej,
temu, co realne w absolucie. Zgodnie z definicjg samego Schellinga, jest to
»hatura w Bogu”, to znaczy tworzywo procesu kreacji, ,,prapoczatek stwo-
rzenia”%6, ktory Bog musi wyloni¢ z siebie przed stworzeniem $wiata. Stad
Schelling méwi takze o duchu, ktory ,,schodzi w gtebie przyrody”?’, w ciem-
no$¢ po to, aby rozéwietlic 6w mrok i poprzez spirytualizacje catego bytu
podda¢ go ostatecznie przyczynowosci ducha albo wolnosci. Jednakze sama
natura jest rozumiana w wielorakim sensie, a wiec nie tylko jako czysta po-
tencjalnos¢, bierne tworzywo. Jest to bowiem zasada materialna, co nasuwa
poprawne skojarzenie z presokratejskim arche, a jednocze$nie przesuwa
punkt ciezkosci interpretacji w inng strone. Zasada ta sama jest odwieczna,
a jako taka jest takze bytem, jest réwna absolutowi. Jest to spinozjanska natu-
ra naturans, natura niewidzialna i tworzaca, jaka cechuje zdolno$¢ kreacji
i ma niewiele wspdlnego z tym, co filozoficzna tradycja od czasow Arystote-
lesa rozumie przez materie i chaos. Jest to takze Madro$¢ z Ksiegi Przystow,
ktéra towarzyszyta Bogu w dziele stworzenia albo dusza powszechna, zasada
ozywiajaca, ,,uniwersalne principium zycia” etc. Inaczej mowiac, jest to ksztat-
tujgca moc stworcza, za$ w jej swobodnej grze ujawnia sie wewnetrzna in-
telligibilno$¢ przyrody tworzacej, jej zdolnos¢ do uksztattowania kosmosu?8,

Stad tez Schelling wprowadza do swojej filozofii tzw. potencje, tzn.
Zrédtowe moce demiurgiczne, jakie stanowig swoiste principia kosmicznej
narracji. W interpretacji M. Maesschalcka sg to owe ,,wole, ktére wypowia-
dajg sie poprzez Ksiege Swiata” i ktdre znajdujemy juz u samych Zrodet, to
znaczy w bycie absolutnym. To dzieki przyjeciu tzw. organizmu mocy zrédto-
wych (L'organism des puissances) Schellingowi udaje sie unikna¢ ,,zamk-
niecia jezyka w autocelebracji Logosu”??, to znaczy wyjs¢ poza system czysto
idealistyczny i w zwigzku z tym panlogiczny, czyli, inaczej méwigc, poza
idealizm typu heglowskiego. Filozofia Schellinga nie jest logika absolutnego
pojecia, w ktdrej wszystkie kolejne terminy sg dedukowane z logiczng ko-

% F. W. J. Schelling: Filozofia objawienia. Ujecie pierwotne. Odnalezione i opracowane przez Wal-
tera E. Ehrhardta, t. 1, przet K. Krzemieniowa. Warszawa 2002, s. 227.

27 F. W. J. Schelling: System idealizmu transcendentalnego..., op.cit., s. 415. Zob. takze E. Brehier:
Schelling. Librairie Felix Alcan, Paris 1912, s. 237.

28 Poréwnaj na przyktad: ,(...) Réznorodno$¢ form i postaci jest przy tym pojmowana jako rezultat
niewyczerpanej ,,gry”, poprzez ktéra natura pozwala dziata¢ ukrytej w niej intelligibilnosci (...). Natura
jest (...) rodzajem «artystki», ktéra we wzglednej wolnosci, a mianowicie w wolnosci kombinacji
w obrebie danych principiéw (...) konstytuuje kosmos widzialny i niewidzialny. (..)” [H. Holz:
Spekulation und Faktizitdt. Zum Freiheitsbegriff des mittleren und spéten Schelling, H. Bouvier u. Co.
Verlag, Bonn 1970, s. 107-108; cytaty z tego dzieta w moim ttumaczeniu - K. F.].

%9 M. Maesschalck: L ‘anthropologie politique et religieuse de Schelling, op. cit., s. 186.
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niecznoscia. Jest to mozliwe poprzez wigczenie w obreb zasad dedukcji tego,
co materialne, to znaczy poprzez przyjecie tzw. principium hyletycznego
obok principium pojeciowego, zasady realnej obok zasady idealnej. Schel-
ling poszukiwat czego$ w rodzaju takiego ,trzeciego terminu”, dzieki ktdre-
mu mogiby znalez¢ zaposredniczenie miedzy absolutem i Swiatem zjawisk.
W systemie identycznosci, a takze w systemie filozofii transcendentalnej
zakfada on co prawda w absolucie Zzrodtowe niezréznicowanie bytu i wiedzy,
lecz dedukcja w szeregu idealnym i dedukcja w szeregu realnym sg przepro-
wadzane oddzielnie. Natomiast w poznej filozofii te dwie dedukcje zostajg
ze sobg potaczone. Schelling nie oddziela juz idealnej i realnej czesci sys-
temu, lecz ma ambicje stworzenia jednego, ,,prawdziwego systemu Swiata”,
ktory uwzgledniatby wszystkie aspekty rzeczywistosci, kosmos widzialny
i niewidzialny, $wiat natury oraz postulowany w trzeciej epoce, czyli
w Przysztosci $wiat duchdw.

W po6znej filozofii Bog i Swiat stworzony stanowig najbardziej integralng
cato$¢. Jak to jest jednak mozliwe, jesli zakfada sie, iz BAg jest odwieczny,
a tym samym nie podlega stawaniu sie, charakterystycznemu dla Swiata
zjawisk? Jedno$¢ rzeczywistosci oraz jednos$¢ i spojno$¢ kosmicznej opo-
wiesci staje sie wytlumaczalna dzieki przyjeciu swego rodzaju pluralizmu
w obrebie samych zatozen, to znaczy zasad systemu. Tam, gdzie filozofie
idealistyczne zaktadaty catkowitg jedno$¢ pojecia, ktore pozostaje w zgod-
nosci ze soba, Schelling nie waha sie¢ wprowadzi¢ wielosci, pierwiastka
zmystowego i materialnego, stowem - czego$, co badacze okr e$lajg mianem
Hprincipium chaosu”. Zasada pojeciowa, odpowiednik greckiego nous wpro-
wadza tad i porzadek w dziatanie potencji i posiada w zwigzku z tym bez-
wzgledny prymat. Jednak takze potencje sg zasadami, sg wspOtwieczne
z absolutem i stanowig swoistg zasade materialng, to znaczy odwieczne
tworzywo, z ktrego powstaje Swiat.

Te dwie rzeczy muszg by¢ niejako wspotzatozone juz na samym poczat-
ku, u Zrédet, w absolucie. Schelling nawigzuje do$¢ wyraznie do Platonskie-
go Timajosa, co podkresla na przykfad H. Holz. Bog jest jeden, lecz boska
decyzja posiada zarazem charakter stworczy i objawicielski. Owa Zrodtowa
»wola, ktora niczego nie chce”, tozsama z najwyzszg czystoscig i samg bos-
koscig, musi poczatkowo ,,zejS¢ w ciemno$¢” przyrody, prapodstawy, to zna-
czy sta¢ sie wolg bytu, w ktérej mozna wyrdzni¢ rozmaite aspekty, na
przyktad dwie sity bytotwoércze, egoizm i mitos¢. Inaczej méwigc, wola ta
musi sie spotencjalizowac, przez co do Zrodtowej jednosci dotacza sie prin-
cipium hyletyczne, jakie cechuje pluralizm charakterystyczny dla wszystkie-
go, co nosi w sobie elementy zmystowosci. Stad tez Schelling moze bez usz-
czerbku dla logiki mowi¢ zarazem o jednej woli i wielu wolach-potencjach,
demiurgicznych mocach kosmicznych, bez ktérych nic w og6le nie mogtoby
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powstaé. Muszg one jednak by¢ rozpatrywane zawsze i wykacznie w kontek-
$cie owej Zrodtowej boskosci, ktora ustanawia zarazem najwyzsza dajacq sie
pomysle¢ transcendencje, i ktérg Maesschalck utozsamia z wolnoscig, to
znaczy z substancjg filozofii Schellinga.

Tak wiec w procesie stwdérczym (Schopfung) wypowiada sie i objawia
Bog, wola absolutna, lecz czyni to za posrednictwem potencji, kosmicznych
mocy stworczych. Co wiecej, poniewaz to whasnie potencje stanowig poszu-
kiwane zaposredniczenie miedzy absolutem i Swiatem zjawisk, to znaczy
swoisty ,trzeci termin”, w ktérym zostaje uzgodnione to, co materialne albo
zmystowe i to, co intelligibilne, nalezy przyjac, iz cata owa kosmogonia, jaka
stanowi tre$¢ systemu czaséw, w ogdle nie bytaby bez nich mozliwa. Schel-
ling nie wyszedtby bowiem poza rozwigzania charakterystyczne dla idea-
listycznego systemu tozsamosci, w ktorym, z braku takiego uzgodnienia by-
tu i zjawisk, przyjat on, iz Swiat w ogole nie zostat stworzony. Jak pisze
M. Maesschalck, ,,Zadna logika zycia nie moze si¢ narodzi¢ na zewnatrz
konfliktu woli, owych [Zrodtowych] mocy bytu (des puissances de 1° etre),
ktory fascynowat wszystkie tradycje myslowe. Oryginalno$¢ Schellinga od-
najdujemy w owej opowiesci (récit) mocy zrédtowych (les puissances), jaka
przenika catg jego filozofig””%0.

Rola potencji jako prymarnych mocy kreatywnych jest szczeg6lnie istotna
w procesie stworczym, w owej wypowiedzi absolutnej woli, jaka stanowi
kosmiczna narracja, czyli ,.ksiega Swiata”. Jest to kosmogonia, a wiec opo-
wiesé, w ktdrg wpisany jest wewnetrzny dramat Boga-stworcy, prowadzace-
go swe dzieto, w jakim stawka jest caty byt, absolutna rzeczywisto$¢. Kos-
mogonia, a takze potencje jako moce ktére ja umozliwiaja, zostata przez
Schellinga przyjeta jako wyttumaczenie istnienia rzeczywistosci zjawisko-
wej, ktérg cechuje wielos¢ i zmienno$C. Nie zmienia to jednak faktu, iz
prawdziwy sens kosmicznej opowiesci ujawnia sie dopiero w konfrontacji
z absolutna, duchowa rzeczywistoscia, to znaczy poprzez odniesienie do trans-
cendencji, do substancjalnej wolnosci lezacej u zrodet wszelkich form istnie-
nia, instytucji spotecznych, a takze wydarzen konstytuujacych dzieje etc.

nHistoria, do ktorej zmierzamy nie moze by¢ zredukowana do formaliz-
mu logiki absolutnej, ale powinna by¢ raczej opisywana jako dramat wolnos-
ci, jaki w swoim wiasnym ruchu zaklada i ujmuje takze moje obecne zycie.
(...) Tym, czego szuka Schelling jest historia mistyczna, jaka otwiera cztowie-
ka na nadprzyrodzony porzadek wolnosci, na wotanie, jakie przekracza Swiat
i zrywa obojetno$¢ Slepego procesu™!. W poznej filozofii prymat zyskuje
wiasnie ,,zdarzenie wolnosci”, jakie moze zosta¢ ustanowione w historii. To

30 M. Maesschalck: L'anthropologie politique et religieuse de Schelling..., op.cit., s. 185.-186.
31 lbidem, s. 184.
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poprzez nie jednostka moze zrozumie¢ i uczyni¢ sensowng swojg egzysten-
cje w Swiecie zjawisk, ktéra - zgodnie ze stanowigcym niewatpliwg inspira-
cje Maesschalcka egzystencjalizmem wolnosci Sartre'a - jawi sie cziowie-
kowi jako absurdalna, jako ,,putapka” i ,,podstep™32. W ten sposéb prymat zys-
kuje dazenie do rozéwietlenia pierwotnej, ,,$lepej” gtebi, za$ proces stworczy
nie jest afirmowany ze wzgledu na samo dzieto stworzenia, lecz ze wzgledu
na ponowne stworzenie, na cele ostateczne. Przez to takze historia nie jest juz
tylko i wytacznie ,,poetyckim eposem”. Poprzez historie wypowiada sie zywy
duch, stworcze Stowo, a jej centralnym wydarzeniem jest Smier¢ i zmart-
wychwstanie Chrystusa, a wiec ,,obietnice Nowego Testamentu”. Historia ta
jest wiec zarazem kosmiczng narracja, ale takze miejscem, gdzie objawia sie
i realizuje zrédtowa wolno$¢. Jest to szalenie dalekie od koncepcji utopii
estetycznej z Systemu idealizmu transcendentalnego, od owej zawierajgcej
nadmiar sensu, symbolicznej prawdy ducha, jaka w gruncie rzeczy oznacza-
ta catkowity tryumf mitologii i mitologicznego wyobrazenia ludzkosci. W fi-
lozofii epok $Swiata wszystko jest za$ podporzadkowane eschatologii, to zna-
czy trzeciej epoce, Przysztosci, jaka dla péznego Schellinga stanowi prze-
czuwane i postulowane dopetnienie historii, i w jakiej caty byt zostanie osta-
tecznie przeduchowiony i zwrdcony Bogu, ktory stanie sie ,,wszystkim we
wszystkim” jako ,,pan bytu” (Herr des Seyns).

5. Whioski. Jest to zatem dtuga droga, jaka przebyt Schelling od estetyz-
mu wczesnej filozofii do racjonalizmu swojej pdznej refleksji. Warto zwrdcic¢
uwage na fakt, iz odejscie od koncepcji utopii estetycznej nie oznacza re-
zygnacji z koncepcji filozofii opowiadajacej, to znaczy wycofania sie¢ z nar-
ratywizmu w filozofii. W owej p6znej refleksji mit i mitologia, a takze poe-
tyckie tworzywo rzeczywisto$ci oraz sam proces stworczy zostajg po prostu
podporzadkowane wartosciom, jakie narzuca objawienie, zrédtowej wol-
nosci, ktéra stanowi substancje systemu czaséw. Dzieki temu podkreslony
zostaje stworczy charakter boskiej dziatalnosci, jaka dokonuje sie zarazem
w petnej wolnosci. Poprzez to Schelling przekracza pozycje idealistyczne,
estetyczne i finitystyczne, jakich wyrazem jest takze idea totalnego procesu,
w ktérym podmiot poznajacy jest tozsamy z przedmiotem poznania. Tak
zatem, mimo pozornych zbieznosci, proces stworczy (Schépfung'} albo kos-
miczna narracja, poprzez ktdrg wypowiadajg sie wole, Zzrodtowe moce bytu,
nie jest jaka$ kosmiczng epopeja ani tez afirmujacym catosé, totalnym pro-
cesem zawierajgcym w sobie zarowno mysl, jak tez byt. Filozofia narracyjna
nie utozsamia sie z estetyzmem, lecz oscyluje miedzy estetyzmem i racjona-
lizmem pdznej filozofii, rodzi sie ,,na styku porzadku widzenia i rozumienia”,
»W wyniku dialogu poety i filozofa”. Jest to zatem raczej swego rodzaju

32 |bidem, s. 40.
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dialektyka zasady mitologicznej, stworczej (principium hyletycznego) oraz
zasady objawicielskiej, roz$wietlajgcej, co oznacza, iz sama opowie$¢ juz
w swoich zatozeniach zawiera éw ruch z ciemnosci do Swiatta, jakiego kre-
sem i ostatecznym celem jest ponowne stworzenie, przeduchowienie catego
bytu, rzeczywista transcendencja. Swiadomos$¢, jaka przynosi duch, nie ma
charakteru Swiadomosci poetyckiej, wiasciwej na przyktad dla tworcy eposu.
Jest to bowiem zasada, ktora wykracza poza mitologie, poza porzadek
wyobrazni, a wiec nie jest tym samym co zasada dionizyjska, o ktdrej pisat
Jankelevitch i ktéra w catoSci pozostaje podporzadkowana mitologii wiasnie
jako czes$¢ totalnego procesu, przez co mozna do niej zupetnie stusznie od-
nies¢ zarzut Jaspersa.

Zarzut ten nie dotyczy jednakze koncepcji M. Maesschalcka, ktorej ory-
ginalnos¢ i twoérczy charakter polega takze na tym, iz nie popada ona w este-
tyzm i finityzm, jakie okazaty sie tak kuszace dla wielu interpretatorow. Przez
to za$ zostaje podkreslona warto$¢ mysli Schellinga jako filozofii, nie daja-
cej sie sprowadzi¢ do jakiej$ pozornie tylko oryginalnej poznawczej ,,utopii
estetycznej”.

Streszczenie

W artykule poruszony zostaje problem tzw. filozofii narracyjnej w mysli
F. W. J.Schellinga. Chodzi mi zwkaszcza o kwestie mozliwosci tzw. opowie-
dzenia filozofii, to znaczy o powziety przez samego Schellinga pomyst
potaczenia w jednym systemie poezji, religii, mitologii i filozofii, z czego
sam filozof ostatecznie sie wycofuje. Rozwazam problem mitologicznego
i symbolicznego charakteru Schellingianiskiej refleksji, a takze mozliwosci
odnalezienia w niej miejsca dla mysli dyskursywnej. Nawigzuje w tym celu
do koncepcji interpretacyjnych zblizonych do koncepcji filozofii narracyj-
nej, to znaczy do interpretacji Jaspersa (filozofia jako tzw. ,historia bytu”),
a takze V. Jankelevitcha oraz X. Tilliette‘a (koncepcja procesu absolutnego)
i pordwnuje je z interpretacja M. Maesschalcka. Celem artykutu jest pokaza-
nie, iz mozna rozpatrywa¢ mysl Schellinga poza estetyzmem i finityzmem
wczesnej refleksji. Przyktadem jest dialektyka filozofii narracyjnej, gdzie
zasada rozswietlajaca, objawicielska pokonuje ostatecznie $wiadomos$¢ mi-
tologiczng, za$ nacisk pada na Zrodtowa wolno$¢ jako substancje systemu
czasow.

Summary
The paper entitled The narrative philosophy in Schelling‘s thought”
concerns a problem of so called ,telling philosophy”, a Schelling's idea of
connexion in one system poetry, religion, mythology and philosophy. I con-
sider a problem of a mythological and symbolic character of Schelling‘s
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thought and a possibility of finding a place for a really discoursive thought.
| refer to other interpretative theories similar to a narrative philosophy: to Karl
Jaspers (a philosophy as a ,history of being”) and to V. Jankelevitch and X.
Tilliette (a conception of the absolute process). | compare them with Maess-
chalcks interpretation. The aim of my article is to show that it‘s possible to
consider Schelling's thought behind of aesthetism and finitism of his early
philosophy and theories of an absolute process, in which a thought is a part
of a history of being (a being-process). The best proof | find in Maesschalck’s
interpretation, in a dialectic of a narrative philosophy, in which a principle of
light (a principle of revelation) defeats a mythological consciousness and the
main value becomes an original freedom as a substance of a system of times.



