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DEMOKRACJA | ABSOLUTNY IDEALIZM
WE WCZESNEJ FILOZOFII JOHNA DEWEYA

Celem niniejszego artykutu jest rekonstrukcja koncepcji demokracji stwo-
rzonej przez Johna Deweya (1859-1952) we wczesnym okresie jego twor-
czosci, przypadajacym mniej wiecej na pierwszych pietnascie lat jego pracy
naukowej (1882-1897)L. Artykut ten ma w zasadzie charakter historyczno-
-filozoficzny, cho¢ mozna go takze potraktowaé jako wprowadzenie do pdz-
niejszej, naturalistycznej i pragmatycznej filozofii Deweya, przezywajacej
obecnie, nie tylko w Stanach Zjednoczonych, swoisty renesans. Ponadto
Deweyowska wczesna koncepcja demokracji stanowi niezwykle ciekawy
materiat badawczy w konteks$cie prowadzonego we wspotczesnej filozofii
spoteczno-politycznej sporu o filozoficzne i moralne fundamenty demokra-
cji. Niniejszy artykut ukazuje prébe zbudowania takich fundamentéow w o-
parciu o filozofie absolutnego idealizmu heglowskiej proweniencji, préobe
tym bardziej interesujaca, ze tego typu filozofia zazwyczaj kojarzona bywa
z totalitaryzmem, a nie z demokracjg. Niemniej pouczajacy jest przy tym
fakt, iz w ostatecznym rozrachunku proba ta okazuje si¢ nieudana - w toku
rozwoju swej filozofii Dewey porzuca absolutny idealizm na rzecz stanowis-
ka naturalistycznego i w oparciu o nie probuje raz jeszcze broni¢ demokracji
przed jej filozoficznymi i ideologicznymi wrogami. W kolejnych cze$ciach
artykutu przedstawiam Deweyowska wczesng, idealistyczng metafizyke (1),
zwigzang z nig antropologie filozoficzng (I1), idealistyczng etyke samoreali-
zacji (I11) i w koncu opartg na tych metafizycznych, antropologicznych i ak-
sjologicznych zatozeniach Deweyowska wczesng koncepcje demokracji (1V).

I. Metafizyka. Wczesna filozofia Johna Deweya uksztattowata sie pod
wyraznym wptywem innych myslicieli, przede wszystkim Georga Wilhelma
Friedricha Hegla (1770-1831)? i brytyjskiego neoheglisty Thomasa Hilla
Greena (1838-1882). Zwiaszcza mysl tego ostatniego szczeg6lnie mocno

1 Wszystkie cytaty z prac Deweya dokumentuje podajac odniesienia do krytycznego wydania jego
dziet zebranych The Collected Works of John Dewey, 1882-1953, Carbondale and Edwardsville,
Southern Illinois University Press, 1967-1991, ktére ukazato sie w trzech seriach: The Early Works of
John Dewey, 1882-1898, 5 toméw (dalej jako EW), The Middle Works of John Dewey, 1899-1924, 15
toméw (dalej jako MW) i The Later Works of John Dewey, 1925-1953, 17 toméw (dalej jako LW).
W odniesieniach podaje kolejno: oryginalny tytut publikacji, rok, w ktérym po raz pierwszy sie ukazala,
oznaczenie serii dziet zebranych, w ktérej dana publikacja zostata przedrukowana (odpowiednio: EW,
MW, lub LW), numer tomu tej serii i numer strony. Wszystkie cytaty (zaréwno z dziet Deweya, jak
i innych autoréw obcojezycznych), o ile nie jest to zaznaczone inaczej, przytaczam we wiasnym
przektadzie.

2 Por.: From Absolutism to Experimentalism, 1930, LW5, 5.153-154.
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oddziatata na mtodego Deweya, do tego stopnia, ze niektorzy badacze skion-
ni sg utozsamia¢ poglady brytyjskiego i mtodego amerykanskiego filozo-
fas. W zwigzku z powyzszym mozna uznaé, ze wczesne pisma Deweya,
w ktorych omawia on filozofie T. H. Greena, stanowig zarazem wyraz jego
wiasnych pogladéw w tym okresie.

Za gtowny cel filozofii Greena Dewey uwazat pogodzenie nauki i religii.
Jak twierdzi amerykanski historyk filozofii, John Herman Randall, Jr., cho¢
konflikt nauki i religii charakteryzowat catg kulture nowozytng Zachodu, to
w drugiej potowie dziewietnastego wieku wkroczyt on w nowg faze*.
Woczesdniej to nauka musiata broni¢ swej prawomocnosci wobec doktryn
religijnych. Temu celowi przede wszystkim stuzyta filozofia od Kartezjusza
po Kanta. Poczynajac jednak od lat 60. dziewietnastego wieku (symbolicz-
ng datg oznaczajaca ten przetom moze by¢ rok 1859, w ktérym Karol Dar-
win opublikowat swe dzieto O powstawaniu gatunkow drogg doboru natu-
ralnego, i w ktérym, nota bene, urodzit sie Dewey) nauka na trwate ustalita
swa pozycje w kulturze, co wiecej - zaczeta w niej dominowac. Odtad trady-
cyjne religijne i moralne wartosci musiaty szuka¢ uprawomocnienia i obro-
ny wobec naukowego $wiatopogladu. Jednym ze sposobdw takiego uprawo-
mocnienia i obrony mogto by¢ wykazanie, ze poznanie naukowe nie stanowi
zagrozenia dla najbardziej wartoSciowych ideatdbw moralnych ludzkosci,
a wrecz przeciwnie, ze w nim wiasnie ideaty te znajdujg swe najpewniejsze
oparcie. Droge te obierze Dewey w pozniejszym okresie swojej tworczosci.
Na razie jednak przekonany on byt, ze etyka i religia sg ze sobg nierozerwal-
nie zwigzane i ze nie dadzg sie one bezposrednio wyprowadzi¢ z naturalis-
tycznej wizji Swiata. W eseju zatytutowanym Ethics and Physical Science
pisat on wprost, ze ,sprawa teologii i etyki jest jedna i cokolwiek skazuje
Boga na wygnanie z serca rzeczy, tym samym edyktem wygania to, co
idealne, to, co etyczne z zycia cztowieka. Cokolwiek przepedza teologig,
czyni takze etyke wygnancem. (...) etyka jako teoretyczne ujecie stusznego
(ang. right) postepowania oraz zycie moralne jako praktyczne uporzadko-
wanie naszego postepowania ze wzgledu na to, co jest stuszne, nie dajg sie
uzgodni¢ z przyrodniczg interpretacjg rzeczywistosci. (...) s one zgodne
jedynie z interpretacjg duchows, ktéra w swych ogdlnych i najistotniejszych
zarysach tozsama jest z teologicznym nauczaniem chrzescijanstwa’>.

3 Por. A. Ryan: John Dewey and the High Tide of American Liberalism. New York, W. W. Norton,
1995, s. 12; J. T. Kloppenberg: Uncertain Victory. Social Democracy and Progressivism in European
and American Thought, 1870-1920. New York, Oxford, Oxford University Press, 1986, s. 3; G. F. Gaus:
The Modern Liberal Theory of Man. London & Canberra, Croom Helm, New York, St. Martin ’s Press,
1983, s. 1-11.

4 Por.: J. H. Randall, Jr.: Philosophy After Darwin. Chapters for The Career of Philosophy Vol. IlI,
and Other Essays, ed. by Beth J. Singer. New York, Columbia University Press, 1977, s. 3-5.

5 Ethics and Physical Science, 1887, EW1, 5.209.
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W filozofii Greena odnalazt Dewey owg ,,duchowg interpretacje rzeczy-
wistosci”, ktéra byta dla niego tym bardziej atrakcyjna, ze zachowujac ,,to,
co idealne, to, co etyczne w zyciu cztowieka” nie odwotywala sie jedynie do
pozaracjonalnego objawienia, lecz na wysoce abstrakcyjnym, spekulatyw-
nym poziomie probowata raczej dopowiedzie¢ to, co rzekomo miato byc
przed samg nauka zakryte: ,,Gtowne zadanie spekulatywnej filozofii Greena
polegato na wykazaniu, ze korzeniem potocznego doswiadczenia i nauki,
jak i podstawg etyki i religii jest pewna duchowa zasada; (...) ze cokolwiek
ostabia najwyzsze znaczenie i role tej duchowej zasady czyni nauke nie-
mozliwa, za$ (...) kazda rzetelna analiza warunkdéw mozliwosci nauki wska-
ze na pewne idee, zasady czy kategorie - jakkolwiek bySmy ich nie nazwali
- ktére nie sg fizyczne i zmystowe, lecz intelektualne i metafizyczne. (...)
metafizyczna analiza nauki odkrywa jako podstawe nauk przyrodniczych
pewng zasade, ktora przekracza przyrode, zasade, ktdra jest duchowa™s.

Widac tu, ze Green, a za nim mtody Dewey, nie tyle odrzucajg twierdzenia
nauk przyrodniczych, co raczej starajg sie wykaza¢, ze ostateczne uprawo-
mocnienie tych twierdzen wymaga odwotania sie do czego$, co przekracza,
transcenduje przyrode. Ich zdaniem sama nauka, jedynie w oparciu o zmysto-
we doswiadczenie, nie jest w stanie uzasadni¢ swoich twierdzen. Sensualis-
tyczny, atomistyczny, asocjacjonistyczny empiryzm szkoty brytyjskiej, po-
czynajac od Locke’a (1632-1704), poprzez Hume’a (1711-1776), do Spen-
cera (1820-1903), z zatozenia uniemozliwia poznanie jakichkolwiek konie-
cznych zwigzkéw czy zaleznosci miedzy zdarzeniami, za$ wedtug Greena
(i Deweya w tamtym czasie) wiedze naukowg konstytuowa¢ ma wiasnie po-
znanie takich zwigzkéw czy zalezno$ci Stad potrzebna jest nowa koncepcja
doswiadczenia, osadzona w odmiennej od zaktadanej przez empirystdbw me-
tafizyce.

Podstawowe twierdzenie tej nowej, idealistycznej metafizyki glosi, ze
Swiat - przyroda i cztowiek - jest wytworem Absolutnej Jazni, czyli Boga.
Swiat pojmowany jest tu jako jeden, wszechobejmujacy, niezmienny, ko-
nieczny porzadek relacji. Istnienie kazdego poszczegdlnego bytu okre$lone
jest przez miejsce, ktore zajmuje on w tym porzadku, czyli przez relacje
faczace go z innymi bytami. Swiat stanowi jedng, wewnetrznie powigzana,
organiczng cato$¢. Absolutna Jazn stwarza Swiat konstytuujac relacje okres-
lajace tozsamo$C wszystkich poszczegblnych bytéw bedacych elementami
tej catosci; konstytuuje je - usSwiadamiajac je sobie. Wbrew empirystom,
twierdzi za Greenem Dewey, ,,doSwiadczenie” nie oznacza przypadkowego
nagromadzenia niepowigzanych ze sobg wrazen, lecz ,.ciggte odtwarzanie sie
w cztowieku pewnej wiecznej Swiadomosci”, nauka za$ stanowi ,,opracowa-

6 The Philosophy of Thomas Hill Green, 1889, EW3, s. 17,18.
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nie powigzan, praw zawartych w do$wiadczeniu, cho¢ niewidocznych na
jego powierzchni. Jest ona bardziej adekwatnym odtworzeniem relacji, po-
przez ktére wieczna samoswiadomo$¢ konstytuuje zaréwno przyrode, jak
i nasze poznanie™”’.

Absolutna JazhA ma nature duchowa. Jej istotg jest wolno$¢ - autodeter-
minujaca sie aktywno$¢ woli®. Absolutna Jazin okresla wszelkie istnienie,
sama nie bedac juz przez nic zewnetrznego wobec siebie okre$lana. Jest ona
osoba przystuguje jej najwyzsza warto$¢, stanowi ona cel sam w sobie?. Ma
ona charakter ponadempiryczny, nie moze sta¢ sie przedmiotem Zzadnego
doswiadczenia. Sama jest wszechobejmujaca, wieczng Swiadomoscig - us-
wiadamia sobie wszystkie istniejagce przedmioty, w ten sposéb stwarza je,
a jednoczesnie przeciwstawia sie im.

Metafizyka ta nie jest panteizmem. Absolutna Jazn odréznia sie od Swia-
ta, choC bez Swiata - bez przyrody i cztowieka - nie bytaby tym, czym jest.
Swiat i Absolutna Jazn, pozostajac ze sobg w nierozerwalnym, dynamicz-
nym zwigzku, réznig sie od siebie: ,BOg jest samo-Swiadomoscig (ang.
self-consciousnessy, tzn. Swiadomoscia, ktéra odréznia siebie od kazdego
faktu przyrody i od sumy wszystkich takich faktow, chociaz niezaleznie (ang.
apart) od przyrody $wiadomos¢ tanie bytaby tym, czym jest”10. Stanowisko
to mozna wiec zaliczy¢ do doktryn panenteistycznych.

Celem, dla ktoérego Absolutna Jazn stwarza Swiat, jest realizacja ideatu
moralnego. Ideat ten wywodzi ona sama z siebie. Poniewaz Absolutna Jazn
sama stanowi najwyzszag warto$¢ i cel sam w sobie, wiec ideat moralny jest
w istocie tozsamy z nig sama. W realizacji ideatu moralnego chodzi o empi-
ryczne urzeczywistnienie tego, czym Absolutna Jazn jest w sposéb ponad-
empiryczny, czysto duchowy. Realizacja ideatu moralnego dokonuje sie
w szczegolnosci za sprawa cztowieka i jego dziatan. Stad rozwinieciem tej
metafizyki Absolutnej JaZni sg idealistyczna koncepcja cztowieka oraz idea-
listyczna etyka samorealizacji.

Il. Antropologia filozoficzna. Cziowiek - w perspektywie tej idealis-
tycznej antropologii - jest bytem stworzonym, empirycznym, jest czeScig
Swiata. Jako taki jest istotg skonczona, podlegta réznego rodzaju uwarunko-
waniom i ograniczeniom. Jednocze$nie jednak podziela on niektore z istot-
nych cech Absolutnej Jazni. Sam jest bytem duchowym, jaZnig, jego istote
stanowi wolnos$¢. Jest bytem Swiadomym. Jest takze osoba.

7 The Philosophy of Thomas Hill Green, 1889, EW3, s. 24.
8 Por.. G. W. F. Hegel: Wykfady z filozofii dziejow, thum. J. Grabowski i A. Landman. Warszawa
1958,1.1, s. 26.
9 Por. |. Kant: Uzasadnienie metafizyki moralnosci, ttum. M. Wartenberg, Warszawa 1953, s. 74-78.

10 The Philosophy of Thomas Hill Green, 1889, EW3, s. 23.
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Niejasna jest tu kwestia stosunku ludzkiej jazni do Jazni Absolutnej.
Z jednej strony Dewey pisze, iz w perspektywie religijnej ,,Bdg, jako dos-
konata Osobowos¢ albo Wola, jest jedyna Rzeczywistoscia i Zrodtem wszel-
kiego dziatania. Jest on zatem takze Zrodtem wszelkiej aktywnosci indywi-
dualnej osobowosci. Doskonata Wola jest motywem, Zrodiem i realizacjg
zycia jednostki”!, Z drugiej strony jednak, cho¢ ludzka jazn jest tylko nie-
samodzielnym wytworem Absolutnej Jazni, to nie zostaje przez nig poch-
tonieta tgczaca je relacja jest duchowa i personalistyczna, tzn. sg one ducho-
wo zjednoczone, a zarazem zachowujg swojg odrebnos¢ jako osoby!?. Ludz-
ka jazn jest srodkiem, nosnikiem (ang. vehicle), w ktérym Jazn Absolutna
reprodukuje, odtwarza samg siebie, poddajac sie warunkom i ograniczeniom
empirycznym, a jednoczesnie zachowujac swe najistotniejsze cechy.

Rdznice i zaleznosci zachodzace pomiedzy empirycznym a duchowym
istnieniem cztowieka Dewey obrazuje przywotujgc tradycyjny dualizm cia-
fa i duszy, ktéry mozna przedstawi¢ takze jako dualizm ciata i jazni'®. Nie
sg to samoistne, zupetnie oddzielone od siebie czy przeciwstawne sobie ele-
menty. Przenikajg sie one, sg czeSciowo tozsame, przy czym zakres tej toz-
samosci jest zmienny i zalezy od stopnia moralnej doskonatosci danego
cztowieka. Jazn wyraza sie i realizuje w ciele, jest zasadg jego aktywnosci.
Ciato, o ile jest wewnetrznie zorganizowane, o ile jest czym$ aktywnym,
a jego aktywno$¢ ma charakter uporzadkowany i nakierowany na wyznaczo-
ny przez jazn cel, o tyle stanowi empiryczny przejaw i realizacje jazni, jej
fizyczng posta¢. Aktywno$¢ organizmu juz na najprostszym, czysto fizjo-
logicznym poziomie cechowaC moze pewna teleologia, bedaca przejawem
uciele$nionego istnienia jazni. Swiadome, celowe dziatanie jest tylko naj-
bardziej widoczng, najbardziej spektakularng manifestacjg tego istnienia.
JaZn pozostaje czym$ rdznym od ciata o tyle, o ile nie udato jej sie w petni
w nim zrealizowaé, o ile ciagle jeszcze dazy ona do swej realizacji. Ciato
przeciwstawia sie jazni, jest czyms$ réznym od niej o tyle tylko, o ile pozosta-
je czym$ biernym i niezorganizowanym, podlegtym zewnetrznym determi-
nacjom. Nie mamy wiec tu do czynienia z jakim$ skrajnym, radykalnym du-
alizmem w pojmowaniu cztowieka, ale raczej z dualizmem umiarkowanym,
bliskim Arystotelesowskiemu hylemorfizmowi. Co wiecej, w ostatecznej
perspektywie ,,korca dziejow” dualizm ten ma by¢ zupetnie zniesiony.

11 Psychology, 1887, EW2, s. 360-361.

12 Por.: The Philosophy of Thomas Hill Green, 1889, EW3, s. 23.

13 W catym tym akapicie opieram sie gtéwnie na artykule Soul and Body, 1886, EW1, s.. 93-115.
Zastgpienie przeze mnie terminu ,dusza” terminem ,jazA” uprawomocnia sam Dewey. W swej
Psychology, 1887, EW2, s. 7 wymienia on termin ,,dusza” jako jeden z synoniméw terminu ,jazn”, ktéry
»przywodzi na mysl fakt, iz jazi odréznia sie od ciata, jednoczesnie bedac z nim zwigzana”.
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Innym przejawem empirycznego i duchowego zarazem istnienia czto-
wieka jest fakt, iz cztowiek, jako byt duchowy, uswiadamia sobie, poznaje
przedmioty, przeciwstawia si¢ im i odrdznia sie od nich, jako byt empiryczny
sam jednak moze stac sie przedmiotem swego do$wiadczenia i poznania.

Konsekwencjg metafizyki odmawiajacej tozsamosci i samodzielnego ist-
nienia jakiemukolwiek bytowi poza relacjami fgczacymi go z innymi bytami,
jak i kolejng oznakg przenikania sie tego, co empiryczne i tego, co duchowe
w cztowieku, jest fakt, iz w odrdznieniu od Jazni Absolutnej osoba czy jazn
ludzka nie jest bytem samoistnym, czym$, co samo w sobie i przez siebie
bytoby zupetnie i trwale okre$lone w swym istnieniu. Cztowiek jako osoba
i jazn istnieje zrazu tylko potencjalnie, czyli jako pewna zdolno$¢, ktéra mu-
si zosta¢ dopiero rozwinieta, zaktualizowana, aby objawi¢ calg swojg war-
tos¢ i petnie swoich mozliwosci. Rozwdj ten i aktualizacja dokonujg sie
w spoteczenstwie, w relacjach cztowieka do innych os6b. Osobowa natura
bytu ludzkiego zostaje tutaj sprzegnieta z jego naturg spoteczng. Osoba jest
tu wprawdzie uznana za najwyzszg i ostateczng wartos¢, cel sam w sobie,
natomiast ,,wszystkie inne wartosci sg pochodne wobec wartosci osoby, sg to
zawsze wartosci dla niej, ze wzgledu na nig”!*. W szczeg6lnosci nardd, pan-
stwo i wszystkie inne rodzaje spotecznosci istniejg dla osoby i ze wzgledu na
nig. Cho¢ ontologicznie jg poprzedzajg i warunkuja, to w perspektywie aks-
jologicznej sg jej podporzadkowane: ,,moéwic¢ o jakimkolwiek postepie, udos-
konaleniu czy rozwoju narodu, spoteczenstwa albo rodzaju ludzkiego jako
0 czym$ réznym od osiggniecia wigkszej wartosci przez osoby, to uzywac
stow bez znaczenia®. Ze wzgledu jednak na owe ontologiczne zaleznosci, po-
miedzy osobg ludzka i spoteczenstwem zachodzi pewna wzajemnos¢: ,,row-
nie prawdziwe jest to, ze duch ludzki moze sie urzeczywistni¢ albo spetnié
swa idee jedynie w osobach, jak to, ze moze to uczyni¢ jedynie w spote-
czenstwie, spoteczenstwo jest bowiem warunkiem rozwoju osobowosci1é,

Szczegolnie istotnym czynnikiem warunkujagcym aktualne istnienie o0so-
by ludzkiej jest whasnie uznanie jej za osobe, za istote wolng i samoswiadoma,
obdarzong najwyzsza wartoscig i stanowigcg cel sam w sobie, przez inne
osoby, czyli przez innych ludzi, ktérych ona sama réwniez uznaje za istoty
wolne i samo$wiadome, za najwyzsze wartosci i ostateczne cele. Jest to
nawigzanie do Heglowskiej koncepcji uznania przez drugg S$wiadomos¢
(niem. Anerkennung, ang. recognition) jako warunku koniecznego powsta-
nia samos$wiadomosci’. Jesli jednak u Hegla proces uznawania ma charakter

14 Th. H. Green: Prolegomena to Ethics. Oxford, The Clarendon Press, 1906, §184. Cytaty
z Prolegomena to Ethics Greena dokumentuje podajac numery paragraféw, a nie stron.

15 Por.: Tamze.
16 Tamze, § 191.
17 Por. G. W. F. Hegel: Fenomenologia ducha, ttum. A. Landman. Warszawa 1963,1.1, s. 213-228.

u.jai



Demokracja i absolutny idealizm wedtug Deweya 241

antagonistyczny, dokonuje sie w walce na $mier¢ i zycie, to w filozofii T. H.
Greena (i miodego Deweya) uznanie nie wydaje sie wigza¢ z konfliktem
i walka, ale raczej zostaje przedstawione jako proces harmonijny i bezkonf-
liktowy. ,,zycie spoteczne jest dla osobowosci tym samym, co jezyk dla my-
$li. Jezyk zaktada mysl jako pewng zdolno$¢, lecz owa zdolno$¢ myslenia
aktualizuje sie jedynie w jezyku. Tak samo spoteczenstwo ludzkie zaktada
istnienie 0s6b w postaci pewnej zdolnosci (...) lecz jedynie we wzajemnym
obcowaniu ludzi, w ktérym kazda osoba uznawana jest przez wszystkie inne
za cel sam w sobie, a nigdy tylko za Srodek, w ktorym naktadamy na siebie
wzajemne zobowigzania, ta zdolno$¢ jest aktualizowana i dopiero wtedy tak
naprawde zyjemy jako osoby. (...) Bez spoteczenstwa nie ma osob - twier-
dzenie to jest rownie prawdziwe jak to, ktore gtosi, ze bez 0sdb, bez samoo-
biektywizujacych sie podmiotéw, nie mogtoby istnie¢ takie spoteczenstwo,
jakie znamy. Spoteczenstwo to ufundowane jest na wzajemnym uznaniu sie
osob (...) jako o0séb, tzn. jako istot bedacych celami samymi w sobie, ktére
Swiadomie determinujg sie do dziatania w oparciu o koncepcje siebie, ze
wzgledu na ktore dziatajg. (...) Jedynie w spoteczenstwie jesteSmy w stanie
urzeczywistni¢ te idee nas samych jako celu naszych dziatan (...) uznanie
jednej osoby przez drugg - 'Ja’ przez Ty’ i 'Ty’ przez ’Ja’ - jest niezbedne
by w praktyce uswiadomi¢ sobie swojg osobowos$¢, uswiadomi¢ jg sobie
w taki sposob, aby Swiadomos¢ ta mogta wyrazic¢ sie w dziataniu™® .

Powyzszy motyw uspotecznienia jako koniecznego warunku istnienia
i rozwoju osoby ludzkiej czy indywidualnej jazni jest niezwykle istotny
z punktu widzenia Deweyowskiej koncepcji demokracji i zostanie réwniez
zachowany w jego dojrzatej, naturalistycznej antropologii. Roéwniez prze-
konanie, ze wspofpraca i wzajemne porozumienie, dialogiczne rozpoznanie
i uznanie, a nie konflikt, walka i rywalizacja, najlepiej stuzg rozwojowi czto-
wieka na state wejdzie do mysli Deweya.

Innym jeszcze niezwykle istotnym motywem tej wczesnej, idealistycznej
koncepcji cztowieka, ktéry takze zostanie zachowany w dojrzatej filozofii
Deweya jest podkreslanie aktywnego charakteru ludzkiej jazni. Jazh dziata
i dziatanie to - autodeterminujgca sie aktywno$¢ woli - stanowi najistotniej-
szy przejaw jej istnienia. Poznawcze i emocjonalne aspekty jazni uznane sg
tu za wtdérne i niesamodzielne i cho¢ niezbywalne, podporzadkowane zosta-
ja aspektowi wolicjonalnemu?®. Wolny i aktywny charakter ludzkiej jazni naj-
petniej, najdoskonalej przejawia sie w postepowaniu moralnym cztowieka.

I11. ldealistyczna etyka samorealizacji. Jak juz wiadomo, zgodnie z De-
weyowskyg wczesng, idealistyczng metafizykg celem, dla ktérego Absolut-

18 Th. H. Green: Prolegomena to Ethics, 183, § 190. Kursywa w oryginale.
19 por. Psychology, 1887, EW2, s. 18-24.
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na Jazn stwarza Swiat i cztowieka jest realizacja ideatu moralnego. Jazh Ab-
solutna wywodzi z siebie ideat moralny poprzez uobecnienie sie w $wiado-
mosci cztowieka. W ten sposéb w ludzkiej $wiadomosci dochodzi do rozd-
wojenia na jazn idealng (ang. ideal self) i jazn aktualnie istniejaca (ang. actual
self). Jazn idealna - bedac w istocie tozsama z Jaznig Absolutng - jest praw-
dziwa, rzeczywistg jaznig, ma ona walor petnej uniwersalnosci i obiektyw-
nosci. Aktualnie istniejgca, ucielesniona jazrh cziowieka zawsze jest ogra-
niczona, partykularna, nie w peni zrealizowana. Na tle jazni idealnej nie-
uchronnie jawi sie ona jako co$ nierzeczywistego. Celem postepowania mo-
ralnego cztowieka jest zniesienie tego rozdwojenia, urzeczywistnienie swo-
jej jazni poprzez dopasowanie, przystosowanie jazni aktualnie istniejacej
do objawiajgcego sie w jego Swiadomosci ideatu. Tym samym dokonataby
sie rowniez empiryczna realizacja Absolutnej Jazni. Cel ten odczuwany jest
przez cztowieka jako absolutne dobro, ktorego osiggniecie jest zrodiem naj-
wyzszej satysfakcji, jak i jako absolutna powinnos$¢, uchybienie ktorej pro-
wadzi do poczucia winy.

Ten proces moralnej samorealizacji jest procesem spotecznym i historycz-
nym. Zaden pojedynczy cztowiek nie jest w stanie urzeczywistni¢ w sobie
i poprzez siebie wszystkiego, czym jest owa idealna jazn. Stad dazenie do
moralnego ideatu powinno w przypadku kazdego cztowieka przybiera¢ pos-
ta¢ ,,wypetniania jakiej$ szczeg6lnej funkcji”, w ktdrej ideat ten ,,znajduje
swoj ograniczony wyraz”?°. Dopiero wielo$¢ takich indywidualnych funkcji,
w swych wzajemnych powigzaniach, tworzy organiczng cato$¢, ktéra w pro-
cesie dziejowym zbliza sie do tego ideatu.

W pojeciu ,,funkcji” zostaja zaposredniczone moment spoteczny i indy-
widualny, ogdlny i jednostkowy moralnej samorealizacji cztowieka. Wypet-
nianie funkcji moralnej tozsame jest z realizacjg przez osobe swej indywi-
dualnosci?!. Pojecie to wskazuje zarazem na nierozerwalny zwigzek, zalez-
no$¢ pomiedzy indywidualnoscig jednostki a jej spotecznym otoczeniem.
Funkcje albo indywidualno$¢ definiuje Dewey jako jednos$¢ specyficznych
zdolnosci, dyspozycji, temperamentu, talentéw, skitonnosci czy inklinacji
jednostki oraz specyficznego otoczenia, pozycji, Sytuacji, zewnetrznych og-
raniczen, warunkéw i mozliwosci, w ktorych sie ona znajduje??. Otoczenie
to stanowig zwiaszcza istniejgce ,instytucje i zwyczaje, w ktorych idealne
dobro dotychczas sie ucielesnito”?® oraz ,spofeczne aspiracje i oceny”?4,

20 Th, H. Green: Prolegomena to Ethics, op. cit, § 183.

21 Por. Outlines of a Critical Theory of Ethics, 1891, EW3, s. 301-304.
22 Por. Tamze.

23 The Philosophy of Thomas Hill Green, 1889, EW3, s. 25.

24 Th. H. Green: Prolegomena to Ethics, § 180.
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wyznaczajace dalsza droge ku moralnej doskonatosci?®. Naktadajg one na
jednostke pewne wymagania, obowigzki. Te specyficzne zdolno$ci i specy-
ficzne otoczenie razem, w swej jednosci, okreslajg na czym konkretnie ma
polega¢ wypetnianie przez jednostke jej szczegblnej funkgji.

Dewey podkre$la przy tym, ze wypetnianie funkcji nie ma polega¢ na
biernym konformizmie, ulegto$ci wobec spotecznych wymagan. W postepo-
waniu moralnym dochodzi do wzajemnego dopasowania, przystosowania
zdolnos$ci jednostki i jej otoczenia, przy czym obie strony ulegajg przeksz-
tatceniu, transformacji, rekonstrukcji. Co wiecej, Dewey twierdzi, ze do na-
tury prawdziwie moralnego dziatania nalezy to, iz ma ono postepowy cha-
rakter. ,,moralno$¢, ktora nie uznaje zarowno mozliwosci, jak i koniecznosci
postepu jest niemoralnoscig”® . Zawsze wykracza ono poza historycznie,
spotecznie okreslone wymagania i warunki otoczenia w kierunku petniejsze-
go urzeczywistnienia zdolnosci jednostki, a zarazem stworzenia obszerniej-
szej i bardziej ztozonej sieci relacji taczacych ja z innymi jednostkami
w kierunku petniejszej realizacji moralnego ideatu? .

Szczegblng role petni tu niezalezne albo refleksyjne sumienie jednostki
(ang. independent or reflexive conscience). Z jednej strony, musi opieraC sie
ono na istniejgcej moralnosci spotecznej albo etycznosci, na ,,Swiadomosci
moralnej wyrazonej w istniejgcych instytucjach, obyczajach i wierze-
niach”, inaczej bytoby czym$ zupetnie pustym, pozbawionym tresci i arbit-
ralnym. Z drugiej strony jednak ,,aktualny stan moralny spoteczenstwa nig-
dy nie jest catkowicie spéjny”2 . Spoteczenstwo, jak pisze Dewey, ,,przyznaje
"arystokratom’ prawa, ktérych odmawia nisko urodzonym, przyznaje mez-
czyznom prawa, ktdrych odmawia kobietom, zwalnia bogatych ze zobowig-
zan, ktore naklada na ubogich. Jego instytucje uciele$niajg dobro wspdline,
ktore okazuje sie by¢ dobrem jedynie dla nielicznych uprzywilejowanych (...)
Wyznaczajg one cele, ktore sa przez nie realizowane w niktym stopniu, lub
jedynie czasami™'®0. Refleksyjne sumienie wydobywa z istniejgcej moral-
nosci spotecznej ideat, ktdry dane spoteczeristwo ma rzekomo ucielesnia¢
i w ten sposéb staje sie zdolne krytykowac aktualne zycie spoteczne w $wiet-
le jego wiasnego ideatu. Wskazuje ono na niespojnosci, niekoherencje,

2 Jest to oczywiscie kontynuacja Heglowskiej koncepcji etycznosci albo moralnosci spotecznej
(niem. Sittlichkeit). Por.: G. W. F. Hegel: Zasady filozofii prawa, ttum. A. Landman. Warszawa 1969, s.
159-169. Koncepcje Sittlichkeit wyczerpujagco omawia K. Bal: Hegel, dwa poziomy moralnosci, w: K.
Bal: Kant i Hegel. Dwa szkice z dziejéw niemieckiej mysli etycznej. Wroctaw 1994, por. zwi. s. 68-82.

26 Qutlines of a Critical Theory of Ethics, 1891, EW3, s. 358.
27 Por. tamze, EW3, s. 313-314,368-371.

28 Tamze, EWS3, s. 358.

2 Tamze.

30 Tamze, £1V3, s. 358-359.
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kompromisy, uchybienia istniejagce pomiedzy aktualng praktyka spoteczng
i ideatem moralnym przyjmowanym u podstaw tej praktykisl.

Cala ta koncepcja postepowania moralnego opiera sie na zatozeniu, iz
indywidualna samorealizacja prowadzi do urzeczywistnienia dobra, ktore
ma charakter ogolny, spoteczny, jest dzielone z innymi ludZmi. Zatozenie to
okresla Dewey mianem ,postulatu etycznego” i wyraza przy pomocy nas-
tepujgcej formuty:

~POPRZEZ REALIZACJE INDYWIDUALNOSCI DOKONUJE SIE ZARAZEM
URZECZYWISTNIENIE PEWNEJ WSPOLNOTY OSOB, KTOREJ DANA JEDNOST-
KA JEST CZLONKIEM; | ODWROTNIE, OSOBA SUMIENNIE SPELNIAJACA WY-
MAGANIA WSPOLNOTY, DO KTOREJ NALEZY, TYM SAMYM POSTEPOWA-
NIEM OSIAGA OSOBISTA SATYSFAKCJE%2,

Postulat ten stanowi¢ ma ostateczng podstawe, fundament etyki, konie-
czne zalozenie wszelkiego postepowania moralnego, gwarancje ,,moralnego
porzadku S$wiata”®. Uzasadnienie jego prawdziwos$ci wymaga wykroczenia
poza samg etyke i odwotania sie do metafizyki. Opiera sie on na twierdzeniu,
iz poszczegOlne jednostki sg ze sobg zwigzane, tworzg jedna, organiczng
cato$¢ jako Srodki odtwarzania sie, realizacji Absolutnej Jazni. Podobnie jak
w przypadku biologicznego organizmu, dobro tej catosci zalezy od dobro-
stanu jej poszczegdlnych cztonkéw i wiasciwego spetniania przez nie ich
specyficznych funkcji, a jednocze$nie dobro poszczegdlnych cztonkéw za-
lezy od stanu catosci, od stopnia integracji i wspotdziatania migedzy nimi.

Taki idealny stan zycia spotecznego, w ktérym zachodzi petna wzajem-
nos¢, harmonia i rownowaga pomiedzy indywidualnym rozwojem cztonkéw
danej spofecznosci i dobrem spotecznej catosci, ktorej cze$¢ stanowig jest
ideatem demokracji.

IV. Ideat demokracji. Zardwno we wczesnym, idealistycznym, jak i poz-
niejszym, naturalistycznym okresie swojej tworczosci Dewey twierdzi, iz
demokracja nie jest jedynie formg rzadu, systemem politycznym, ale przede
wszystkim idealng formg organizacji spoteczenstwa, obejmujacg i ksztat-
tujgcg catoSC stosunkéw miedzyludzkich. Wedle Deweyowskiej wczesnej
koncepcji demokracji, przedstawionej przez niego przede wszystkim w jego
eseju pt. The Ethics of Democracy®4, cechami charakterystycznymi demo-
kratycznej formy Zzycia spotecznego majg by¢ organiczna integracja oraz
indywidualizm. Cztonkéw demokratycznej spotecznosci ma taczy¢ wzajem-
na, organiczna wiez. Nie sg oni odizolowanymi, aspotecznymi atomami.
Podobnie jak dzieje sie to w przypadku cztonkéw czy organéw biologiczne-

31 Por. tamze, EWS3, s. 359.

32 Tamze, EW3, s. 322. Wielkie litery w oryginale.
3 Tamze.

341888, EWI, s. 227-249.
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go organizmu, ich dziatania sg ze sobg powigzane i zmierzajg do urzeczy-
wistnienia jednego, wspdlnego celu czy dobra. Pojawia sie tu motyw us-
potecznienia, tak bardzo istotny dla Deweyowskiej koncepcji cziowieka.
Przy tej okazji Dewey stanowczo przeciwstawia sie jednak idei kontrak-
tualizmu, gtoszacej jakoby uspotecznienie to miato charakter czysto zew-
netrzny i przypadkowy, oparty na kontrakcie czy umowie jednostek pierwot-
nie istniejgcych zupetnie niezaleznie od siebie. W rzeczy samej, twierdzi
Dewey, idea, zgodnie z ktdrg ludzie w swym naturalnym stanie sg niezalez-
nymi, samowystarczalnymi jednostkami, ktérych nie fgcza zadne relacje
spoteczne zanim nie zawrg one jakiej$ umowy, jest fikcja, abstrakcjg powsta-
g przez pozbawienie cztowieka wszystkich jego ludzkich wiasciwosci. Na-
prawde jest tak, ze cztowiek z natury swej jest istotg spoteczng, spoteczenstwo
za$ stanowi pewng cato$¢, w ktorej ludzie sg wzajemnie, organicznie powig-
zani, faczy ich jedno$¢ celu i intereséw. Oczywiscie, jak pisze Dewey, ,,nikt
nie moze twierdzi¢, ze jakiekolwiek spoteczenstwo jest w petni zorganizo-
wane albo ze osiggneto jedno$¢ interesu i woli w stopniu wykluczajgcym
wszelkg walke, sprzecznos$¢ czy wrogosé”®. W perspektywie wczesnej,
idealistycznej metafizyki Deweya mozna powiedzie¢, ze organiczna inte-
gracja spoteczenstwa w petni zachodzi w duchowym wymiarze rzeczywis-
tosci, w ktdrym poszczegdlne jednostki sa wyrazem jednej i tej samej Abso-
lutnej Jazni, podczas gdy w wymiarze empirycznym zawsze jest tylko
czesciowo, niedoskonale zrealizowana. Demokracja jednak, bardziej niz in-
ne formy stosunkéw spotecznych, przyczynia¢ sie¢ ma do empirycznego
urzeczywistnienia tej organicznej natury spoleczenstwa. Jest ona takze jako
»duchowa demokracja” faktem w wymiarze duchowym.

Drugim z rysdw charakterystycznych demokratycznej spotecznosci ma
by¢ indywidualizm. Pomimo, iz cztonkéw takiej spotecznosci tgczy organi-
czna wigz, nie zostajg oni podporzadkowani spofecznej catosci, nie sg poch-
fonieci czy zdominowani przez nig. Inaczej niz w przypadku biologicznego
organizmu, ktdérego czesci sa podporzadkowane catosci, w demokracji po-
miedzy spoteczng catoscig a jednostkami, ktore jg tworzg zachodzi¢ ma pet-
na wzajemno$¢. Demokratyczny indywidualizm nie oznacza rozbicia spo-
fecznej catosci, przeksztatcenia jej w mase, w mechaniczne skupisko od-
rebnych czastek. Oznacza on jedynie, ze w demokracji jednostki zachowujg
swojg wzgledng samodzielno$¢, autonomie. Nie jest to samodzielno$¢ byto-
wa, strukturalna, lecz moralna, funkcjonalna. Jej najbardziej reprezentaty-
wnymi przejawami sg ,,0sobista odpowiedzialno$¢, indywidualna inicjaty-
wa”%, W odréznieniu od wszelkich innych mozliwych form organicznej

35 Tamze, EWI,s. 232.
36 Tamze, EWI,s. 243.
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integracji spoteczenstwa, w demokracji wszyscy cztonkowie spotecznosci
majg wnosi¢ w jej zycie swoj wiasny, niewymuszony, indywidualny wkiad.
Nie istnieje tu jaka$ wyrdzniona grupa os6b, ktéra definiuje miejsce pozos-
tatych jednostek w spotecznym organizmie oraz funkcje, jakie majg one
spetniaC. Nikt nie jest wykluczony z uczestnictwa w okre$laniu i realizacji
moralnego ideatu, do ktérego dazy spoteczenstwo jako cato$¢. Demokraty-
czny indywidualizm wynika z uznania, iz ideat ten nie moze by¢ nikomu
narzucony z zewnatrz, sitg, iz ,realizuje sie on juz w kazdej osobowosci
i nalezy ufaé, ze zatroszczy sie on sam o siebie™%’.

Znbw ostatecznych racji na rzecz tak pojetego indywidualizmu dostarcza
idealistyczna metafizyka: ,,Demokracja oznacza, iz osobowos¢ jest pierwsza
i ostateczng rzeczywistoscig. Przyznaje ona, ze peine znaczenie osobowosci
moze zosta¢ odkryte przez jednostke tylko o tyle, o ile zostanie przedstawione
jej w obiektywnej formie w spofteczenstwie; przyznaje, iz gtdwne bodzce
i zachety do realizacji osobowosci wychodza od spoteczenstwa. Niemniej
obstaje ona przy fakcie, iz osobowo$¢ nie moze by¢ stworzona dla nikogo,
jakkolwiek staba i zdegradowana bylaby to jednostka, przez nikogo innego,
chocby najmadrzejszego i najsilniejszego. Upiera sie, ze duch osobowosci
kryje sie w kazdej jednostce i ze decyzja by go rozwing¢ musi by¢ jej wiasng
decyzja. Z tej centralnej pozycji osobowosci wynikajg wszystkie pozostate
motywy demokracji. Wolno$¢, réwnos¢, braterstwo nie sg tylko pustymi
stowami, stuzacymi przyciggnieciu ttumow, lecz symbolami najwyzszej idei
moralnej, jaka do tej pory osiggneta ludzkos¢ - idei gloszacej, ze jedynie
osobowos$¢ posiada trwatg i wigzacg warto$C i ze w kazdej jednostce ludzkiej
tkwi 0sobowo0s¢™38,

Innymi stowy, w kazdym cztowieku realizuje sie jaka$ czastka osobowego
Absolutu. Nikt oprécz danej jednostki nie jest w stanie rozpozna¢, okresli¢
jaki konkretny ksztatt przybiera w niej ta czastka, jakie dziatania powinna ona
podja¢ by czastke te rozwingé, zaktualizowaé. Nikt w koncu oprécz niej
samej nie moze podjgé tych dziatan. Demokracja, ze wzgledu na cechujacy
ja indywidualizm, stwarza takie spoteczne otoczenie, ktore pozwala czy
wrecz pomaga jednostce w sposéb jak najbardziej wolny i petny czastke te
realizowaé. Tym samym jednostka odnajduje ,,najpetniejsza harmonie z uni-
wersum duchowych relacji”® taczacych jg z innymi jednostkami. Absolutna
Jazn jest tutaj gwarancjg zar6wno odrebnosci, niepowtarzalnosci i niepo-
rownywalnej wartosci kazdej osoby w jej mozliwosciach, jak i tego, ze 0so-

37 Tamze, EW1, s. 243. Por. £. Nysler: John Dewey: o Nowy Indywidualizm i Odrodzony Liberalizm,
w: M. N. Jakubowski, A. Szahaj, K Abriszewski (red.): Indywidualizm, wspdlnotowos$¢, polityka.
Torun, 2002, s. 317-331.
38 The Ethics of Democracy, 1888, EW1, s. 244. Kursywa w oryginale.
39 Tamze, EWL.s. 241.
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by, realizujagc swe indywidualne zdolnoSci, urzeczywistniajg zarazem pewng
spoteczng, relacyjng catosé. W tej perspektywie istotq koncepcji demokracji
okazuje sie by¢ ,idea osobowosci o prawdziwie nieskonczonych mozliwos-
ciach wecielonej w kazdym cztowieku”, sama za$ demokracja, jako projekt
realizacji tej osobowos$ci we wspolnocie powigzanych wzajemnymi relacjami
0sob, staje sie Jedynym, najwyzszym ideatem moralnym ludzkosci”+°.

Ideat ten obejmuje wszystkie aspekty zycia czlowieka. Demokracja
w sensie politycznym, pojmowana jako pewna forma rzadu oparta na zasa-
dach reprezentacji i wolnych, wiekszosciowych wyboréw, jest tylko czescio-
wym wyrazem i urzeczywistnieniem tego ideatu: ,,demokracja jest spotecz-
ng, tzn. etyczng koncepcjg i na tym jej etycznym znaczeniu opiera sie jej
znaczenie jako koncepcji rzadu. Demokracja jest formg rzadu tylko dlatego,
ze jest ona forma duchowego i moralnego zjednoczenia”#t. W Swietle ideatu
demokracji rzad reprezentatywny jawi sie nie jako odrebna, samodzielha
grupa osob sprawujacych wiadze, przeciwstawiona reszcie spoteczenstwa,
ale jako organ spotecznego organizmu, poprzez ktéry organizm ten wyraza
i realizuje swojg wole. Podobnie wigkszosciowe wybory nie sg sprawg czys-
to arytmetycznego zliczania gtoséw, ale procesem, w ktérym wola ta jest
formowana. Bardziej istotna niz samo glosowanie jest poprzedzajgca je
debata, w ktorej dochodzi do wytonienia wigkszosci. W ten sposéb organizm
spoteczny ,wazy rozne opcje i ksztattuje swdj ostateczny osad; (...) gtos
jednostki oznacza namyst, wstepng opinie czesci catego organizmu™42,

Ideat demokracji obejmuje takze sfere ekonomicznej aktywnosci czto-
wieka. Dewey przeciwstawia sie tradycyjnemu traktowaniu tego rodzaju
dziatalnosci jako czego$ réznego od postepowania moralnego sensu stricto,
jako czego$, co najwyzej dostarcza zewnetrznych srodkéw koniecznych do
dazenia ku moralnej doskonato$ci. Jego zdaniem ,,zycie ekonomiczne i prze-
mystowe samo w sobie jest etyczne, to znaczy powinno przyczynia¢ sie do
realizacji osobowosci poprzez stworzenie wyzszej i petniejszej jednosci
miedzy ludzmi”#3. Stad demokracja powinna wyraza¢ sie nie tylko w insty-
tucjach i dziataniach politycznych, ale takze przybiera¢ forme ,,demokracji
przemystowej”, ,,demokracji zamoznosci” (ang. democracy of wealth)** Nie
oznacza to bynajmniej arytmetycznego podziatu bogactwa na réwne czesci
i ich dystrybucji pomiedzy wszystkich cztonkéw spoteczenstwa. Ideat de-
mokracji domaga sie natomiast aby ,wszystkie stosunki przemystowe czy
gospodarcze zostaty uznane za podrzedne wobec stosunkdw ludzkich, wo-

40 Tamze, EW1:2,s. 8.
41 Tamze, EW1, s. 240.
42 Tamze, EWIL. s. 235.
43 Tamze, EWI, s. 248.
44 Tamze, EWI, s. 246.
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bec prawa osobowosci. (...) absolutnym wymogiem jest uczynienie orga-
nizacji przemystowej funkcjg spoteczng" . Dziatalno$¢ gospodarcza jako
cze$¢ postepowania moralnego cztowieka prowadzi¢ ma do realizacji mo-
ralnego ideatu, czyli do urzeczywistnienia mozliwosci wszystkich cztonkdw
spoteczenstwa w ich wzajemnych powigzaniach.

W zrekonstruowanej powyzej wczesnej, idealistycznej koncepcji demo-
kracji pojawia sie juz wiele motywéw, ktore odnajdziemy takze w dojrzatej,
naturalistycznej etyce i filozofii spoteczno-politycznej Deweya. Sg to miedzy
innymi: przekonanie, ze demokracja jest przede wszystkim pewnym ideatem
moralnym, ze obejmuje ona wszystkie sfery zycia cztowieka, a nie dotyczy
jedynie wasko pojmowanej polityki, ze jej istote stanowi idea rozwoju czy
samorealizacji jednostki poprzez jej uspotecznienie, tzn. coraz petniejsze
i glebsze porozumiewanie sie i zgodne wspdtdziatanie z innymi jednostka-
mi. W odréznieniu jednak od pdzniejszych prac, w swych wczesnych pis-
mach amerykanski filozof nadaje ideatowi demokracji znaczenie religijne,
twierdzac wrecz, iz ideat ten jest ucieleSnieniem i konkretyzacjg ewangelicz-
nej idei krolestwa Bozego*. Miody Dewey pozostaje tu pod wyraznym
wptywem dziewietnastowiecznego amerykanskiego liberalnego protestan-
tyzmu, a zwlaszcza gloszonej przezen Ewangelii Spotecznej (ang. The Social
Gospel)*”. W pozniejszym okresie swojej tworczosci amerykanski pragma-
tysta nie kojarzy juz demokracji z zadng konkretng tradycja religijna, lecz
uwaza jedynie, iz do realizacji demokratycznego ideatu potrzebna jest ,wia-
ra, opierajgca si¢ na intelektualnie wiarygodnych ideach (...), ktora zainspi-
ruje dziatanie i pokieruje nim z Zzarliwoscig, jakg niegdy$ taczyliSmy ze
sprawami religijnymi”#8. W jaki jednak sposob Dewey probuje za pomoca
»intelektualnie wiarygodnych idei” potwierdzi¢ swojg wiare w demokracje
i czy udaje mu sie to? OdpowiedZ na to pytanie wymaga odrebnego opraco-
wania.

Streszczenie
Celem niniejszego artykutu jest rekonstrukcja koncepcji demokracji stwo-
rzonej przez Johna Deweya (1859-1952) we wczesnym okresie jego twor-
czosci, kiedy filozof ten pozostawat jeszcze pod wptywem neoheglowskie-
go idealizmu. Prezentacja Deweyowskiej wczesnej koncepcji demokracji
poprzedzona zostata ukazaniem jej ogdlnofilozoficznych zatozen z dziedzi-
ny metafizyki, antropologii filozoficznej i etyki. Artykut ten ma w zasadzie

4 Tamze, EWI, s. 247. Kursywa w oryginale.
46 Por. Christianity and Democracy, 1893, EW4, s. 8.

47 Por. R. W. Fox: The Culture of Liberal Protestant Progressivism, 1875-1925. "Journal of
Interdisciplinary History", XXI111:3 (Winter 1993), s. 639-660.

48 Freedom and Culture, 1939, LW13, s. 179.



Demokracja i absolutny idealizm wedtug Deweya 249

charakter historyczno-filozoficzny, cho¢ mozna go takze potraktowac jako
wprowadzenie do poOzniejszej, naturalistycznej i pragmatycznej filozofii De-
weya, przezywajacej obecnie swoisty renesans. Ponadto Deweyowska
wczesna koncepcja demokracji  jest interesujagcym przedmiotem badan
w kontekscie prowadzonego we wspdtczesnej filozofii spoteczno-politycz-
nej sporu o filozoficzne i moralne fundamenty demokracji.

Summary

The main goal of this article is a reconstruction of the concept of democ-
racy formulated by John Dewey (1859-1952) in his early works, when the
philosopher was still under the influence of neohegelian idealism. The pre-
sentation of the Deweyan early concept of democracy is preceded by an
exposition of its more general, metaphysical, anthropological, and ethical
assumptions. Although principally this article is an inquiry into the history of
philosophy, it also can be read as an introduction to Dewey’s later, naturalistic
and pragmatic philosophy, which recently wins a renewed interest among
scholars. Deweyan early concept of democracy is also an interesting subject
of study in the context of current debate in social and political philosophy
concerning philosophical and moral foundations of democracy.



