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ZDZISL AW CACKOWSKI
UMCS w Lublinie

MORALNOSC. Wartosci i WARTOSCI

MORALNOSC to ludzka wzniosta idea i ludzkie marzenie o trzech
rzeczach: (1) o bezwarunkowej (moralnej wiasnie) wartosci ludzkiego zycia
(nie biologicznego zycia cztowieka, ale ludzkiego zycia cziowieka), czyli
0 bezwarunkowym prawie cztowieka do ludzkiego zycia, (2) o réwnosci
wszystkich ludzi oraz (3) o dobrowolnosci (wolnosci) ludzkich tworczych,
pozytywnych dziatan.

Wszystkie trzy elementy tej idei i tego marzenia zderzaly sie zawsze
i zderzajg sie ciggle z realiami im przeciwnymi, ktore narzucaty ludziom
i wspolnotom ludzkim: (1) warunki uprawnienn cztowieka do ludzkiego
zycia, a nawet do zycia w ogéle (Na przykiad: ,,Kto nie pracuje, ten niech nie
je”; ,Kto nie jest majetny, ten nie ma praw spotecznych”; (2) rdzne trakto-
wanie swoich (cztonkéw rodziny, rodu, plemienia, wyznania, narodu, elity)
i obcych, a wreszcie (3) arystokratyzm dobrowolnosci ludzkiego dziatania,
czyli nie z musu mogli i moga dziata¢ tylko ,,wybrani”: bogowie (w Mezo-
potamii starozytnej tylko arystokracja boska, bowiem boskie pospolstwo mu-
siato pracowac), wielcy wiadcy, niektorzy tworcy, ludzie ,klasy prézniaczej”,
natomiast przyttaczajagca wiekszo$¢ ludzi spetnia tak ucigzliwe funkcje, ze
bez jakiego$ przymusu (zniewolenia) nikt by ich nie chciat spetniac. Z tych
to wzgledéw zasieg kultury moralnej byt wszedzie i jest - jak dotad - bar-
dzo ograniczony, a te watlos¢ sfery moralnej maskuje sie nawatnicg fraze-
sow o ,,ludzkiej godnosci”, o ,,cztowieku jako najwyzszej wartosci” itd. itp.

Po tym wstepie podam nizej kilka szczegOtowych objasnierr na temat
moralnosci i kultury moralnej.

NORMY MORALNE, to normy chronigce wazne dla cztowieka war-
tosci bez zewnetrznego przymusu, bez zewnetrznej sankcji, krotko -
normy przestrzegane bez przymusu. Ludzie regulujg stosunki miedzy sobg
roznymi nakazami i zakazami. Takie nakazy i zakazy nazywa sie normami.
Owe normy chronig (nakazujg chroniC i zakazujg naruszaC czy niszczycC)
rzeczy, stany rzeczy i sytuacje, ktore majg dla ludzi pozytywne znaczenie,
a ktdre nazywa sie warosciami. )

Wsrod réznego typu mozliwych norm wymienie teraz cztery. Swiadomie
we wszystkich czterech przypadkach podaje te samg treS¢ normy, aby tym
silniej zwrdci¢ uwage na to, ze charakter normy nie od jej tresci zalezy.

Wiec przytoczmy zapowiedziane przykfady:
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- Nie kradnij, bo co ludzie powiedzg!
- Nie kradnij, bo cie Pan Bdg skarze!
- Nie kradnij, bo cie wsadzg do wiezienia!

- Nie kradnij, bo kradngc krzywdzisz drugiego cztowieka!

Trzy pierwsze normy przestrzegane sg ze wzagledu na zagrozenie Kkara:
karg ze strony i w formie spolecznego potepienia (norma z tego wzgledu
przestrzegana jest normag obyczajowa), lub ze strony Boga (norma z tego
wzgledu przestrzegana jest normg bogobojnosciowa), lub wreszcie ze strony
obowigzujgcego prawa (norma z tego wzgledu przestrzegana jest normg
prawna).

Normy przestrzegane ze wzgledu na grozbe takiej czy innej kary (nie
lekcewaze ich znaczenia) sa normami pozamoralnymi. Dopiero czwarta
norma, przestrzegana bez jakiejkolwiek grozby, ale ze wzgledu na dobro
drugiego cztowieka, jest normg moralna. Normy obyczajowe, religijne (bo-
gobojnosciowe), normy prawne, rozne normy szczegOtowe (okreSlajace sto-
sunki pracy, stosunki rynkowe, handlowe, wojskowe, miedzynarodowe),
wreszcie normy moralne, wszystkie te normy z uptywem czasu sie zmienia-
ja co do swej tresci, a takze wzrasta ich liczba, bo zycie ludzkie sie rdznicuje
I wzbogaca. )

NIEWYSTARCZALNOSC NORM. Jednakze zadna, nawet najwigk-
sza, liczba norm nigdy nie jest w stanie obja¢ wszystkich skfadowych i uwa-
runkowan ludzkiego zycia. Mojzesz sformutowat ponad 600 norm, ktérymi
objat catoksztatt 6wczesnych stosunkow we wspolnocie Izraela. Objat cato-
ksztalt, ale czy wyczerpat tres¢ tego catoksztattu? Przypuszczam, ze nie wy-
czerpat. Dzisiaj, gdyby uzwgledni¢ tylko normy kodeksu karnego i kodeksu
cywilnego wraz z kodeksami postepowania w obu przypadkach, to juz mie-
libySmy wiele tysiecy norm. A gdyby doda¢ do tego prawo gospodarcze,
handlowe, finansowe, to tatwo doszlibysmy do wielu dziesietkdw tysiecy
norm. A mimo to normy prawa i normy postepowania nie sg w stanie wy-
czerpa¢ wszystkich elementéw ludzkiej dziatalnosci i ludzkich wzajemnych
stosunkow. Czyli potrzeba tu jeszcze czego$, co normy przekracza. Czego?
Nazwe to co$ kulturg - obyczajowa, religijna, prawna. Kultura w tym kon-
tekscie oznacza dyspozycje (umiejetnosci) cztowieka do #agodzenia lub
przezwyciezania miedzyludzkich trudnosci i konfliktbw w sytuacjach, gdy
brak przepisow albo gdy przepisy nie wystarczaja. To jest co$ podobnego do
kultury krawieckiej: dwaj wychowankowie jednego mistrza krawieckiego
otrzymali oden jednakowy zestaw przepiséw, regut, ale jeden z nich szyje
ubrania poprawne, a drugi wspaniate.

Oto6z analogicznie sie rzeczy majg z normami moralnymi, ktérych w na-
szych czasach tez przybywa, wszak powstajg rozne zawodowe kodeksy
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etyczne - kodeks lekarza, kodeks nauczyciela, kodeks pracownika nauki,
kodeks sedziego, kodeks inzyniera. Im gorzej z moralnoscig, z kulturg mo-
ralng, tym wiecej szczegdtowych kodeksdw etycznych.

Ale nawet bardzo duza liczba norm (nakazow i zakazéw) nie jest w sta-
nie wyczerpa¢ wszystkich elementéw ludzkiego zycia, ktére podlegaja och-
ronie moralnej. Céz zatem? OdpowiedZ zda sie prosta i sprowadza sie do
twierdzenia, ze normatywne wychowanie moralne nie wystarcza. Czym
wiec je trzeba uzupemic¢? Uzupehié je trzeba wychowaniem nastawionym
na ksztattowanie uogolnionej wrazliwosci moralnej (kultury moralnej),
wrazliwosci moralnej na wszystko, co jest sktadowa i uwarunkowaniem
ludzkiego zycia, a co sie ciggle zmienia i ciggle sie wzbogaca, co wiec nie
mogto by¢ dotad w normach ujete. _

PRZEDMIOTEM OCHRONY MORALNEJ JEST LUDZKIE ZY-
CIE, czyli wszystkie (ciggle rozbudowywane i zmieniajgce sie) sktadowe
oraz uwarunkowania ludzkiego zycia. Od pewnego czasu postuguje sie
pewnym metaforycznym wyrazeniem: ,warstwy ludzkiego ciata”. Do tych
Swarstw ludzkiego ciata” zaliczam: ludzkie ciato, $rodowisko naturalne
cztowieka, Srodowisko techniczne, Srodowisko spoteczne, Swiat znakow
i jezyka, Swiat kultury (obyczaj, mit, magia, religia, sztuka, prawo, moral-
nos¢, filozofia, nauka). Mdwigc o Srodowisku naturalnym, o Swiecie techniki,
o $rodowisku spotecznym cztowieka, o jezyku i kulturze duchowej wcielonej
jako o ,warstwach ludzkiego ciata”, chce w ten sposéb powiedzieé, ze dla
ludzkiego zycia wszystkie te warstwy sg réwnie istotne jak ludzkie ciato. Sg
one, elementy wszystkich tych warstw, czynnikami (sktadowymi elementa-
mi) ludzkiej - jednostkowej i zbiorowej - osobowosci: wspottworza te oso-
bowos¢, o ile ludzie nimi dysponujg i nad nimi panuja, albo - gdy sg w ja-
kiej$ formie alienowane - niszczg ja.

Znaczy to, ze gdy sie twierdzi, iz ochronie moralnej podlega ludzkie zy-
cie, to znaczy, ze tej ochronie podlegaja wszystkie sktadowe i uwarunkowa-
nia wszystkich elementow wszystkich ,warstw ludzkiego ciata”, a wiec
elementow i uwarunkowan funkcjonowania ciata, $rodowiska naturalnego,
Srodowiska technicznego, S$rodowiska spotecznego, sfery znakdéw i jezyka
oraz sfery roznorodnej kultury duchowej. Zresztg, nie tylko o ochrone tu
chodzi, ale i o wspieranie, i o tworzenie pomysinych warunkéw i sktado-
wych ludzkiego zycie w obszarze wszystkich ,warstw ludzkiego ciata”.
Jeszcze nieco inaczej mowigc, chodzi takze o dostepno$¢ dla cztowieka
pozytywnych warunkow zycia w catym aktualnie istniejacym obszarze
ludzkiego Swiata: w obszarze ciata - o warunki wyzywienia, sprawnosci,
zdrowia i zycia; w obszarze Srodowiska naturalnego - o zdrowotng i spraw-
nosciowyg czystos¢ tego Srodowiska; w obszarze techniki - o maksymaliza-
cje jej pozytywnej skutecznosci i minimalizowanie zagrozen; w obszarze
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jezyka - o jego maksymalnie w danych warunkach twdrczg dostepno$é dla
kazdego cziowieka, w obszarze kultury - o maksymalizacje dostepnosci
tej kultury dla wszystkich wedle zdolnosci.

Krétko mowiac, kazde ludzkie dziatanie, ktore dotyka jakich$ elemen-
tow ludzkiego $wiata (a innych ludzkich dziatann nie mal), ma znaczenie
moralne, a zatem podlega moralnej ocenie. Takim dziataniem jest takze mo-
ralne ocenianie, akt moralnej oceny; ocena moralna tez podlega ocenie
moralnej. Jeszcze krdcej: kazde ludzkie dziatanie podlega moralnej ocenie,
bo tak czy inaczej, bezposrednio czy posrednio dotyczy ono sktadnikow
i uwarunkowan ludzkiego zycia.

Pamietajmy jednak, ze w kazdej z wymienionych ,warstw ludzkiego
ciala” sg (ciggle powstajg i sg tworzone) elementy (aspekty) dla cztowieka
pozytywne oraz elementy (aspekty) dlan negatywne. Sg one ze sobg sple-
cione, pomieszane, trudno odréznialne i niemozliwe do oddzielenia. Nikt
tych dodatnich elementéw nie pomalowat jednym kolorem, a tych niekorzy-
stnych innym. Ocenianie moralne to takze nietatwa procedura odrdzniania
jednych od drugich, procedura utwierdzania dziatan ludzkich korzystnych
i powsciggania dziatan niekorzystnych dla cziowieka. Gwarancji nieomyl-
nosci tu nie ma i nie moze byé. W kulturach religijnych, nasigknietych ma-
nicheizmem, wytworzyt sie jezyk ostro i jednoznacznie odrdzniajacy oraz
oddzielajacy od siebie ,,dobro” i ,,zto”. Takie ostre odrdznianie i oddzielanie
od siebie dobra i zta znajduje potwierdzenie w sytuacjach skrajnych: ludo-
bojstwo, indywidualne zabdjstwo, niszczenie zycia ludzkiego (lub grozba)
z powodu przekonan (np. $wiatopogladu, wyznania); a z drugiej strony wspa-
niate, wrecz heroiczne czyny, takie jak czyn Kolbego czy Janusza Korczaka.
Ale to sg tylko czeSciowe potwierdzenia ostrej odrdznialnosci dobra i zia,
bowiem miedzy tymi skrajnoSciami rozcigga sie ogromna przestrzen po-
mieszania jednego z drugim, przenikania sie dobra i zta, a wiec i omylnosci
ludzkich ocen moralnych. Ostra - a falszujgca rzeczywisto$¢ - polaryzacja
dobra i zka, nawet DOBRA i ZLA, ma jeszcze jedno bardzo dramatyczne
Zrédto - obszary wzajemnego zabijania sie ludzi, fronty wojen i podobnych
wzajemncyh wrogosci, bo na tych frontach walk i rzezi zawsze po jednej
(,,naszej”!) stronie jest DOBRO, a po drugiej (,,ich™!) stronie totalne Z£.O.

DRAMAT MORALNOSCI: Moralna réwnos$¢ ludzi i faktyczna ich
nierownoo$¢. Bezinteresowno$¢. Juz w pierwszym punkcie tego tekstu
napisatem, ze postawa moralna i postepowanie moralne polegajg na chronie-
niu wartosci ludzkich bez przymusu, bez grozby sankcji. Teraz dodam do te-
go male, ale bardzo istotne, uzupetnienie: postawa i postepowanie moralne
polega na bezinteresownym ochranianiu i utwierdzaniu zycia, zdrowia i po-
mysInosci drugiego cztowieka.
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Zycie, zdrowie i pomys$Inos¢ drugiego cztowieka moze by¢ chronione
i jest przez nas chronione w sposob interesowny i z oczekiwaniem na pewng
wzajemnos$¢ (,,Do ut des!" ) Ma to miejsce wtedy, gdy ten drugi jest moim
dzieckiem, moim przyjacielem, bratem, swatem. W kulturze ludzkiej takie
sytuacje sg bardzo wysoko, i stusznie, cenione, a ja tutaj nie podaje wysokiej
oceny takiej postawy w watpliowo$¢. Nie podajgc tej wysokiej oceny takiego
postepowania w watpliwos$é, nie moge jednak nie stwierdzi¢, ze w takich
przypadkach nie ma bezinteresownosci. Tutaj chroni sie drugiego cztowieka
ze wzgledu na to, kim on dla mnie jest - bratem, swatem, przyjacielem, me-
zem, Zona.

Moralno$¢ natomiast to postawa bezinteresowna, czyli chronigca dru-
giego cztowieka niezaleznie od tego, kim on dla mnie jest, chronigca drugie-
go cztowieka (okazujagca mu pomoc gdy jest w kiopocie) tylko dlatego, ze
jest cztowiekiem. Moralno$¢ zobowigzuje cie do chronienia kazdego czio-
wieka. Kazdego? A gdy on jest Hitlerem?

Tu dochodzi do konfliktu, niekiedy wrecz dramatycznego, miedzy wznio-
stg ideg moralnej réwnosci ludzi (1), a faktyczng ich r6znorodnoscig i nie-
rownoscig w ich postawach, w petnionych przez nich spotecznych zadaniach.

A teraz w tej samej sprawie zagladniemy do Ewangelii.

»Jesli bowiem mitujecie tych, ktérzy was mitujg, c6z za nagrode miec
bedziecie? Czyz i celnicy tego nie czynig? | jesli pozdrawiacie tylko swych
braci, c6z szczegblnego czynicie? Czyz i poganie tego nie czynig?” (Mt, V,
47-48).

»Jesli bowiem mitujecie tych tylko, ktérzy was mitujg, jakaz za to dla
was wdzieczno$¢? Przeciez i grzesznicy mitos¢ okazujg tym, ktorzy ich mi-
tuja. 1 jesli dobrze czynicie tym, ktorzy wam dobrze czynig, jaka za to dla was
wdzieczno$¢? | grzesznicy grzesznikom pozyczajg, zeby tylez samo otrzy-
mac” (k, VI, 32-34).

W powyzszych cytatach z Ewagnelii jest idea, o ktorej juz wyzej mowi-
tem. Chodzi o to mianowicie, ze dobrze czyni¢ tym, ktérzy nam dobrze czy-
nig, to nie jest jeszcze poziom czynu moralnego.

Ale po tym nastepuje od razu skok w obszar moralnego heroizmu: ,,\Wy
natomiast mitujcie waszych nieprzyjaciot, czyrncie dobrze i pozyczajcie, ni-
Czego sie za to nie spodziewajac” (&, VI, 35). A gdy owe nieprzyjacioty sg
Hitlerami?

Koszt moralnego postepowania. W postawie moralnej, czyli w poste-
powaniu moralnym chronigcym i utwierdzajgcym (tworzacym) pomysInosc,
zdrowie i zycie drugiego cztowieka jest jeszcze jedna bardzo wazna, niekiedy
wrecz dramatyczna, trudno$é. Rzecz w tym, ze moralne postepowanie jest
faktycznie czym$ wiecej niz postepowaniem bezinteresownym i czym$ trud-
niejszym od postepowania bezinteresownego. Cokolwiek bowiem cziowiek
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dobrego czyni, czyni to jakim$ kosztem - kosztem swoim lub cudzym, lub
swoim i cudzym. Cziowiekowi nic nie jest dane darmo; cztowiek wszystko
tworzy i zdobywa sam, tworzy i zdobywa swoim - ludzkim kosztem.

Inaczej mowigc, kazde dobro jest tworzone/zdobywane kosztem jakie-
go$ innego dobra. | zawsze tu sie staje wobec problemu, czy dobro zuzyte nie
jest (nie byto) wieksze niz dobro jego kosztem stworzone/zdobyte. Ten pro-
blem moze mie¢, i miewa, dwie formy: gdy dobro zuzywane (pos$wiecane)
jest moim wiasnym dobrem oraz - posta¢ druga - gdy dobro zuzywane jest
dobrem innych ludzi (prowadzacy wojne w obronie ojczyzny ptacg za ewen-
tualne zwyciestwa cierpieniami lub nawet zyciem innych ludzi - zotnierzy).
W obu przypadkach wynika z tej sytuacji udreka i wyrzut sumienia: czy koszt
nie jest za duzy, ale dopiero w tym drugim przypadku - gdy sie ptaci cudzg
ceng - ryzyko jest szczegOlnie fatwe do podjecia i zarazem szczeg6lnie
niebezpieczne moralnie. W tym drugim przypadku tez fatwo jest ulec poku-
sie, aby broni¢ jakiej$ (zatézmy, ze niewatpliwej) wartosci ,,za kazda cene!”.
»Za kazda cene!” - oto pomost i przejscie miedzy dobrem a diabolicznos-
cig, miedzy niebem a piekiem.

PODMIOT OCENY MORALNEJ. Wyzej pisatem o przedmiocie och-
rony moralnej i doszedtem do uniwersalistycznej formuly, gloszacej, ze
wszystkie siadowe i uwarunkowania ludzkiego zycia podlegajg moralnej
ochronie. A teraz przechodze do analogicznego pytania o to, kto jest upraw-
niony do moralnego oceniania ludzkich dziatan i ludzkich zachowan. Odpo-
wiedZ moja jest tu - podobnie jak w przypadku przedmiotu ochrony moralnej
- uniwersalistyczna.

Podmiotem uprawnionym do moralnego oceniania jest kazdy cztowiek,
kazda ludzka osoba, pod warunkiem, ze sam on podlega ocenie moralnej,
takze ze strony ocenianego przez niego. Ocenianie moralne jest relacjg par-
tnerska, rownoprawng, czyli symetryczng, a to ze wzgledu na idee moralnej
rownosci ludzi. Ocenianie przestaje mie¢ charakter moralny, gdy choéby
tylko w jakiej$ mierze jedna ze stron zyskuje przewage, czyli gdy - jej wia-
sng pozamoralng moca, albo mocg zewnetrzng (nadang jej) - prawo drugiej
strony do jej oceniania ulega ograniczeniu. W takich sytuacjach powstaja
pozamoralne relacje oceniania i bycia ocenianym, relacje asymetryczne,
wynikajace z faktycznej nierownosci ludzi.

Mowigc o podmiocie moralnego oceniania wymienitem osobe ludzka
(kazdego cztowieka), pomijajac instytucje, organizacje, zorganizowane zbio-
rowosci, a to dlatego, ze zbyt duza jest moc instytucji wobec ludzkiej jed-
nostki, aby miedzy nimi a jednostkami ludzkimi mogty wystepowac partner-
skie stosunki; w takich sytuacjach mamy do czynienia ze zbyt duzg asymetrig
mocy, aby mozliwe tu byto partnerstwo.
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ASYMETRYCZNOSC POZAMORALNEGO OCENIANIA., Sad -
podsadny; oficer - szeregowy; pracowdawca - pracownik; nauczyciel -
uczen; kaptan katolicki jako spowiednik - spowiadajacy sie. We wszystkich
wymienionych przyktadach mamy do czynienia z asymetrig oceniania: jedna
strona tu tylko ocenia, a druga jest tylko oceniana.

Taka asymetria w prawie do oceniania wigze sie z bardzo wazng okolicz-
noscig: prawo do oceniania nie pochodzi tutaj z partnerskiej wzajemnosci;
ono jest jednej ze stron nadawane z zewngtrz. Sadowi takie prawo nadaje
panstwo, oferujagc mu swoja egzekucyjng moc w tej sprawie (swoje $rodki
przymusu wobec podsgdnego). Podobnie sie dzieje z uprawnieniem oficera
wobec szeregowego Zzotnierza. Pracodawca zyskuje takie asymetryczne up-
rawnienie sitg swojego kapitatu. Nauczycielowi nadaje takie prawo panstwo,
samorzad, a i rodzice. Wreszcie kaptanowi katolickiemu uprawnienie takie
»,hadaje Bo0g” za posrednictwem koscielnej zwierzchnoSci, a nadajagc mu ta-
kie prawo, wspiera je poteznymi Srodkami przymusu eschatologicznego
(piekto!), ktory w swoim czasie wspierany byt bardzo mocno takze srodkami
przymusu doczesnego.

Ta asymetria w prawie do oceniania, ktdérej zrddlem jest jaka$ wiadza
zewnetrzna, wladza mocna (czy to panstwowa, czy to majgtkowa, czy to
wreszcie ,samego Boga”) nadaje tego radzaju ocenom mocny, stanowczy
charakter, niekiedy wrecz charakter absolutny. Takiej mocy oceny moralne
nie majg! Za ocenami moralnymi nie stoi zadna moc czy MOC. Sg to oceny
i tylko oceny ludzkie; sg one stabe, cho¢ zrodtem ich wzmocnienia moze byc
zgodnos¢ wielu ocen, ale wtedy ocena moralna niepostrzezenie przeobrazié
sie¢ moze w ocene obyczajows, czyli sankcjonowana.

Wartosci i WARTOSCI. Kazda skfadowa i kazde rzeczowe uwarun-
kowanie ludzkiego zycia podlega - w takiej czy innej formie (obyczajowej,
religijnej, prawnej, moralnej - ochronie, czyli jest wartoscig. Wartos¢ w tym
sie whasnie przejawia, ze ludzie jej chronia, ze jg utwierdzaja, a przynajmniej
chcg ja utwierdza¢ i chcg jej chroni¢. Ludzkie pozytywne (ochraniajace,
utwierdzajace lub chcace ochrania¢ lub utwierdza¢) zachowanie ma rézne
formy: (a) forme czynnego dziatania przedmiotowego: wytwarza sie chleb,
chroni sie chleb, broni sie czynnie zagrozonego cztowieka; (b) forme czyn-
nosci stownych: chwali sie chleb, zacheca sie innych do wytwarzania chleba,
chwali sie drugiego cztowieka; (c) forme subiektywnego przezycia: tesknota
za drugim cztowiekiem; marzenie, aby by¢ innym potrzebnym.

W tych kilku poprzednich zdaniach méwitem o chlebie, czyli o elemen-
tarnym, prozaicznym warunku ludzkiego zycia. Do chleba mozna by dota-
czy¢ napdj, i odzienie, i dach nad gtowa, i zdrowie, i pomys$Ino$¢ najbliz-
szych (rodziny na przykiad), i pomys$Inos¢ szerszej wspolnoty (na przykiad
ojczyzny). Wszystkie te przyktady i inne im podobne sg wartosciami ele-
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mentalnymi, mozna by jej nazwa¢ przyziemnymi, prozaicznymi. Ja je wyzej
(w tytule tego fragmentu) okreslitem jako wartosci, piszac to stowo matymi
literami. Swiat tych wartosci moze sie cztowiekowi (ludziom, wspdlnocie
jakiej$) spetniaé lub nie speiac.

Najpierw rozwazmy wariant pomysiny, gdy wartosci sie spetniaja, gdy
chleba jest pod dostatkiem, a i napoje sa w obfitosci, a i stroje, wreszcie inne
przyziemne luksusy, stowem catkowita obfitosC (wrecz nadobfitosc!) dobr
elementarnych. Myslat nad tym kiedy§ Gombrowicz. Chodzito mu o klasy
uprzywilejowane, majace tatwy dostep do débr elementarnych. Chleb jest dla
nich tak tatwo dostepny, Ze przestaje byC dla nich jakakolwiek wartoscig
w dziedzinie marzen. Te elementarne wartosci i utatwione korzystanie z nich
staje sie dla takich klas wrecz nudne i nuzace, a pod wptywem tej nudy kla-
sy takie wynajdujg wartosci wyzsze, czyli - powiada Gombrowicz - sztucz-
ne. W kazdym razie, dla Gombrowicza sprawg zasadnicza bylo uswiado-
mienie sobie ,.tej - jak powiedzieliby marksisci - dialektyki potrzeb i warto$
ci” (W. Gombrowicz: Souvenirs de Pologne. Paris 1984, s. 39). Opowiadat
pozniej w ,,.Ziemianskiej” o okolicznosciach i wadze tego swojego odkrycia,
odkrycia zrodet wartosci sztucznych; stuchacze posgdzali go o zmyslenia.
A to byta prawda! 1 owo pojecie sztucznosci u klas wyzszych miato sie staé
jednym z wyjsciowych punktow mojej pracy pisarskiej” (Ibd.). Tak, ,, by¢
cztowiekiem to znaczy byc¢ sztucznym”.

O tych wyzszych wartosciach sztucznych pisat takze wiele wiele lat
przed Gombrowiczem Thorstein Veblen (Theory of the Leisure Class, 1899;
polski przekt. 1971), traktujgc te twdrczosé ,klasy prozniaczej” jako ekono-
miczng i spoteczng destrukcije.

A teraz wariant przeciwny, gdy elementarne wartosci sie nie spet-
niaja. Od wieszcza tu trzeba zaczac:

Litwo! Ojczyzno mojal ty jestes jak zdrowie.

lle cie trzeba ceni¢, ten tylko sie dowie,

Kto cie stracit. Dzi$ pieknos¢ twg w catej ozdobie

Widze i opisuje, bo tesknie po tobie.

Gombrowicz tez ten wariant dostrzega. Ma on wyczucie i - chyba - zro-
zumienie dla wartoSci wyzszych (nawet najwyzszych - WARTOSCI), wy-
rastajagcych z dramatycznego niespetnienia wartosci elementarnych. Tu sie
dopiero kryje dialektyka wzniostoSci, ktora sie rodzi z dna piekfa. ,,Bog, czy
ideaty, wcale nie sg potrzebne aby odkry¢ najwyzszg wartos¢, wystarczy nie
jes¢ trzy dni, a kawatek chleba stanie sie tg wartoscig” (W. Gombrowicz:
Testament. ,,Res Publica”, Warszawa 1990, s. 46).

Niektorzy, nawet bardzo wyksztatceni ludzie, powtarzajg formutki
z przedszkolnej katechezy, twierdzac, ze wartosci absolutne (WARTOSCI),
to takie, ktére majg ,zaczepienie w transcendencji”, w niebianskiej nadna-
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turalnosci. Nie zdobywajg sie oni jednak na wysitek pomyslenia nad tym, od
czego owe wartosci muszg sie odbi¢, aby sie wznie$¢ do wyzyn ,transcen-
dencji” i na niej sie zaczepi¢. Odbijajg sie one od piekielnego dna (razem
z samg ,.transcendencjg™)!

Mozna wiec powiedzie¢ - za Mickiewiczem i Gombrowiczem - ze wielka
warto$¢ opiera sie¢ na potrzebie, elementarnej potrzebie, gdy jest ona drama-
tycznie niespetniana. Kiedy ludzie umierajg z gtodu, wtedy chleb staje sie
Swietoscig, staje sie wiec najwznio$lejszg wartoscig, ale nie najwznio$lejsza
wartoscig sztuczng, jak w przypadku przesytu. | tak jest zawsze, tak jest ze
zdrowiem (utraconym!), z ojczyzng (utracong!), z chlebem (gdy ludzie z gto-
du umierajg!), tak powstajg WARTOSCI/SWIETOSCI. Rodzg sie one, jak
widzieliSmy, z piekiet i motywujg, rzeczywiscie motywuja, do dziatania he-
roicznego, dziatania ,,za wszelkg cene”, czyli takie, ktére moga ku niebu
nas poderwac (chleb, ojczyzne czy zdrowie - niekiedy, cho¢ rzadko -
przywrdcic), ale mogg tez w giebsze poktady piekiet stracic, bo takie WAR-
TOSCI/SWIETOSCI realizowane sg za wszelkg - przewaznie cudzg! -
cene.



