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PORAZKA MITOPOEZJI, ZWYCIESTWO FILOZOFII

W niniejszym tekScie chciatabym krotko przedstawi¢ najwazniejsze
zalozenia tzw. systemu czasow F. W. J. Schellinga. Bede sie odwolywac
gtéwnie do dzieta, w ktorym filozof po raz pierwszy przedstawit zreby swojej
koncepcji, a wiec do pierwszej wersji Weltalter z 1811 roku, przy czym
chciatabym rozwazaC to dzietlo w jego najszerszym odniesieniu, to znaczy
takze, a moze nawet przede wszystkim jako pewien projekt filozoficzny,
ktory réwniez w odczuciu samego autora ponidst porazke, okazat sie pro-
jektem utopijnym i aporetycznym niejako w samych swoich zatozeniach.
W zwiazku z tym nalezy wzig¢ pod uwage dwie sprawy, jakie chciatabym
rozwaza¢ jako - kolejno - swoisty moment negatywny i moment pozytywny
projektu Schellinga, to znaczy formalny i treSciowy aspekt tego tekstu.
Inaczej moéwiac, chciatabym broni¢ tezy, iz stosowany w literaturze przed-
miotu zarzut porazki jest uzasadniony tylko wobec formy tego dzieta, to
znaczy wobec pomystu stworzenia tzw. filozofii opowiadajacej albo filozo-
ficznej epopei, w Kktorej, czeSciowo w porzadku pojeciowym, czesciowo
w porzadku obrazowym, miatyby by¢ przedstawione dzieje $wiata, proces
stworczy. Natomiast je$li chodzi o sam system czaséw, a wiec o tresciowy
albo myslowy aspekt tego projektu, to jest on, moim zdaniem, niewatpliwym
osiagnieciem filozofa, a wiec czeSciowym przynajmniej zwyciestwem
Schellinga, czego dowodem jest chocby cata tzw. filozofia pozytywna,
w ktorej zatozenia przyjete w Weltalter zostajg rozwiniete i stajg sie czescig
oryginalnej koncepcji filozoficznej, konkurencyjnej wobec racjonalizmu ty-
pu heglowskiego.

Pragne jeszcze doda¢ uwage natury metodologicznej. W swoich analizach
filozofii Weltalter odwotuje sie takze do nieznanych w Polsce badan Xavie-
ra Tilliettc*a, zawartych w stynnym dziele Philosophie en devenir. To jed-
nakze plasuje niniejszy tekst w nurcie tzw. romantycznej albo historycznej in-
terpretacji Schellinga, do jakiej nalezy sam Tilliette, czy np. M. Schroter i
H. Fuhrmans, jaka cechuje silna tendencja do rozumowania w Kkategoriach
biograficznych. Nie jest to jednak jedyna poprawna, a obecnie szczegdlnie
modna interpretacja. Trzeba zaznaczyC, ze istnieje takze analityczna szkota
badan schellingoznawczych, ktorej przedstawicielami sg np. B. Loer oraz
H. Holz. Skupia sie ona gtéwnie wokot badan nad koncepcija absolutu w fi-
lozofii Schellinga, wokdt zagadnien metafizyki i ontologii i jej dzietlem jest
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tzw. strukturalna koncepcja absolutu®. Wydaje sie, iz wyczerpujaca interpre-
tacja powinna uzgodni¢ obydwa stanowiska, co czesciowo zostanie dokona-
ne w niniejszym tekscie. Zaznaczam jednak, iz nie interesuje mnie szczego6-
fowa analiza problematyki absolutu, ktéra ze wzgledu na swa rozlegtos¢ do-
magataby sie odrebnych badan.

1. ,,Epoki Swiata” jako filozoficzna epopeja oraz jako zywy system.
Najpierw nalezy odtworzy¢ to, co mozna by okresli¢ jako swoisty ,,moment
negatywny” pomystu Schellinga, a wiec to, wobec czego mozna najbardziej
zasadnie stosowaC stowo porazka. Mozna wstepnie i nieprecyzyjnie powie-
dzie¢, iz dotyczy ono formalnego, a wiec zewnetrznego aspektu tego projek-
tu. Genetycznie mozna powigzaC ten zamyst z projektem stworzenia tzw.
nowej mitologii, a wiec z dwoma wczesniejszymi tekstami, a mianowicie
z tzw. Najstarszym programem systemu idealizmu niemieckiego, oraz z za-
konczeniem Systemu idealizmu transcendentalnego (1800). Czytamy tam na
przykiad, iz ,,(...) Najpierw bede tu mowit o idei, ktdra, o ile wiem, jeszcze
nikomu nie przyszta do gtowy - musimy mie¢ nowag mitologie, lecz mitologia
ta winna stuzy¢ idei, musi by¢ ona mitologig rozumu. Zanim nie uczynimy
idei estetyczng, tj. mitologiczna, nardd nie zainteresuje sie nig; i odwrotnie,
zanim mitologia nie stanie sie rozumng, filozof musi sie jej wstydzic. (...)
mitologia musi sta¢ sie filozoficzng, a lud rozumnym (...)"2. ldea ta przys-
wiecata Schellingowi takze po6zniej i nig wiasnie powodowany, podijat trud
napisania Epok $wiata. Miata to by¢ swego rodzaju biblia pauperum, a wiec,
jak pisze Xavier Tilliette, dzieto adresowane do ,,[czytelnikéw] swego czasu”
oraz do ,,szerokiej publicznosci”. ,,(...) Schelling ma do$¢ precyzyjny pomyst
[stworzenia] nowego gatunku filozoficznego, [jaki nie miat] precedensu [w
catej filozofii] i ktéry [to gatunek dopiero] usituje wymysli¢: dla dociekan
z pogranicza rzeczywistosci, tekst z pogranicza poezji albo epopei oraz filo-
zofii, ktory miatby powage nauki i co$ w rodzaju inkantacji poematu. (...)"3.
W Systemie idealizmu transcendentalnego z 1800 roku, w ostatnim rozdziale
tego dziefa, gdzie jest mowa o sztuce jako organonie catej filozofii, Schelling,
niejako w zgodzie z podstawowymi zatozeniami cytowanego juz Najstarsze-
go systemu... postuluje stworzenie ,nowej mitologii”, ktéra bytaby dzietem
»howego rodzaju ludzkiego, stanowigcego jak gdyby jednego poete™. Dzie-

L'W kwestii rozréznienia tendencji historycznej i analitycznej w badaniach schellingoznawczych
zob. np. H. Holz: Spekulation und Faktizitat. Zum Freiheitsbegriff des mittleren und spéten Schelling. H.
Bouvieru. Co. Verlag, Bonn 1970, s. 20.-21. i nn., 38.-40. i in.

2 [Najstarszy program systemu idealizmu niemieckiego], thumaczyt R. Panasiuk, w: R. Panasiuk:
Schelling. Warszawa 1987, s. 151.-152.

3 X. Tilliette: Schelling. Une Philosophie en devenir, t. I, Le Systeme vivant (1794-1821). Librairie
Philosophique J. Vrin, Paris 1970, s. 590 [wszystkie cytaty z tego dzieta w moim thumaczeniu - K. F.].

4 F. W. J. Schelling: System idealizmu transcendentalnego. O historii nowszej filozofii (Z wyktadéw
monachijskich), przet. K. Krzemieniowa. Warszawa 1979, s. 369.
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sie¢ lat pdzniej podobna mysl pojawia sie w odniesieniu do projektu filozo-
ficznego poematu, jakim mialy by¢ Epoki $wiata. Filozof ma obowigzek
i zarazem prawo uprzystepni¢ swa wiedze wszystkim, a by¢ moze takze
mowié¢ w imieniu catej ludzkosci, a wiec prostym i zrozumiatym dla wszyst-
kich jezykiem. W tym celu uzywa si¢ jako $rodka wyrazu opowiesci albo nar-
racji, w ktorej suche pojecia rozumu zostajg przetozone na zywe obrazy.
Filozof, a wiec autor-narrator poematu jawi sie tutaj jako prawdziwy geniusz,
Duch-poeta, co oznacza, iz nie méwi on w swoim imieniu, lecz przedstawia
niejako punkt widzenia samego Boga, stworcy Swiata, posiada zrédtowa
wiedze dotyczacg poczatku stworzenia, jaka mogtby mie¢ tylko Bdg (tzw.
Mittwissenschaft der Schopfung).

Projekt Schellinga juz na etapie przemyslen i przygotowan cechowata
pewna niekoherencja watkéw i niespdjnos¢ w obrebie samych zatozen, ktéra
mogta by¢ takze przyczyng tego, co okresla sie mianem porazki. Nie zostaty
bowiem jasno sformutowane relacje miedzy mitem i prawda, a takze rodzaj
wypowiedzi, jaka filozof zamierzat stworzy€. Inaczej méwiac, sam autor nie
byt do konca pewien, czy opowiada sie po stronie mitycznej opowiesci, czy
tez poetyckiej filozofii. Tak wiec Schellinga fascynuje wyobrazenie filozofa
jako widzacego, to znaczy poniekad wtajemniczonego, jako kogo$, kto po-
siada i potrafi przekaza¢ w wierszach heroicznego, religijnego poematu wie-
dze ,,0 tym, co bylo, co jest i co bedzie”, a wiec niejako zyje i partycypuje
w stworczej wizji, w procesie stworzenia $wiata, czyli wspdtuczestniczy
w dziele Boga. To sprawia, iz dzieto Schellinga mozna by rozwaza¢ w kate-
goriach swego rodzaju eposu historycznego, w ktdorym jezykiem epopei
zostajg opowiedziane dzieje Boga i wszechSwiata. Z drugiej strony, zamierza
on stworzy¢ filozoficzny poemat ,,0 naturze wszechrzeczy”, dla ktorego
wzorcem jest idea wszech$wiata i w ktorym do$¢ jednoznacznie przewaza
element wiedzy, a konkretnie wiedzy absolutnej zawartej w tej idei.

Zrédtem inspiracji Schellinga mdgt by¢ bowiem takze gatunek literacki,
ktory w wyktadach z Filozofii sztuki filozof okreslit jako poemat dydaktycz-
ny i ktérego przyktadem jest dla niego dzieto Lukrecjusza. Mamy tu do czy-
nienia z poematem filozoficznym, jako ze przedmiotem, ktdry opiewa autor,
jest uniwersum, ,,wszech$wiat, znajdujacy odbicie w wiedzy”®, a wiec wihas-
nie ,,natura wszechrzeczy”. Tak wiec projekt Weltalter zaktada niejako od sa-
mego poczatku pewnego rodzaju wspétistnienie albo uzupetnianie sie filo-
zofii i narracji, wiedzy i pierwiastka poetyckiego. Schelling nie jest bowiem
poeta, lecz filozofem, ktéry podejmuje prekursorska probe - jesli wolno tak po-
wiedzie¢ - opowiedzenia prawdy, potaczenia porzadku pojeciowego i obra-
zowego. W ten spos6b nawigzuje sie do poczatkow wszelkiej wiedzy, jakie

5F. W. J. Schelling: Filozofia sztuki. O stosunku sztuk plastycznych do przyrody. Bruno, czyli
0 boskiej i naturalnej zasadzie rzeczy rozmowa, przet. K. Krzemieniowa. Warszawa 1983, s. 372.
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tkwig na obszarze mitu, w tzw. “powszechnym oceanie poezji“, w ktérym
wszystkie dyskursy stanowig jednos$¢ i sg tozsame z mitologiczng opowies-
cig 0 poczatkach, z kosmogonig oraz z teogonig. Jest to prawda Zzrddet,
a zarazem poza- i ponadczasowa prawda mitu, w ktérym, we wiasciwym
tego stowa sensie, byt jest tozsamy z wiedza, ,przeczuwany” i postulowany
takze u konca czasow ,ztoty wiek, kiedy to prawda staje sie zndéw fabutg,
a fabuta prawdg™”.

Filozofia epok $wiata jest w zamysle swego tworcy nie tylko filozoficzng
epopeja, ale takze systemem wiedzy. Dzieje sie tak, by¢é moze, dlatego, iz
uprawianie filozofii jako czego$ w rodzaju systemu wiedzy byto w owym
czasie doS¢ powszechne, za$ sam Schelling jako uczen Fichtego jest pod tym
wzgledem nieodrodnym dzieckiem swej epoki. Jednakze fakt, iz w projek-
cie stworzenia filozoficznej epopei te dwa postulaty sie na siebie naktadaja,
iz Epoki Swiata majg by¢ jednocze$nie prawdziwym systemem wiedzy oraz
filozoficznym poematem o naturze wszech$wiata, albo kosmiczng narracja
jakiej trescig sg dzieje wszech$wiata, jest rzeczywiscie czym$ bez preceden-
su w catej filozofii. Jest to tak zwany ,,zywy system”, w jakim prawda albo
wiedza ma by¢ tozsama z bytem, jest ona bowiem stworzeniem albo obja-
wieniem rzeczywistosci, poczawszy od samych zrédet, od principium tego
systemu, jakim jest zywy Bog.

Pierwsza wersja Epok $wiata zostata napisana w 1811 r. Jednakze Schel-
ling juz wczesniej myslat o stworzeniu dzieta, w ktérym chciat zawrze¢
wszystkie swe najglebsze przemyslenia dotyczace rzeczywistosci. W 1810 r.
powstajg Wyktady stuttgarckie, gdzie zarysowany zostaje plan przysziego,
»Zywego” systemu. Mamy zatem, kolejno, ogolng filozofie przyrody oraz
tzw. szczegolng filozofie przyrody, traktujacg o trzech potencjach materii,
procesie dynamicznym i organizmie. Wspottworzg one razem realng czesc
systemu. Mamy wreszcie takze filozofie idealng, ktora dzieli sie na rozwaza-
nia dotyczace wolnosci, filozofie Historii, Panstwa i chrzescijanstwa, psycho-
logie, problemy $mierci i nieSmiertelnosci, a wreszcie konstrukcje Swiata
duchowego, angelologie, demonologie, filozofie celéw ostatecznych. Ten
schemat nawigzuje w pewnym stopnia do systemu identycznosci, ale, jak
pisze Xavier Tilliette, czuje sie tutaj powiew czego$ nowego, ,gteboko
religijnego”, co zostato podniesione w PiSmie o wolnosci. ,(...) W efekcie
zalecone rozwazanie wszystkich rzeczy w Jednym i Jednego we wszystkich
rzeczach jest (..) zamaskowane przez agoniczng, dramatyczng koncepcje
Boga, wszech$wiata i ludzkiego zycia. (...)"".

6 F. W. J. Schelling: Epoki $wiata. Pierwsza ksiega. Przeszto$¢. Druk I, 1811, przet. K. Krze-
mieniowa, w: ,ldea. Studia nad strukturg i rozwojem poje¢ filozoficznych”, t. XIl, Studia z filozofii
Schellinga, red. K. Krzemieniowa. Biatystok 2000, s. 222.

7 X. Tilliette: Schelling, line philosophic en devenir, t. I, Le Systeme vivant..., op.ciL, s. 546.
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Principium albo ,,elementem” systemu jest to, co nieuwarunkowane (das
Unbedingte), czyli po prostu absolut albo Bdg, co juz samo w sobie oznacza
tak naprawde przejScie na pozycje filozofii religii, na pozycje dos$¢ jedno-
znacznie metafizyczne, co jeszcze na etapie filozofii transcendentalnej
(1794-1800) nie byto tak oczywiste. Owo principium jest rozumiane takze
jako absolutna identycznos¢ albo organiczna jedno$¢ wszystkich rzeczy oraz
tozsamos$¢ tego, co idealne i tego, co realne. System Schellinga jest pomys-
lany jako swoista mathesis universalis, jako catoSciowy i organiczny system
Swiata, w ktorym kazde pojecie, kazda rzecz znajduje si¢ na wiasciwym
miejscu i tworzy integralng catos¢ z pozostatymi elementami. System ten jest
organiczny, co 0znacza, iz nie jest on konstruowany, lecz rozwijany, poczg-
wszy od pierwszej zasady, ktorg jest wewnetrzne zycie absolutu.

W ten sposob powstaje prawdziwy obraz albo odbicie kosmosu, uniwer-
sum, w ktérym - zgodnie z intencjami tworcy - prawda, czyli wiedza ma sta-
nowi¢ jedno$¢ z bytem. Schelling przeksztatca zatem swojg wiasng konst-
rukcje z okresu filozofii identyczno$ci, uwzgledniajgc punkt widzenia za-
warty w rozprawie Philosophie und Religion z 1804 roku: absolutna jedno$¢
jest tozsamoscig identycznosci i réznicy, ale takze jedno$cig przeciwienstwa
i rozdzielenia (scission), a wiec tego, co dokonuje sie w wyniku kosmicznego
upadku. Nowy system Schellinga przekracza tak charakterystyczny dla filo-
zofii identycznosci idealizm, stawiajac sobie za cel skonstruowanie obrazu
Swiata zgodnego z samg rzeczywistoscig, a nie z wewnetrzng logika, jaka
narzucatoby dedukowanie kolejnych ogniw systemu z pojeciowego princi-
pium. Nie jest to juz zatem linearna i czysto pojeciowa dedukcja, przedsta-
wiona na przyktad w Systemie idealizmu transcendentalnego z 1800 roku.
Mozna by raczej uwazac, iz Schelling dazy do pogodzenia tzw. filozofii ide-
alnej i realnej, a wiec dwoch stanowisk, ktdre jeszcze w okresie transcenden-
talnym wyraznie rozdzielat, traktujac je, kolejno, jako filozofie transcenden-
talng i tzw. filozofie przyrody (Naturphilosophie).

Znajduje to swoje odzwierciedlenie takze w przyjetej przez Schellinga
poetyce, w zastosowanym w dziele typie wypowiedzi. Jest to, inaczej mo-
wigc, co$ w rodzaju mowy symbolicznej, a wiec bedacej jednocze$nie tym,
CO oznacza, zwigzanej ze swa wihasng treScig, dla ktorej istotna jest figura
zdwojenia albo podwojenia. W zwigzku z tym niedo$cignionym wzorem dla
Schellinga bytby jezyk mitologicznej opowiesci, to znaczy tyle razy i w roz-
nych miejscach przywotywanej ,,prymitywnej filozofii”, wspotczesnej dzie-
cinstwu S$wiata®, jaka ,wymarzyla dla siebie forme mityczna, legendarng”,
Hfilozofii w obrazach”, czyli ,filozofii Zrodet”, w ktorej ,,wyobrazniowa

8 Por. np. F. W. J. Schelling: System idealizmu transcendentalnego..., op. cit., s. 367.-369. oraz
F. W. J. Schelling: Filozoficzne badania nad istotg ludzkiej wolnosci i sprawami z tym zwigzanymi,
przet. B. Baran. Krakéw 1990, s. 128.
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opowies¢ nie jest ostong [prawdy - K. E], historia stanowi cato$¢ z praw-
da™®. Najblizsza owym wyjsciowym zatozeniom Schellinga jest pierwsza
wersja Weltalter z 1811 roku, cho¢ jest ona, podobnie jak pozostate wersje,
dzietem niedokoniczonym i niepetnym, ktore sam autor ostatecznie odrzucit
i uznat za nieudane. Jednakze zarys tego dzieta oraz pojecie ,,zywego syste-
mu”, to znaczy jego najwazniejsze zatozenia zostaty sformutowane po raz
pierwszy wiasnie w Wyktadach stuttgarckich z 1810 roku, w omawianej
wyzej koncepcji ,,systemu Swiata”.

Schelling wykorzystuje konstrukcje systemu tozsamosci oraz pewne
pojecia, jakie stosowat w tym okresie oraz wczesniej, a wiec w tzw. okresie
transcendentalnym. Chodzi tutaj zwiaszcza o kategorie uniwersum, pojecie
identycznosci oraz kategorie odbicia i podwojenia. W systemie identycznosci
Schelling przyjmuje platonski dualizm, podziat $wiata na rzeczywisto$¢
prawdziwa, a wiec byt, tozsamy tutaj z bytem absolutnym oraz rzeczywisto$¢
odbita, czyli $wiat empiryczny. Tym, co odréznia zywy system z Wyktadow
stuttgarckich od systemu tozsamosci jest watek “wewnetrznego zycia“ ab-
solutu, przez co byt 6w przybiera cechy zywego Boga, ktory staje sie zasada
konstrukcji. Podobnie kategoria odbicia, ktéra w systemie tozsamosci poz-
walata filozofowi wyjasnic istnienie $wiata empirycznego zostaje tutaj zas-
tosowana wobec samego absolutu, ktéry niejako wchtania w siebie Swiat
odbity, Swiat zjawisk. W zwigzku z tym pojecie odbicia, odwzorowania
nabiera nieco innego znaczenia. Odbicie to, inaczej méwigc, podwojenie,
wytworzenie we wiasnym obrebie obrazu czego$ podobnego, w czym odbija
sie, oglada sie, niczym w zwierciadle, byt, absolut i w czym ma mozno$¢
rozpoznania samego siebie: “(...) tozsamo$¢ podwaja sie w tym, co jest
wobec niej identyczne i przez to sie rozpoznaje, przeglada sie w nieskazitel-
nym odbiciu, w tym, co inne (une altérité), podobnym i identycznym z nig
samg- gdzie ikonologia trynitologiczna ukrywa obraz kosmologiczny. (...)“0.
Przypomina sie tutaj kategoria ogladu wytwoérczego z Systemu idealizmu
transcendentalnego, zgodnie z ktéra wytwarzanie i ogladanie sa, z punktu
widzenia Ja absolutnego, tym samym - ogladajac, Ja zarazem wytwarza swoj
przedmiot, przez co sam wytwor moze by¢ rozumiany jako ograniczona ak-
tywnos$¢ ogladajgca absolutnego Ja, w ktorej Ja zyskuje Swiadomos¢ siebie.

Podobnie zywy system, czyli filozofia narracyjna, a wiec filozofia w ob-
razach, albo kosmiczna narracja jest tylko odbiciem albo podwojeniem we-
wnetrznego zycia Boga, jakie stanowi jej poczatek, zasade. Tak wiec takze
i forma owej opowiesci jest poniekad obrazowa, symboliczna, czyli, podob-

9 X. Tilliette: La Mythologie expliquee par elle-meme, w: tenze: L'Absolu et la philosophie de
Schelling. Essais sur Schelling, Presses Universitaires de France. Paris 1987, s. 200.-201 [wszystkie
cytaty z tego dzieta w moim tlumaczeniu - K. F.].

10 X. Tilliette: Schelling. Une philosophie en devenir, t.. I, Le Systeme vivant..., op. cit., 5. 547.
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nie jak symbol, zwigzana ze swa wiasng trescig. Tutaj wtasnie w petnym tego
stowa znaczeniu byt splata sie z wiedza, historia stanowi jedno z prawda,
z rzeczywistoscig. Mozna by powiedzieé, iz przedstawiana albo opowiadana
historia powstaje jako odbicie, refleks rzeczywistosci, jej wiemy obraz, ko-
pia. To jest owa mityczna, prawdziwa filozofia dostepna jedynie w ogladzie
intelektualnym, a wiec obraz catosci, uniwersum, jaki mogtby mie¢ sam Bdg.
Tak wiec, jak pisze Schelling cytujgc przemowe Madrosci z Ksiegi Przystow
(Piz., 8,22-31), jest to pierwsza, mityczna posta¢ kazdej wiedzy: ,,(...) Jest to
doktryna réwnie dawna, co sama nauka, ktéra poucza nas, ze formy rzeczy
pochodzg z wiecznodci i ze zanim staly sie zewnetrznie widzialne, byly
prezentowane w wiecznych archetypach. (...)!1. Chodzi tutaj zatem o idee
rozumiane jako mysli Boga, albo o to, co jawi sie przed oczami Boga, 0 tzw.
formy widzialne (Gesicht), o owa pierwsza, jeszcze nie skonceptualizowang
w pojeciach wizje wszech$wiata, utozsamiang przez Schellinga z samg uoso-
biong Madroscig Boga, a wiec o ten etap, kiedy wszystkie dyskursy tkwig w
~powszechnym oceanie poezji”, w Swiecie tryumfujgcego mitu, w przedre-
feleksyjnej rzeczywistosci, w ktorej mys$l sama jest tozsama z bytem, w kto-
rej stowo posiada nie moc nazywania, ale moc stwoércza.

Postulat stworzenia filozoficznego poematu, tgczony z postulatem stwo-
rzenia tzw. nowej mitologii dla ludzkosci okazat sie, takze w odczuciu sa-
mego autora, pomystem aporetycznym i utopijnym. Byla to, inaczej moéwigc,
romantyczna utopia, silnie zalezna od innych, podobnych, popularnych w tam-
tym czasie koncepcji (Fr. Schlegel, Hegel, Hélderlin, Tieck, Novalis)'?,
z ktorej Schelling sie ostatecznie wycofuje. Stad tez uwaza sie, iz w Schel-
lingu filozof zwyciezyt poete, co wida¢ juz na przyktadzie trzech kolejnych
wersji Weltalter z lat 1811, 1813 oraz 1814-1815. Tak naprawde tylko pier-
wsza z nich zawiera pierwiastki spekulatywnego eposu we wiasciwym sen-
sie. Cechuje jg przewaga elementow mitycznych, symbolicznych, obrazo-
wych. Posiada ona takze, jak pisze Tilliette, ,,antropomorficzng gtebie”, dzie-
ki ktorej poprzez projekcje gtebokich proceséw i relacji psychologicznych
na dziedzing kosmiczng i boskg ukazane zostaje zrodtowe cierpienie i samot-
na walka Stworcy!3. W zasadzie bardziej antropomorficzny i obrazowy jest
punkt wyijscia, czyli poczatek dzieta, za$ jego rezulat jest metafizyczny. To

11 F. W. J. Schelling: Die Weltalter. Erstes Buch. Die Vergangenheit. Druck I. 1811, w: F. W. J.
Schelling: Ausgewahlte Schriften, Band 4, Schriften 1807-1834. Suhrkamp Verlag Frankfort am Main
1985, s. 243.

12 Tilliette, cytujagc M. Schriitera, przedstawia Weltalter takze jako dzieto kluczowe dla zrozumienia
catego idealizmu niemieckiego, pojmowanego jako pewna romantyczna formacja duchowa albo ideowa.
(Por. X. Tilliette: Schelling. Une philosophic en devenir, t. I, Le Systeme vivant..., op.cit., s. 585, oraz M.
Schroter: Die Urfassungen von Schellings Weltaltem, w: M. Schréter Kritische Studien. Uber Schelling
und zur Kulturphilosophie. R. Oldenbourg (Verlag), Miinchen 1971, s. 99.-100).

13 X. Tilliette: Schelling..., op. cit., s. 585.
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wiasnie owo par excellence ,filozoficzne” zakonczenie, gdzie rozwazane sg
na przyktad dowody na istnienie Boga, wprowadzona zostaje klasyczna
dialektyka materii i formy, otwiera droge po6znej filozofii Schellinga, to
znaczy tzw. filozofii pozytywnej, silnie nacechowanej arystotelizmem. To
ono takze stanowi punkt wyjscia drugiej i trzeciej wersji Weltalter, jakie
cechuje intelektualna i pojeciowa jasno$¢ i poprawnos$¢. Jednocze$nie zas
element symboliczny i obrazowy zostaje wyraZznie zepchniety na margines.
Uzywajac terminologii stosowanej przez X.Tilliette‘a, mozna powiedziec,
ze jest to porazka poety i zwyciestwo filozofa.

Tak wiec w Weltalter dochodzg do gtosu dwa nurty przeplatajgce sie ze
sobg na zasadzie dialektycznej. Jest to zatem co$ w rodzaju nieustannego
dialogu teoretyka i systematyka, a wiec filozofa z historykiem-poets, auto-
rem albo narratorem mitycznego eposul4, w ktérym to dialogu poeta ponosi
ostatecznie kleske i musi ustgpi¢ pola filozofowi, tworcy systemu epok
Swiata. Teraz zajme sie tym drugim problemem.

2. ,,Epoki $wiata” a system epok Swiata (system czasow). W Wyktadach
stuttgarckich z 1810 roku oraz w pierwszej wersji Weltalter z 1811 r. zostajg
sformutowane wszystkie najwazniejsze zatozenia tzw. zywego, organiczne-
go systemu oraz kategorie trynitologicznej dialektyki, charakterystyczne dla
filozofii pozytywnej. Pozostaje mi zatem odtworzy¢ to, co mozna okresli¢ ja-
ko moment pozytywny systemu epok $wiata, a wiec to, co zostaje po odrzu-
ceniu mitopoetyckiej formy, i co Schelling ostatecznie zyskat dla filozofii
w wyniku owej proby, jaka byt projekt stworzenia spekulatywnego eposu.

Otoz trzeba zaznaczy¢, ze w jakim$ sensie forma i tre$¢ sg tylko dwiema
stronami tego samego wyjsciowego pomystu. Oznacza to, ze nalezatoby ra-
czej staraé sie rozumie¢ jedno poprzez drugie i ze, co wiecej, nie mozna
zrozumie¢ jednego bez drugiego. Jest to tzw. filozofia opowiadajgca albo
filozofia narracyjna, ktora, jak pisze Marc Maesschalck, rodzi sie na styku
tego, co obrazowe i tego, co pojeciowe, porzadku widzenia (schauen) oraz
rozumienia (verstehen)!®, a wiec jest wynikiem owego potajemnego dialogu
poety-historyka z teoretykiem i systematykiem. Przez to wiasnie Weltalter
stajg sie tym, czym sg, a wiec swoistg ,,medytacjg nad naturg czasu” albo
»cZym$ w rodzaju «fenomenologii wewnetrznej $wiadomosci czasu» wedtug
wielkich mistykdw™6. Tak wiec treS¢ Weltalter stanowi kosmiczna narracja,

14 Poréwnaj: ,,(...) sekretna mutacja mysliciela i niepowstrzymane wytanianie sie systematyka
i teoretyka, jaki raz po raz oddziela sie od historyka-poety, z ktérym prowadzit dialog (...)” (ibidem, s. 595).
15 M. Maesschalck: Un essai de philosophic narrative, w: M. Maesschalck: L'anthropologie
politique et religieuse de Schelling. Editions de I*Institut Superieur de Philosophie Louvain-la-Neuve,
Librairie Philosophique J.Vrin Paris/ Editions Peeters B.P. 41 Leuven, 1991, s. 175 (cytaty z tego dzieta
w moim ttumaczeniu — K. F.).

16 |bidem, s. 175.
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w ktorej - czeSciowo poprzez obrazy, czeSciowo poprzez pojecia - przed-
stawiony zostaje proces kreacji (Schopfung), dzieje Swiata, w jakich Bog
stopniowo odstania i objawia siebie, swojg osobowo$¢. Inaczej mdwigc,
Bdg-absolut dokonuje samoobjawienia wiasnie poprzez proces stworzenia,
stad tez jest on obecny w historii i we wszystkich czynach ludzkich jako
swoisty geniusz dziejow. Jest to mysl, ktorg Schelling wprowadza juz w
Systemie idealizmu transcendentalnego z 1800 r. i ktoérg w Epokach $wiata
wiasciwie tylko przeksztatca, dopasowujac do wymogoéw tzw. ,,zywego Sys-
temu”. Chodzi tutaj o to, iz historia nie stanowi jakiego$ scenariusza wymys-
lonego przez transcendentnego wobec niej tworce czy rezysera. Duch jest
obecny w historii i przemawia poprzez nig, poprzez poszczeg6lne postaci i wy-
darzenia traktowane jako swoiste rozproszone czastki, disiecti membra poety.

Narrator-tworca filozoficznej epopei albo po prostu filozof-twdrca syste-
mu czasOéw przyjmuje wiasnie 6w absolutny, boski punkt widzenia, ma on
bowiem zdolno$¢ wspdtuczestnictwa w tajemnicy Zrodet, poczatkow. Jest to
tzw. Mittwissenschaft der Schépfung, a wiec zrédtowa wiedza, jaka pozwala
odtworzy¢ przebieg procesu kreacji, poczawszy od jego zasady, ktorg jest
wewnetrzne zycie Boga-absolutu. Charakterystyczna dla tego procesu,
zwihaszcza we weczesnych tekstach przedstawiajacych koncepcje tzw. syste-
mu czasow jest metodologia, ktéra zaktada koniecznos$é rozéwietlenia i uczy-
nienia zrozumiatg pierwotnej ,,ciemnej”, mitycznej albo symbolicznej tresci.
Tak wiec proces stworzenia dokonuje sie niejako z wnetrza na zewnatrz,
z mroku w $wiatlo, a Bég nie tylko objawia w nim siebie, ale takze zyskuje
Swiadomos¢ siebie. Jest to przyjecie jako principium systemu tzw. Boga his-
torycznego, a wiec przydanie absolutowi, najwyzszemu bytowi aspektu cza-
sowego i tym samym antropomorfizacja Boga poprzez przydanie mu cech
specyficznie ludzkich. Zdaniem niektorych badaczy na tym polega wielkie
odkrycie Schellinga, ktére czyni go prekursorem egzystencjalizmu. Ow ruch
z mroku w S$wiatto, jaki w obrebie pierwszej wersji Weltalter, najbardziej
zbieznej z wyjsciowym pomystem filozofa, wigze sie z koniecznoscig rozs-
wietlenia pierwotnego chaosu, tego, co w samym Bogu nie jest nim samym,
ale irracjonalng prapodstawg (Ungrund), moze by¢ takze odniesiony do
kolejnych wersji Weltalter, gdzie obserwujemy postepujaca systematyzacje
tresci od mitu i obrazu w kierunku arystotelizmu filozofii pozytywnej.

Pomyst Schellinga w punkcie wyjscia zakfadat wprowadzenie w obreb
filozofii treSci niefilozoficznych, nalezacych do innego dyskursu. Chodzito
0 tzw. teozofie Jakoba BOhmego, renesansowego mistyka, nadzwyczaj po-
pularnego w okresie niemieckiego idealizmu. Jak pisze Leon Miodonski,
wybitny znawca tej problematyki, ,,(...) Tak charakterystyczne pojecia Feno-
menologii ducha Hegla, jak negatywnos$¢, przeciwienstwo, bol, znoszenie
innobytu, byt jako zywa substancja, absolut przechodzacy w innobyt, to
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kontynuacja problematyki wypracowanej przez Boéhmego. (...)”'". Podobny
proces obserwujemy w mysli Schellinga. W miejsce dobrze okres$lonych
pojec¢ filozofii transcendentalnej, systemu tozsamos$ci oraz uprawianej juz
w tym okresie metafizyki absolutu przyjmuje on, w duzej mierze pod wply-
wem lektury Bohmego, pewne terminy teozoficzne, ktore stara si¢ dopaso-
wac do swego filozoficznego systemu, miedzy innymi poprzez ich przedefi-
niowanie. Stad tez pojawia sie pojecie woli jako swego rodzaju nowe okres-
lenie absolutu, pojecie zywego, osobowego Boga albo wewnetrznego zycia
absolutu, a takze wprowadzone w Pismie o wolnosci z 1809 r. rozrdznienie
w Bogu nietozsamej z nim prapodstawy (Ungrund), a wiec tego, co w Bogu
ciemne, irracjonalne, co nie jest nim samym, co mozna by raczej utozsamiac
z natura w Bogu.

Sprobujmy zatem teraz odtworzy¢ mysl Schellinga, przyjmujac jako ni¢
przewodnig 6w ruch postepujgcego rozéwietlania pierwotnej, mitycznej tres-
ci. Wezmy jako punkt wyjscia wspomniang wyzej prapodstawe (Ungrund),
nature w Bogu. Jest to po prostu jaki$ byt, to, co pierwotne i w zwigzku z tym
najblizsze poczgtkom. Dla Schellinga jako transcendentalisty etap ten jest
minionym juz okresem stawania sie¢ Boga-absolutu, prehistorig Swiadomosci.
Wigze sie z nim wszystko to, co chaotyczne, ogromne, monstrualne, najbar-
dziej zrodtowe, a zarazem dzikie, $lepe i bezrozumne. To prawdziwa kosmo-
gonia albo teogonia, walki kosmicznych poteg, bogow i tytanéw, jakie do-
prowadzity do wylonienia sie rzeczywistosci. W zwigzku z tym nalezy sie-
gna¢ do owej najgtebszej i zarazem najbardziej mrocznej przesziosci, tak
bliskiej catej romantycznej formacji ideowej. Schelling wywodzi historie
Swiata bezposrednio z absolutu, czynigc wole utozsamiang z boskoscig za-
sadg rzeczywistosci, a takze z duchowg substancja, jaka jest absolutna wol-
no$¢, absolutne Ja, aktywno$¢ niezwigzana z Systemu idealizmu transcen-
dentalnego. Tak wiec pierwsza wola to wola nicosci, wola, ktéra niczego nie
chce, czyli Zrodtowa czystos¢, bosko$¢, wiecznos€. Sama ona nigdy nie
doprowadzitaby do wylonienia sie bytu, jako ze nie dazy ona donikad. Stad
tez, jesli chce sie zrozumieé proces kreacji, nalezy zatozyé, iz owa pierwot-
na czysto$¢ zostata w pewnym momencie zmacona. Jak pisze Schelling
w Weltalter, ,,(...) Kt6z bowiem potrafitby dokfadnie opisa¢ poruszenia przy-
rody w ich prapoczatkach, kto potrafi odstoni¢ to tajemne miejsce narodzin
istoty? Tyle wszakze da sie pojac, ze kazda natura w stanie pierwotnej we-
wnetrznosci nie jest juz niczym innym jak tylko cichym zamy$leniem nad
sobg (...); wchodzeniem w siebie, szukaniem siebie i znajdowaniem siebie
(...), i budzi che¢ posiadania siebie i poznawania siebie z zewnatrz, ktora to

7 L. Miodoriski: Filozofia religii Artura Schopenhauera. Wroctaw 1996, s. 58.
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che¢ przyjmuje wole, a ta jest poczatkiem egzystencji. (...)”18. Tu wiasnie
pojawiajg sie dwie zasady bytotwodrcze, swego rodzaju archai catej rzeczy-
wisto$ci, jakimi dla Schellinga sg dwie odwieczne wole, a mianowicie mitos¢
i gniew. Prymarng i wiasciwg sitg stworczg jest gniew, to znaczy sita kontr-
akcji, a wiec wola egzystencji, ktéra odrdznia sie od woli nicosci. Jest to tzw.
sita Sciggajgca, ktora doprowadza do wyltonienia sie jakiego$ bytu. Z chwilg
jego powstania jej dziatanie zostaje zmienione przez mito$¢, ktéra pozwala
zachowac¢ wytworzony byt w istnieniu.

Pierwszym bytem, jaki wylania sie w wyniku wspotgrania tych dwdch
principidw nie jest jednakze jaki$ rzeczywiscie istniejacy byt. Jest to pier-
wotna indyferencja, jaka nie ma jeszcze obiektywnego charakteru, nie jest by-
tem we wiaSciwym tego stowa znaczeniu, trwa w dalszym ciggu w wewne-
trznosci, w swoistym uspieniu, choc jest juz pewng jednoscig i czym$ roznym
od samej boskosci, czyli woli, ktéra niczego nie chce, a takze zawiera w sobie
jako idealny wzorzec zarodek catej rzeczywistosci oraz ,,plan historyczne-
go rozwoju bytu19, Jest to zatem owa przywotywana wczesniej zrédtowa, boska
madros$¢, idealny prawzor ludzkiej wiedzy, prezentowany w archetypach.

Stopniowo jednakze nastepuje niezbedne dla mozliwosci stworzenia na-
prawde istniejacego bytu wyjscie na zewnatrz, a takze utworzenie materii
oraz natury jako pierwszej obiektywnej rzeczywistosci. Jednakze z punktu
widzenia Swiadomosci, ktéra pojawia sie w tym procesie dopiero wraz z czto-
wiekiem, wszystko to jawi sie jako prehistoria, jako pierwsza epoka, czyli
Przeszto$¢, a wiec etap, na ktorym kreacja dokonywala sie bez samowiedzy,
nieSwiadomie. Uwaga ta odnosi sie nie tylko do totalnosci przyrody, ale takze
w pewnym stopniu do mitycznej przesztosci ludzkosci, ktdrej istnienie
Schelling zaktadat jako posrednie ogniwo miedzy naturg i historig. Mitolo-
gia albo proces mitologiczny jest bowiem tylko powtorzeniem na wyzszym
etapie procesu przyrodniczego, taka sama jest bowiem zasada dziatajgca
w obydwoch tych procesach. Tak wiec pierwsza epoka zaktada niejako oby-
dwie te totalnoSci, a wiec przyrode i przeszto$¢ mityczng, ktore w jakims$
sensie wspottworzg pojecie Przesztosci w systemie epok Swiata Schellinga.
W indywidualnej historii jednostki odnajdujemy je jako pod$wiadomosé,
zycie wewnetrzne, jakie kazag nam widzie¢ cztowieka jako przynalezacego
do catej rzeczywisto$¢, jako wtopionego w Swiat natury i kultury, jako repre-
zentanta catej ludzkosci.

W systemie Schellinga chodzi o czas, lecz rozwazany w jego najszer-
szym, tzn. kosmicznym znaczeniu. Tak tez nalezy rozumie¢ podstawowe
kategorie tego systemu, to znaczy trzy kolejne epoki: Przeszto$¢, Terazniej-

18 F. W. J. Schelling: Epoki $wiata. Pierwsza ksiega. Przeszto$¢. Druk |, 1811, przet. K. Krze-
mieniowa, op. cit, s. 230.

19 J'Pidrezynski: Wolnos$¢ cztowieka i Bég. Studium filozofii F. W. J. Schellinga. Warszawa 1999, s. 44.
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sz0$C i Przysztos¢. Jak pisze Tilliette wyjasniajacy tytut dzieta, ,,(...) Schel-
ling miat na mysli nie tyle epoki prehistoryczne albo historyczne, ale raczej
czas kosmiczny albo Praczasy (Urzeiten), eony (...). Bylo mu to potrzebne,
aby pozbawi¢ swoje [ojcowskie] przedsiewziecie cech wiasciwych innym
koncepcjom Historii i poprzez to ustanowi¢ Zzrodtowos¢. (...)"2 . Stad tez
oryginalny pomyst wigczenia wiecznosci w czas, pojecie wiecznego pocza-
tku i zasady systemu, jakim jest sam absolut, czysta wiecznos¢, czyli owa
wola, ktdra niczego nie chce. Jest to jednakze, jak zaznacza Tilliette, poczatek
bez poczatku, to znaczy poczatek, ktéry nigdy sie nie zaczat i nigdy sie nie
skoniczy. Teraz chodzi o to, aby z tego poczatku wywiesS¢ rzeczywisty po-
czatek, to znaczy znaleZé zaposredniczenie absolutu i zjawisk. Temu wiasnie
stuza wprowadzone przez Schellinga dwie wole, kosmiczne prazasady, czy-
li mito$¢ i gniew jako sity bytotwdrcze, cho¢ zalezne od absolutnej woli, czy-
li woli nicosci. Stad tez wieczno$¢ Schellinga jest zywa, dokonuje sie w niej
bezustanny proces, walka sit i prazasad.

Stad tez oryginalna koncepcja czasu, w ktdrej czas ziemski jest traktowa-
ny jako swego rodzaju analogon wiecznosci, jako zaledwie jeden z wymia-
row czasu wiecznego, jaki konstytuujg nastepujgce po sobie epoki, to znaczy
Przeszto$¢, TeraZzniejszo$¢ i Przysztos€. Epoki te sg zatem czym$ innym
i czym$ wiecej niz tylko okre$leniem nastepstwa czasowego sensu stricto. Sg
to bowiem zarazem podstawowe pojecia albo kategorie Schellingianskiego
»Zywego systemu”, systemu czasdw, czyli filozofii epok $wiata. System ten
jest zywy, co oznacza, iz jest to zarazem prawdziwy system, albo prawdziwa
filozofia, w ktorej - poczawszy od wiecznego, absolutnego principium -
rozwija sie ,,prawdziwe Wszystko”?1, czyli catos¢ albo totalno$¢ bytu. Sg to
po prostu ,,rozne etapy ksztattowania sie zycia”??, w ktérym kolejne fazy nie
wynikajg z siebie z pojeciowag koniecznoscig logiki Hegla, lecz raczej sg ze
sobg powigzane tak, jak jak ogniwa tancucha. Inaczej méwigc, jest to tzw.
system ducha albo system wolnosci, w przeciwienstwie do nieubtaganej
koniecznosci przyczynowo-skutkowej, cechujacej logike pojecia Hegla.
Zasadg systemu Schellinga, jak tez najwyzszym pojeciem, substancjg tej
filozofii jest bowiem wiasnie wolnos$¢, duch jako ostateczny punkt odniesie-
nia. Duch za$, czyli Bdg, jest catkowicie wolny w stosunku do catego bytu.
Byt ten rozwija sie poprzez trzy gtéwne etapy, trzy epoki, ktére moga byc
powigzane z trzema osobami Tréjcy. Tak zatem Przeszto$¢ to epoka Ojca, byt
we wihasciwym sensie tego stowa, gdzie kréluje konieczno$¢ oraz gniew,
kontrakcja jako prymarna sita stworcza. Terazniejszo$¢ to epoka Syna, swe-

20 X, Tilliette: Schelling..., op. cit., s. 588.-589.

21 E, W. J. Schelling: Die Wellalter. Erstes Buch. Die Vergangenheit. Druck 1. 1811, w: F.W.J.
Schelling: Ausgewahlte Schriften, op. cit., s. 314.

22 |pidem, s. 314.
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go rodzaju $Swiadomo$¢ Boga, czas, kiedy byt zostat juz uksztattowany,
istnieje i za sprawg sity mitosci moze by¢ zachowany w owym istnieniu.
Wereszcie trzecia, przeczuwana i przepowiadana epoka, czyli Przyszto$¢ to
czas Ducha, ktdry,,okresla przeznaczenie rzeczy” i ,,czyni je tym, czym majg
by¢, dopetnia je”2%. W pewnym sensie mozna by tez powiedzie¢, iz wszyst-
kie te epoki wspdtistnieja ze sobg juz teraz i zawsze, choé, z drugiej strony,
zostaje tu takze do pewnego stopnia zachowany aspekt ich nastepstwa. Nie
dokonuje sie ono jednakze na drodze logicznego wynikania ani tez poprzez
poddanie rzeczy jakiej$ koniecznosci stawania sie. Zakkadajagc prymat wol-
nosci ducha wobec totalnodci bytu, Schelling przyjmuje kategorie zrodzenia
(Erzeugung) Syna przez Ojca, co jednakze, zgodnie z doktryng trynitolo-
giczng, zaklada zarazem najbardziej wewnetrzng jedno$¢ boskiej istoty, ja-
ka manifestuje sie w owych trzech osobach albo trzech momentach.

Mozna by powiedzie¢, iz to sam czas jest owym zywym, duchowym
systemem, dla Schellinga ma on bowiem charakter organiczny. ,,(...) kazdy
pojedynczy czas z gory zaklada juz czas jako Wszystko (...)"?4, to znaczy
cato$C rzeczywistosci, totalno$¢ bytu. Zdaniem Tilliette‘a, koncepcja Schel-
linga jest transcendentalna, co oznacza, iz owa zbieznos¢ z egzystencjaliz-
mem jest niecatkowita. Mimo swoich prekursorskich odkry¢ Schelling ma
bowiem na mysli przede wszystkim czas wieczny albo absolutny. Chodzi mu
wprawdzie o zycie albo egzystencje, ale jest to egzystencja boskiej istoty,
ktorej zostaje, wbrew idealistycznej metafizyce, przypisane zycie przezy-
wane w czasie, w ruchu nastepstwa przesztos$c¢-terazniejszos¢-przysztosc.
W tej sytuacji czas ziemski, w jakim dziejg sie zjawiska, powinien by¢ ro-
zumiany raczej jako odbicie czasu wiecznego, podobnie jak, zgodnie z za-
tozeniami filozofii tozsamosci, $wiat empiryczny istnieje zaledwie jako
odbicie idealnego uniwersum2®, Wymiarem ustanawiajgcym czas jest Te-
razniejszo$¢, epoka Syna. Oznacza to, iz to wiasnie ta epoka oddziela
Przeszto$¢ od Przysztosci, ustanawia to, co minione jako Przeszto$¢. Schel-
ling sprzeciwia sie tradycyjnej koncepcji czasu, ktdry kiedy$ sie zaczat
i w jakim$§ momencie si¢ skonczy. Czas jest caty w kazdej chwili i w kazdej
chwili istnieje wiasnie jako Przeszto$¢, Terazniejszo$¢ i Przyszto$¢, podobnie
jak trzy osoby boskie, ktére nie dajg sie pomysleC jako niezalezne od siebie
byty: ,,(...) czas jest, w kazdej chwili, catym czasem, to znaczy Przesztoscia,

2 Por.: ,,(...) mozna by powiedzie¢, ze boskos¢ jako Ojciec dostarcza materii na dzieto stworzenia
(Geschopft), ktéremu jako Syn nadaje wiasciwg forme, podczas gdy Duch okredla jego przeznaczenie
i czyni go tym, czym ma by¢, dopetnia go” (F. W. J. Schelling: Filozofia objawienia. Ujecie pierwotne.
Odnalezione i opracowane przez Waltera E. Ehrhardta, t. I, przet. K. Krzemieniowa. Warszawa 2002, s.
217).

24 F, W. J. Schelling: Die Weltalter..., op. cit., s. 293.
% Por. X. Tilliette: Schelling..., op. cit., s. 599.-600.
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Terazniejszoscig i Przysztoscia, - czas, ktéry nie zaczyna sie w Przesztosci,
poczawszy od jakiej$ granicy, ale raczej poczawszy od centrum [scil. od 0so-
by Syna, od TeraZniejszosci - K. E] i ktory w kazdej chwili jest rowny calej
wiecznosci”2.

Tak wiec Przeszto$¢ oznacza dla Schellinga jaki$ byt (das Seyn), jaki$
Zrodtowy wymiar czasu, na przyktad przyrode albo przeszto$¢ kolektywna,
mityczng, wspdlng catej ludzkosci, tozsamg z pamiecig ludzkosci, oraz z tym,
co przedpamietne, z prehistorig $wiadomosci, z zakorzenieniem cztowieka
w naturze. Jest to po prostu to, co najdawniejsze, co dociera do nas w postaci
rozproszonych podan, obrazéw, mitéw, archiwa ludzkosci petne pomnikéw,
~niemych $wiadkow” nieznanych wydarzen, rozproszonych fragmentarycz-
nie w terazniejszosci. W przeciwienstwie do tego, Terazniejszo$¢ to jaki$
aktualnie istniejacy byt (das Seyende), etap, w ktorym duch przejawia sie
i rozwija jako $wiadomy siebie. Przyszto$¢ za$ to epoka najstabiej zbadana.
Mozna by powiedzieé, iz w jakim$ sensie Przyszto$¢, jako przeczuwana, jako
cze$C¢ organicznie rozwijajacego sie czasu, jest juz obecna. Jest to po prostu
postulowane dopetnienie historii, kiedy rzeczy objawig sie¢ nam takimi, jaki-
mi sg i bylty zawsze w duchu, w swoim idealnym wzorcu. Jest to jaka$ du-
chowa prawda rzeczywistosci przyrodniczej i ludzkiej, odkupionej , prze-
duchowionej i ponownie zwrdconej Bogu, ktory jest ,,wszystkim we wszys-
tkim”, a wiec apokaliptyczny wymiar czasu.

Pojecie Przysztosci w systemie epok Swiata koresponduje z ideg $Swiata
duchéw, o ktérym Schelling pisze w Wyktadach stuttgarckich, a takze w dia-
logu Clara, uwazanym przez niektorych badaczy za tekst, w jakim zawarte
zostaty koncepcje i przemyslenia, ktore miaty sta¢ sie trescig trzeciej ksiegi
Weltalter. Poczawszy od okresu filozofii identycznosci, Schelling pojmuje
Swiat duchowy jako przeciwienstwo $wiata natury, cho¢ poczatkowo ma na
mysli abstrakcyjne sity duchowe dziatajagce w historii ludzkosci, znajdujace
swoj wyraz w nauce, sztuce, religii, ludzkiej wolnosci. W latach 1810-1811
idea ta przybiera nieco inng forme - jest to mianowicie $wiat duchdéw, to
znaczy bytdw duchowych, substancjalnych, osobowych, ku ktéremu zmierza
ostatecznie caty rozwoj, dokonywany poczatkowo poprzez potencje natu-
ralne. Chodzi o to, aby ustanowi¢ byt duchowy w petnym tego stowa znacze-
niu, to znaczy, jako najwyzszg wolno$¢, w ktorej zostanie przezwyciezona
sita kontrakcji, przemoc wiasciwa pierwszym formom bytu?’.

Pora na podsumowanie. Schellingowi nie udato sie stworzy¢ tzw. filo-
zoficznej epopei albo spekulatywnego eposu, ktorego przedmiotem bytby

26 F, W. J. Schelling: Die Weltalter..., op. cit., s. 292.
21 W tej kwestii por. E. Brehier: Schelling. Librairie Felix Alcan, Paris 1912, s. 240.-243.
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proces kosmiczny, dzieje Boga, ktory wypowiada sie poprzez ksiege Swiata.
Okazato sie bowiem, iz z punktu widzenia filozofii niemozliwe jest pogo-
dzenie refleksji i spekulacji oraz wypowiedzi o charakterze metaforycznym
i popularyzatorskim. Inaczej méwiac, byt to pomyst aporetyczny w samych
zatozeniach, ktorego realizacja unicestwitaby filozofa wiasnie jako filozofa.
Wydaje sig, iz te uwage dotyczacag Weltalter mozna by zastosowal takze
wobec calej refleksji Schellinga, zwlaszcza wobec tzw. utopii estetycznej
oraz wobec projektu stworzenia tzw. nowej mitologii, jakie znajdujemy we
wczesnych pismach, na przyktad w Systemie idealizmu transcendentalnego
(1800), w ktorym sztuka jest organonem i postulowanym dopetnieniem sys-
temu. W swojej pdznej filozofii Schelling niejako przekracza i przezwycieza
te pozycje, czego dowodem jest chocby zwyciestwo zasady objawienia nad
zasada procesu przyrodniczego i mitologicznego, jakie stanowi tres¢ filozo-
fii pozytywnej. Tym samym rozum zyskuje ostatecznie prymat, zasada
rozéwietlajgca, nawet jesli nie jest to racjonalnos$¢ logiki pojecia Hegla, ale
dialektyka trynitologiczna, osadzona w substancji wolnosci, tozsamej z we-
wnetrznym zyciem Boga-absolutu. Proces ten jest szczeglnie dobrze wi-
doczny wiasnie w Weltalter, co pozwala o tym dziele mowi¢ jako o przeto-
mowym i w jakim$ sensie kluczowym dla catej filozofii Schellinga.

Streszczenie

W artykule przedstawiono najwazniejsze zatozenia tzw. filozofii epok
Swiata F. W. J. Schellinga. Odwotuje sie tu gtownie, cho¢ nie tylko, do
pierwszej wersji Weltalter z 1811 r. oraz do analiz tego tekstu dokonanych
przez X. Tilliette'a w | tomie Philosophie en devenir. Poprzez nawigzanie do
wczesnych pism Schellinga z tzw. okresu transcendentalnego oraz do napi-
sanych w 1810 roku Wykfadow stuttgarckich pokazuje geneze projektu stwo-
rzenia tzw. filozoficznej epopei albo filozoficznego poematu, jaki w zamysle
autora miat byC zarazem prawdziwym, tzn. zywym systemem, w Kktorym
prawda stanowi jedno z rzeczywistoscig. W tekscie bronie tezy, iz przed-
siewziecie Schellinga moze by¢ uwazane za porazke, ale tylko z zewnetrz-
nego, tzn. formalnego punktu widzenia. Oznacza to, iz niemozliwe jest
stworzenie filozofii opowiadajgcej, bo pomyst ten jest aporetyczny juz w sa-
mych swoich zatozeniach. Porazka mitopoezji jest jednakze tozsama ze zwy-
ciestwem filozofii, a wiec samego systemu epok $wiata (Systemu czaséw),
rozwazanego od strony jego myslowej tresci, w ktérym Schelling daje pod-
stawy koncepcji tzw. filozofii pozytywne;j.

Summary
The paper presents main principles of so called Schelling's system of
times. For my researches the most important Schelling's work is the first
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version of Weltalter (1811) and analysis of this text, given by X. Tilliette in
his monograph Philosophie en devenir. | refer to Schelling's early works
from a transcendental period and to written in 1810 Stuttgart Lectures and
I show origins of a project of writting so called philosophical epopee or
a philosophical poem, which in author's intention should have been conside-
red as a real, living system, in which the truth and the reality are one and the
same thing. In my article | defend a thesis that Schelling's project is a defeat
but only from an external, formal point of view. It means that creation of
a narrative philosophy is impossible and that this idea is aporetical already in
its principles. | want to prove that a defeat of mythopoetry is at the same time
a victory of philosophy, of a philosophical thought contained in Schelling's
system of the ages of the world (a system of times), which is the basis of the
concept of his late positive philosophy.



