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Prezentowana rozprawa czyni zado$¢ z jednej strony intencji dotarcia do
istotnego dla filozofii Zachodu pogladu na ludzki czas, z drugiej natomiast
stanowi egzemplifikacje bardziej ogdlnej postawy wobec stanowisk filo-
zoficznych, ktére czesto neguja wzajemnie swe zatozenia oraz rozstrzyg-
niecia. Owa bardziej ogdlna postawa w zamierzeniu swym miesci wypra-
cowanie jezyka "miedzyfilozoficznej" komunikacji, ktory konstytuowatby
sie w wyniku "zderzania" ze sobg poszczeg6lnych filozoficznych opcji. Jezy-
kowe eksplikacje kazdej, nawet akcentujacej niejezykowe zjawiska filozo-
fii, uprawnia, w mym przekonaniu, do poszukiwania w ramach jezyka pola
umozliwiajacego komunikacyjny kontakt miedzy rozmaitymi postaciami fi-
lozoficznych dociekan. Mozna wiec przypuszczaé, ze w oparciu o dialog mie-
dzy poszczegélnymi koncepcjami filozoficznymi datoby sie wypracowaé je-
zyk "miedzyfilozoficznej" rozmowy, ktory w zamiarze miatby znosi¢ herme-
tycznosS¢ niektorych stanowisk, szczegblnie tych, posgdzanych o niezrozu-
miato$¢, czy wrecz jezykowe piekto. Wymiar rozmowy obejmowac tu bedzie
sfere dialogu przeniesiong na wielo$¢ postaw przewidzianych do udziatu w je-
zykowej wymianie doswiadczen, doswiadczen bedacych rezultatem docie-
kania istoty zagadnienia, ktére nas ciekawi, mianowicie zagadnienia czasu.

Nalezy zatem przyjaé, iz zamiarem realizowanym w pracy jest uzyskanie
komplementarnej wizji wspotczesnego myslenia i moéwienia o czasie, uje-
tym w jego egzystencjalnym wymiarze. Cztery z dziesieciu rozdziatéw roz-
prawy zawierajg pewne widzenie zapatrywan na czas: Edmunda Husserla, Mar-
tina Heideggera, Emmanuela Levinasa i Hansa-Georga Gadamera, ktore zos-
tajg w nastepnych pieciu rozdziatach poréwnane co do istotnych dla nich zna-
mion. Zaprojektowany w taki sposéb wysitek penetracji problematu ludz-
kiego przezywania czasu uzupetniony zostat rozwazaniami o naturze mysle-
nia, réwniez o jego czasowym wymiarze, jakie przeprowadzita Hannah Arendt.

Potaczenie wysitkow tak znakomitych filozoféw zapowiada niezwykle
ciekawg wedrowke po Swiecie, jakby to Gadamer okreslit, skrystalizowa-
nych trwan zakletych w krysztale zapisanej mysli. Sciezke naszym poszu-
kiwaniom wyznaczy ptynaca z nastawienia filozoficznego metoda fenome-
nologiczna, ktorej nie porzucajg nawet ci, ktorzy wykazali niemozliwos¢
realizacji wszystkich jej zalozen. Swiadomos$¢ ograniczonosci jej stosowa-
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nia w odniesieniu do zjawiska czasu ma réwniez sam Husserl; wprowadza
on bowiem pojecie bezczasowosci samej $wiadomosci, ktéra w trakcie
badania przejawdw zdarzen czasowych sama wytgczona by¢ musi spod
dziatania zmiany. Trudno$cig, na jaka napotyka metoda fenomenologiczna
przy analizie czasu, jest uchwycenie esencji, a wiec czego$ z istoty swej
niezmiennego, tego, czego istotg jest wiasnie zmienno$¢. Stad tez paradoks,
o0 ktérym pisze Husserl, statosci i zmiany czasu.

Fenomenologiczna filozofia Husserla rozwazajaca zagadnienie natury
utrafiania w poznaniu przedmiotu poznania pomija, zdaniem M. Heideggera
to, ze poznawczo penetrowany Swiat zawsze juz jest - ze wszelkimi konsek-
wencjami tego tajemniczego faktu istnienia. Zafascynowany odkryciem ist-
nieniowej aktywnosci bytu, nazywa jg Heidegger byciem bytu, a swoj fi-
lozoficzny wysitek kieruje w strone zbadania i rozjasnienia w nowy sposéb
prezentujacego sie Swiata. Fenomenologia pozostaje tu metodg budowania
ontologii fundamentalnej.

Pozostate analizowane w pracy filozofie nie zajmujg sie wprost pro-
blemem poznania, jednak kazda z nich nie przekresla catkowicie feno-
menologii i w jaki$ sposob do niej nawigzuje. Swiadomos$¢ stosowanej me-
tody towarzyszy nawet tym, ktorzy pragna, jak Levinas, znaleZé sie poza
fenomenologia. Kazdy filozoficzny wysitek dokonuje sie bowiem w oparciu
0 jaka$ metode, a nasza wrazliwo$¢ w tej kwestii wyostrzyty przeciez
wspotczesnie badania Husserla.

Budowanie, konstruowanie, tworzenie to nieodtgczne od ludzkiej egzys-
tencji jej konstytutywne cechy, ktére dostrzegt H.-G. Gadamer. Hermeneu-
tyczny uchwyt czasu ludzkiego ujawnia, ze jest to czas tworzenia dziet m.in.
sztuki, w ktérych wykwita wewnetrzna aktywno$¢ cztowieka, zagarniajgca
ze Swiata to, co wydaje sie jej w danym momencie istotne. Zadzierzgnieta
zostaje podwojna wiez pomiedzy "odzwierciedlajgcym sie" wewnatrz czto-
wieka Swiatem zewnetrznym, a wykonanym wedtug wewnetrznego projek-
tu, czy tez impulsu, dzietem, ktore stanowi dostepne wszystkim uzewne-
trznienie tego, co dziato sie wewnatrz. Zawarty w dziele przekaz to, wedtug
Gadamera, projekt ludzkiego Swiata, ktérego udziatem staje sie konstytuo-
wanie faczacego ludzi (tych, ktérzy byli, sa, i przyjda) procesu totalnej ko-
munikacji. w proces to forma, bedaca kwintesencjg czasowosci ludzkiej
egzystencji.

Niezbywalne w krajobrazie czasu cztowieka jest doSwiadczenie "poszu-
mu" istnienia, jego anonimowosci, bezosobowosci, ktére wychwycit Le-
vinas. Istnienie ludzkie wytania sie z prawdy niemozliwosci wyzbycia sie
istnienia. Czlowiek istniejgcy samotnie to wedrowiec docierajgcy tylko na
skraj Swiata czasu, zyjacy tak naprawde w S$wiecie pozbawionym czasu.
Opalizujgcy samotnym istnieniem czas to tylko terazniejszos¢ samotnego
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btgdzenia w bycie. Dopiero spotkanie Innego nadaje terazniejszosci zna-
miona autentycznego czasu, poprzez doswiadczenie autentycznej przyszios-
ci w twarzy Innego, wzywajacej swa bezbronno$cig do skrajnej nawet za
niego odpowiedzialnosci.

Cztery powyzsze usitowania uchwycenia istoty czasu uzupetnia charak-
terystyka czynnosci myslenia, jakg odnalez¢é mozna w filozoficznych roz-
wazaniach H. Arendt. Wydaje sie, ze myslenie stanowi ludzkag moc konsty-
tucji czasu wiasciwego tak przytomnemu byciu, jak i tworcy dziet sztuki, czy
tez w ogole cechuje Swiadomos$¢ tworzacg pole ludzkiego wnetrza, gdzie nie
tylko rozgrywajg sie procesy poznania, ale takze i przede wszystkim, gdzie
przezywamy cierpienie, strach przed $miercig i trwoge przed istnieniem.
Wydaje sie dalej, iz whasciwa nam wszystkim czynno$¢ myslenia decyduje
o mozliwosci dostrzezenia w rozmaitych jej przejawach, przybierajacych
takze posta¢ filozoficznych teorii, wspdlnego gruntu, jaki ona sama stanowi.
Rozbieznos¢ przyjmowanych w teoriach zatozeri oraz akcentowanych w nich
konkluzji wynikajagcych z owych zatozen niknie w obliczu jednej natury
myslenia (jezyka), za ktorego przyczyna powstajg w ogole jakies teorie.

Gdy Husserl zastanawia sie nad trafnoscig ludzkiego poznania, a Heideg-
ger odkrywa, iz wysitek ten wyptywa z troski o odnalezienie bytu dane-
go absolutnie, to odkrywa on jednocze$nie, ze troska nie jest zwigzana tylko
z poznawczym aspektem ludzkiego istnienia. Stanowi ona raczej najgteb-
szg zasade bycia cztowieka, mieszczacg w sobie mozliwo$¢ pozywania jes-
testwa zewem sumienia ku odkryciu istoty swojej egzystencji, ktéra w fun-
damentalnym wymiarze ontologicznym (przy nowym projekcie ontologii)
okazuje sie czasem. | chociaz Husserlowskie analizy poznania stawiajg so-
bie za cel rozéwietlenie problematycznosci docierania do bytu w akcie poz-
nania, sytuujagc sie w ten sposob w metafizycznosci epoki nowozytnej, to
rownoczesnie czynigc z tego utrafiania problem, wykraczajg tym samym
poza manifestujgce sie w nauce metafizyczne schematy, w kierunku istnie-
nia, ktére mieni sie czasem. Mozna przypuszczaé, ze metoda fenomeno-
logiczna zawiera w sobie mozliwos¢ poznawczg "wyzwalajacg” istnienie
tego, co wytania sie z mroku powstajgcego jako kontrast w stosunku do
jasnego kregu samoprezentacji zagwarantowanego tg metoda.

Etyczny wymiar egzystencji ludzkiej, o jakim pisze Levinas, odnosi sie
do sytuacji, gdy zycie cztowieka po prostu jest i narzuca juz istniejgcemu
wysitek zajmowania si¢ strong materialng wiasnego istnienia. Wydaje sie, ze
odpowiedzialno$¢ za Innego, posunieta az po kres, powinna zosta¢ od-
niesiona do poczatkéw istnienia. Rozumowanie takie jednak doprowadza do
whniosku, iz zgoda na wiasne zycie oznacza pozbawienie zycia innych bytow.

Mozna przyja¢, ze podnoszony przez Levinasa problem dramatu i roz-
darcia anonimowej terazniejszosci il ya umowa z istniejagcym, da sie ujaé
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jako odpowiadajacy Heideggera widzeniu bycia jako rzucenia, dokonujace-
go sie w pewnym modus, mianowicie na sposéb trwogi i leku. Jestestwo
uchwytuje, uprzytamnia sobie swoje wihasne, wiasciwe sobie mozliwosci,
a okazuje sie to dla niego zmudnag, petng wysitku droga wiodaca przez za-
gubienie w Swiecie do przytomnej, wihasciwej egzystencji. Mozna dalej
wysunac sugestie, iz obie filozofie powinny uzupetniaé sie; gdyby zyjacemu
wiasciwie jestestwu da¢ zadanie zrewidowania swego stosunku do Innych,
a istniejgcemu twarzg w twarz z Innym - swego stosunku do siebie.

Poglady na kwestie czasu Heideggera oraz Gadamera zostaty przed-
stawione takze jako wzajemnie sie uzupetniajgce, aczkolwiek w pewnych
momentach ze sobg niezgodne. Owe newralgiczne momenty obu filozofii
zinterpretowane tutaj zostaty w kategoriach odmiennosci wynikajacej z roz-
nych poziomow rozpoznawania zjawiska czasu, a nie w kategoriach roz-
bieznosci zasadniczej. Zamiarem takiego podejscia byto uzyskanie petniej-
szego naswietlenia zagadnienia czasu, dajacego mozliwos¢ mowienia zardw-
no 0 wymiarze autentycznego bycia Dasein, jak i o wymiarze totalnej ludz-
kiej komunikacji (ktory zostat odrézniony od czasu zjawisk przyrodniczych).

Akcentowane przez Gadamera uczestnictwo w pozaczasowej wspot-
czesnosci, gdzie dokonuje sie totalne porozumienie wymaga wyrzeczenia
sie uczestnictwa w czasie zycia codziennego, wymaga wiec wycofania, ktére
daje dopiero szanse na skrystalizowanie trwania. Z kolei podejscie Levinasa
do kwestii czasu rozszerza dotychczasowe ztgczenie istnienia z czasem o ten
wymiar czasu, ktory powstaje w wyniku prawdziwie ludzkiego przezwy-
ciezenia cierpienia (ptynacego z bezsilnosci), poprzez wziecie na siebie
odpowiedzialnosci za Innego. Nalezatoby zatem wizje czasu $wieta uzupetnié
0 prawde cierpienia i wyrzeczen, zwigzanych z uczestnictwem w nim.

Prezentowane w pracy cztery filozofie czasu zostaty dodatkowo zilu-
strowane co do sposobu ujmowania terazniejszosci. llustracja, o jaka nam
chodzi, jest probg okreslenia czasu, w jakim znajduje sie myslace ego, ktorej
podjeta sie Arendt. Autorka pracy Myslenie odwotuje sie do jednej z parabol
Kafki, pochodzgcej ze zbioru aforyzméw On. Doznanie czasu przez myslace
ego jawi sie tu jako rodzaj walki prowadzonej przez nie z dwoma prze-
ciwnikami, ktérzy nekajg je z przodu i z tytu. Marzeniem ego jest znalezé sie
poza linig walki i zaja¢ pozycje sedziego swych zwalczajgcych sie nawzajem
przeciwnikdéw. Dwaj przeciwnicy to przesztos¢ i przyszto$¢, ktére zostaja
zantagonizowane ze wzgledu na obecnos¢ myslacego cztowieka, ktdérego
terazniejszos¢ to pole walki o rozsuniecie sit wielkiej zmiany.

Czlowiek to zatem istota zyjgca w "pomiedzy" "juz nie" i "jeszcze nie".
Ale to takze istota lekajaca sie istnienia samego, z ktdrego jej obecno$é nie
moze by¢ bezbolesnie usunieta, a bedac istota ludzka zmuszona jest pytac:
Czy istniejac nie zabijam?
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MACIEJ ULINSKI:
KOBIETA | MEZCZYZNA.
DZIEJE REFLEKSJI FILOZOFICZNO-SPOIECZNEJ]
(Uniwersytet Jagiellonski)

Tematem rozprawy sa dzieje filozoficzno-spotecznej refleksji nad picig
w pracach filozoféw i filozofujgcych humanistéw od starozytno$ci do progu
tak zwanej drugiej fali feminizmu, to jest mniej wiecej do poczatku lat 60.
XX wieku. Przedstawia ona, konfrontuje i systematyzuje poglady na onto-
logiczne zrdznicowanie kobiety i mezczyzny oraz znaczenie tego zrdznico-
wania dla koncepcji wychowawczych, edukacyjnych i politycznych. Roz-
waza wiec zaréwno ontologiczno-eksplanacyjne jak tez aksjologiczne aspek-
ty rozmaitych teorii antropologicznych i odwotujace sie do nich racjonaliza-
cje normatywnego rdéznicowania lub ujednolicania meskich i kobiecych rdl
spotecznych, stylow zycia, praw i obowigzkéw. Bada tez podstawy formu-
fowania kryteribw ocennych, pozwalajacych kwalifikowaé okres$lone rozst-
rzygniecia (resp. formy) kulturowe jako racjonalne lub nieracjonalne, spra-
wiedliwe lub niesprawiedliwe, postepowe lub wsteczne, utopijne, dogma-
tyczne itp. Problematyka ontologiczna oscyluje gtownie woko6t opozycji mie-
dzy esencjalistycznymi a antyesencjalistycznymi czy tez kulturowymi kon-
cepcjami pici. Normatywny dyskurs réwnosci/réznicy ujety jest natomiast
w perspektywie sporu miedzy indywidualistyczng, a holistyczng koncepcjg
spoteczenstwa, a wiec z jednej strony z punktu widzenia wartosci (korzysci
lub uposledzenia) jakie okreslone spoteczne zr6znicowanie pici lub jego brak
moze mie¢ dla jednostki, z drugiej jakie znaczenie ma ono dla dobra rodziny,
panstwa itp. catosci pojmowanych jako swoiste catosci organiczne.

Warstwa zrodtowa rozprawy obejmuje przede wszystkim prace filozo-
ficzne sensu stricto, jedynie okazjonalnie odwotujac sie do materiatow o in-
nym charakterze, np. literackich, prawnych, teologicznych, naukowych, co
ma miejsce przewaznie wtedy, gdy dany filozof formutowat swoje poglady
takze w tych dziedzinach lub z jakich§ powodéw (zasadniczych albo popu-
laryzatorskich) siegat do formy literackiej, a takze wtedy gdy okreSlone praca
naukowe, teologiczne, czy literackie miaty niewatpliwy wydZwiek filozoficz-
ny, czy tez spoteczno-polityczny.

Warstwa krytyczna rozprawy obejmuje prze$ledzenie praktycznych imp-
likacji rozwazanych pogladoéw, ocene ich koherencji, ukazanie nowatorstwa
I znaczenia. Praca ma charakter polemiczny wobec feministycznych interp-
retacji klasyki filozoficznej takich jak np. S. Okin; Woman in Western politi-
cal Thought czy D. Coole: Women in political Philosophy. From Ancient
misogyny to Contemporary Thought, aczkolwiek widoczny bardziej w war-

Tl
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stwie przypisow niz bezposrednich odniesien, ktére za wzgledu na nieobec-
no$¢ odnos$nych opracowan na polskim rynku wydawniczym jedynie utrud-
nityby czytelnikowi lekture.

Praca sklada sie z szesnastu, chronologicznie utozonych rozdziatéw. Pier-
wszy, poswiecony mysli starozytnej, prezentuje dyskusje nad zatozeniami
Platoriskiego projektu egalitarystycznego wychowania i spotecznego zaan-
gazowania kobiet i mezczyzn w zycie polityczne, kontrastujgcych z nimi
pogladéw Arystotelesa i moralny egalitaryzm stoikéw. Drugi ukazuje ewo-
lucje mysli chrzescijanskiej na temat pici od jej zarania po kres $redniowie-
cza. Podkreslona tu zostaje rola klasztoréw benedyktynskich w ksztattowa-
niu kobiecej formacji intelektualnej i duchowej, a takze jej regres zwigzany
Z p6zng scholastyka oraz ideg uniwersytetu jako instytucji na wskro$ mes-
kiej. W trzech kolejnych rozdziatach oméwiono pdZnosredniowieczne i re-
nesansowe apologie kobiet (Bocaccio, Christine de Pizan, C. Agryppa z Net-
telsheim), konsekwencje reformacji dla rozwoju ideologii paternalistyczno-
patriarchalistycznej (M. Luter, R. Filmer), wreszcie rozkwit problematyki
ptci i zréznicowanie stanowisk (egalitaryzm Condorceta i M. Wollstonecraft,
antyegalitaryzm J. J. Rousseau, biologizm D. Diderota) w mysli o$wiecenio-
wej. Rozdziat szGsty omawia problematyke pici w pracach filozoféw nie-
mieckich od |. Kanta, przez J. G. Fichtego i G .E W. Hegla po wczesno-
romantyczny androgynizm F. Schlegla. Dalej czytelnik zapoznaje sie z uty-
litarystycznym profeminizmem J. S. Milla, ideatem réwnosci ptci w wizjach
komunistycznych i socjalistycznych, metafizyka ptci w pracach A. Schopen-
hauera i O.Weiningera, F. Nietzschego, Simmlowska koncepcija kultury ko-
biecej i ewolucjg psychoanalitycznych pogladéw na meskos¢ i kobiecos¢ od
Z. Freuda i C. G. Junga po B. Beettelheima, K. Homey, i H. Deutsch. Pers-
pektywe fenomenologiczna reprezentowana jest w rozprawie przez analizy
pogladéw M. Schelera i F. J. J. Buyntendijka, a stanowisko chrze Scijanskie
wobec proceséw emancypacyjnych przez takiez analizy pism E. Stein i P.
Teilharda de Charda i P. Evdokomova. Okres powojenny prezentujg reflek-
sje nad feministycznym manifestem S. De Beauvoir, teorig réwnowagi
obcigzen pici M. Mead, problemem meskiej dominacji w Swietle socjobiolo-
gii E. Wilsona, maskulinizmem G. Dencha i pewnymi projektami feminis-
tycznymi (S, Lipsitz Bem, S. Agacinski).

Prezentowany materiat pozwala na pozytywne zweryfikowanie podsta-
wowej hipotezy, ze wiekszo$¢ stawnych filozoféw i humanistéw intereso-
wata sie zagadnieniem pici i uwzgledniata je w swoich rozwazaniach mo-
ralnych, spotecznych i politycznych oraz ze, wbrew obiegowym opiniom
lansowanych przez $rodowiska feministyczne, nie cata literatura filozoficz-
na Zachodu byla mizoginiczna, czy chocby androcentryczna. Filozofom,
zgodnie z ich powotaniem, czesto udawato sie przekraczac bariery przekonan
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potocznych i dalece dystansowa¢ wobec utartych stereotypdéw pici zaréwno
w warstwie ontologiczno-eksplanacyjnej, jak tez, aksjologiczno-normatyw-
nej. Poglady wielu z nich odniesione do szczegGtowych kontekstow histo-
rycznych wykazujg tendencje profeministyczne lub mieszane, o ile za pro-
feministyczne uzna¢ takie, ktére w stosunku do panujacej opinii, albo w sto-
sunku do poprzednikdw ukazujg pewne aspekty kobiecosci jako lepsze niz
dotychczas je postrzegano, co niekiedy moze prowadzi¢ do normatywnego
egalitaryzmu, a kiedy indziej do wizji korzystnego (dla kazdego, lub dla
catosci ukladu spotecznego) zroznicowania. Sadze, ze takie odczytywanie
klasyki jest bliskie tym tendencjom we wspo6tczesnej refleksji feministycz-
nej, dla ktérego obca jest polityczna ,,Slepota na ptec”.

Mimochodem praca odstania tez zawite dzieje pojawiania sie, zanikania
i ponownego odkrywania niektorych perspektyw postrzegania problematyki
pici, co prowadzi¢ moze do refleksji nad granicami pamieci uczonych w tym
zakresie. Kt6z z pisarzy postmodernistycznych, wzglednie inspirowanych
pogladami J. Lacana czy J. Derridy, francuskich feministek kulturowych (np.
L. Irigaray), podkreslajacych fallogocentryczny charakter naszej kultury
i tropigcych przejawy prawdziwej kobiecosci w ,szczelinach jezyka”, pa-
mieta dzi$ o prekursorskich wobec takich spekulacji pracach G. Simmla (je-
go teorii kultury kobiecej), albo kto z apologetéw androgynii (takich jak S.
Lipsitz-Bem) czytat subtelne prace F. Schlegla. Jak diugo funkcjonowat
w Kulturze europejskiej bestseller Christine de Pizan Miasto kobiet i dlacze-
go, pomimo jego ponownego odkrycia i popularno$ci w Europie, wcigz brak
jego polskiego przektadu? Wszystkie te zapomnienia i zaniedbania miaty
rzecz jasna swoje Zrodfa, ktorych badanie moze by¢ pasjonujaca przygoda
naukowa. W tym kontekscie odniose sie tylko do jednego, czesto podnoszo-
nego pytania, dlaczego cata problematyka antropologiczna i spoteczno-poli-
tyczna oscylujaca wokot problemu pici, tak zywa w pracach licznych wy-
bitnych filozoféw znikla w XX wieku z pamieci historykéw filozofii i to
pomimo réwnoczesnego rozwoju antropologii filozoficznej. Czesto w zwia-
zku z tym wymieniana jako przyktad Historia filozofii W. Tatarkiewicza nie
byta zadnym wyjatkiem. Prawdopodobnie wiekszos$¢ zagadnieri zwigzanych
z problematyky pici uznano za przynalezng do dyscyplin humanistycznych,
wyemancypowanych z filozofii w ciggu ostatnich dwustu lat; takich jak
psychologia, socjologia, pedagogika. Kiopot w tym, Ze historycy tych dys-
cyplin, nawet jesli siegali do klasykéw filozofii, starajac sie oddzieli¢ to, co
byto u nich psychologia, socjologia, czy teorig polityczno-spoteczng, rowniez
zaniedbywali ten obszar. Przy okazji zagubiono z pola widzenia nie tylko
kwestie sensu stricto antropologiczne, ale przede wszystkim etyczne i poli-
tyczne. By¢é moze moja rozprawa przynajmniej w matym stopniu pozwoli
zaniedbania te nadrobic.



