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W KWESTII TAK ZWANEJ
INTEGRALNEJ KONCEPCJI FILOZOFII

Wspotczesny status filozofii w kulturze okresla przede wszystkim jej obec-
no$¢ na uniwersyteciel. Jest ona jedng z wielu wzglednie autonomi-
cznych i specjalistycznych dziedzin wiedzy. Nie otacza jej aura pierwszen-
stwa wzgledem pozostatych dziedzin, ktora towarzyszyta filozofii w ciggu
dhugich wiekOw jej istnienia i ktora czynita z niej - obok literatury narodowej
-jeden z dwoch filaréw uniwersytetu nowozytnego, zwilaszcza wzoru Hum-
boldtowskiego?. Instytucjonalizacja filozofii i filozofowania, ktéra dokonata
sie w dojrzatym Sredniowieczu, okazata sie procesem problematycznym i wy-
magajacym komentarzy. Komentarze takie pojawialy sie od czasu do czasu,
zar6bwno extra - co bardziej oczywiste - jak i intra muros akademii. Te pierwsze
wyrastaty z wyrazistego dostrzezenia ograniczen filozofii uniwersyteckiej;
niekiedy zabarwione byty resentymentami. Te drugie, o wiele rzadsze glosy,
raczej fragmenty niz opracowane opinie, zdawaty sprawe z doswiadczenia
akademickich filozoféw i nauczycieli filozofii. W obu typach gloséw wyra-
zaka sie gra interesow, zardwno grupowych, jak i prywatnych. Niekiedy jed-
nakze wznosity sie one ponad ten poziom i dochodzita w nich do gtosu idea,
ktoérag mozna by nazwac ,,ideg filozofii” lub - za Kantem - ,,Ideg filozofa”.

Filozofia to dla Kanta ,doktryna i éwiczenie madrosci (nie zwyczajna
wiedza)”. Owa madro$é przedstawia Kant w postaci medrca; w tym wiasnie
kontekscie méwi o Idei filozofa, stanowiacej norme idealng dla filozofuja-
cych. Zblizyli sie do niej niektérzy starozytni: ,,ukryta ldea filozofii od daw-
na byla obecna wsréd ludzi. Ale oni albo jej nie zrozumieli, albo uznali j3 za
przyczynek do erudycji. Jesli przyjrzymy sie starozytnym filozofom, takim
jak Epikur, Zenon, Sokrates itd., to zobaczymy, ze zasadniczym celem ich
wiedzy bylo przeznaczenie cztowieka i srodki do jego zrealizowania. Pozos-
tali oni zatem duzo bardziej wierni prawdziwej ldei filozofa, niz to miato
miejsce w czasach nowozytnych, gdzie nie spotyka sie filozoféw innych niz

1 Zob. H.-M. Baumgartner Rozum skofczony. Ku rozumieniu filozofii przez siebie sama, przet.
A. M. Kaniowski. Warszawa 1996, s. 69-94; R. Rorty: Sprofesjonalizowana filozofia a kultura
transcendentalna, w: Tenze: Konsekwencje pragmatyzmu. Eseje z lat 1972-1980, przet. Cz. Karkowski,
przeklad przejrzat i przedmowa opatrzyt A. Szahaj. Warszawa 1998, s. 103-114; M. Kwiek: Filozofia
a nauka i literatura w ponowoczesnosci. ,,Principia”, t. XXI-XXH, 1998, s. 159-176.

2 Na temat pozycji fakultetu filozoficznego w ramach uniwersytetu Humboldtowskiego zob. H.
Schnédelbach: Filozofia w Niemczech 1831-1933, przet. K. Krzemieniowa. Warszawa 1992, s. 42-59.
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artysci rozumu™3, Owi ,artysci rozumu”, o ktérych méwi Kant, to mysliciele
zainteresowani jedynie pytaniem ,,Co moge wiedzie¢?”, podczas gdy pro-
gram filozoficzny Kanta przebiega pod znakiem madrosci. Wazniejszymi
pytaniami okazujg sie w nim pytania: ,,Co powinienem robi¢?, ,,Na co wolno
mi mieC nadzieje?” i ,,Czym jest cztowiek?”. Rozum praktyczny ma prymat
nad rozumem teoretycznym, poniewaz ,wszelkie zainteresowanie jest osta-
tecznie praktyczne”. Celem za$ filozofowania jest nie tylko doskonalenie
sie w dialektyce, lecz praktyczne éwiczenie madrosci. Warto dodac, iz zy-
cie Kanta jest obszernym Swiadectwem owej ascetyki, ktorg uwazat za sig-
num prawdziwego filozofowania®.

Uwagi Kanta przypominajg o wymiarze filozofowania, ktory byt réwnie
rzadko akcentowany w XVIII w., co dzi$ - ale ktdry miat swoje Swietne cza-
sy. Wspdtczesne badania nad filozofig antyczng pozwolity dostrzec, ze w jej
ramach filozofia zdecydowanie wykraczata poza sam tylko dyskurs w strone
¢wiczenia duchowego i filozoficznego sposobu zycia. Na takie pojmowanie
filozofii w antyku zwrécit uwage zwiaszcza francuski historyk filozofii P. Ha-
dot, miedzy innymi w pracach Filozofia jako ¢wiczenie duchowe oraz Czym
jest filozofia starozytna? Autor skupiat sie na analizie filozofii starozytnej
(tu za$ punktem wyijscia byty dlan badania nad stoicyzmem), ale jego wnioski
maja charakter uniwersalny: odnoszag sie - gdy pyta on, czym winno by¢
filozofowanie - do catych dziejow filozofii europejskiej®. Dzieje te bowiem
mozna opisa¢ jako proces wielowiekowego odchodzenia i licznych powro-
téw (u réznych autoréw) tzw. integralnej koncepcji filozofii.

Hadot w swych interpretacjach antyku moéwi wiaénie o integralnej kon-
cepcji filozofii, a wiec takiej, ktdra kladzie nacisk nie tylko na strone dys-
kursy wna filozofowania, lecz réwniez na filozoficzng praxis. Taka ,,catoscio-
wa” koncepcja filozofii panowata, jego zdaniem, w starozytnosci’. Podazajac

3 Cyt. za: P. Hadot: Czym jest filozofia starozytna?, przet. P. Domanski. Warszawa 2000, s. 334.

4 Cyt za: P. Hadot: Czym jest filozofia starozytna?, s. 337.

5 Zob. T. de Quincey: Ostatnie dni Immanuela Kanta, przetozyt, wstepem i postowiem opatrzyt A.
Przybystawski. Krakéw 1996. Integralno$¢ zycia Kanta z jego filozofig stata sie przedmiotem rozwazan
wielu komentatoréw. Ch. Buhler zinterpretowata zycie Kanta jako przyklad zycia, ktére jest tylko
podktadka dzieta i w ktérym ,wszystko jest oceniane w odniesieniu do tego, co ma by¢ osiagniete” (zob.
Ch. Biihler: Bieg zycia ludzkiego, przet. E. Cichy i J. Jarosz. Warszawa 1999, s. 398).

6 Oryginalng prébe obrony jednosci europejskiego filozofowania przedstawit K. Albert we
Wprowadzeniu do filozoficznej mistyki, przet. J. Marzecki. Kety 2000. Doswiadczenie jednosci ,ja”
i zasady S$wiata majace charakter intuitio mystica jest dla Alberta korzeniem wszelkiej filozofii. Linia
owej filozoficznej mistyki ciggle czeka na dokladniejszg prezentacje. Na temat mistycznych aspektow
filozofowania interesujgco pisze A. Peperzak w Fenomenologicznych zapiskach o roéznicy pomiedzy
literaturg i filozofig. ,,Logos i Ethos”, 2/1992, s. 29-42.

7 Do prac francuskiego filozofa nawigzuje J. Domanski (zob. J. Domanski: Metamorfozy pojecia
filozofii, przedmowa poprzedzit P. Hadot, przet. Z. Mroczkowska i M. Bujko. Warszawa 1996. Pomimo
skromnego tytutu ksigzki autor omawia szersze spektrum zagadnien anizeli tylko historia terminéw).
Cate dzieje filozofii jako dzieje filozofowania ukazat D. W. F. Hamlyn w ksigzce Being a Philosopher.



W kwestii tzw. integralnej koncepciji filozojii 159

za gtébwng ideg Hadota sprobujmy przyjrze¢ sie pokrétce, jaki obraz dzie-
jow filozofii wytania sie z jej perspektywy.

Filozofia w zachodnim rozumieniu zrodzita sie w Grecji jako teoretyczny
namyst nad S$wiatem. Zdaniem licznych badaczy, jej istota byla theoria,
bezinteresowny oglad. Wedtug E. Husserla, to Grecy jako pierwsi spojrzeli
na Swiat jako na zagadke do rozwigzania i zaczeli ja rozwigzywac bez wzgle-
du na jakiekolwiek korzysci praktyczne. Zgodnie z tg interpretacja mozna
rzec, iz filozofia byta u zarania zalgzkiem nauki. Ta bezinteresownoS¢ i nau-
kowos$¢ stanowita dla wielu chlubny wyjatek i wyrdznik mysli Zachodu
i odrozniata ja do pewnego stopnia od tzw. filozofii Wschodu: indyjskiej czy
chinskiej. Te ostatnie - zwlaszcza mys$l buddyjska - nieustannie miaty na
wzgledzie przede wszystkim cel praktyczny i zyciowy, jakim byto osiggnie-
cie zbawienia przez cztowieka®.

Nie nalezy jednak przeoczaC, ze filozofia grecka miata od zarania, obok
aspektu naukowego, swdj aspekt madrosciowy i praktyczny. Filozofowie
mianowicie akcentowali konieczno$C wejscia przez adepta filozofii na dro-
ge madrosciowego zycia. Zycie takie, a wiec codzienne éwiczenie sie w dro-
dze do doskonatosci, byto niezbednym warunkiem uzyskiwania wgladow
»teoretycznych”. Filozofia w starozytnosci traktowana byla zatem - po-
wiedzmy raz jeszcze - nie tylko jako sam dyskurs, lecz takze jako rodzaj
praktyki i ¢wiczenia. Akcentowat to juz Sokrates, za nim Platon, a rowniez
Arystoteles - wbrew pozorom, ktére skianiaty do traktowania go jako proto-
typu nowozytnego naukowca - nie stanowi pod tym wzgledem wyjatku. Wraz
z rozwojem mysli greckiej traktowanie filozofowania jako wyboru drogi
zyciowej zyskiwato na znaczeniu, a apogeum takiego podejscia przypada na
okres szkot hellenistycznych. Nowsze badania nad gtownym dzietem M. Au-
reliusza dowiodty na przykfad, ze wyrosto ono z prywatnego ¢wiczenia sie
W przestrzeganiu zasad stoickich, ktorego zapis nie byt przeznaczony do
wydania®.

The History of a Practice. Routledge, New York and London 1992. Hamlyn osadza filozofowanie
w kontekscie czasowym i spotecznym oraz $ledzi zwiazki filozofowania z instytucjami spotecznymi.

& |. Kania: Sciezka nocy, wyb6r i opracowanie t. Tischner. Krakéw 2001. Wedtug Kani buddyzm
to ,przede wszystkim doktryna zbawienia. Buddyzm nigdy nie interesowat si¢ dociekaniami nad
poczatkiem, arche. Sam Budda odradzat mnichom dociekanie tych spraw; twierdzit, ze nie majg one
sensu, poniewaz nie sg do niczego potrzebne. Jezeli nawet dowiedzielibyscie sie, skad S$wiat powstat -
moéwit - nie zmienia to ani na jote waszej sytuacji egzystencjalnej, ktéra jest cierpieniem i z ktorej
musicie sie uwolni¢” (s. 12-13).

9 Zob. R. B. Rutheford: The 'Meditations’ of Marcus Aurelius. A Study. Clarendon Press, Oxford
1989, s. 8-21. Podobnie dzieto cesarza-stoika interpretuje Hadot (zob. np. jego ksigzke Filozofia jako
¢wiczenie duchowe, przet. P. Domanski. Warszawa 1992. Dla Hadota dzieto M. Aureliusza to
hypomnemata- zapisane ¢wiczenia duchowe).
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Nowa perspektywa, jaka wyznaczyly badania Hadota skionita starozyt-
nikbw do uwzgledniania szerszego spektrum zrddet. Skoro filozofia staro-
zytna nie jest jedynie zjawiskiem intelektualnym, to wielkiego znaczenia dla
jej adekwatnego zrozumienia nabierajg zywoty filozoféw. One ukazujg nam
codzienng praktyke filozoficzng réwnie istotng dla starozytnych, co gtoszo-
ne i dyskutowane idee. W tym kontekscie dzieto np. Diogenesa Laertiosa
Zywoty i poglady stynnych filozoféw z | w. n. e. winno by¢ traktowane nie
jako zbior anegdot, lecz Swiadectwo zycia i spotecznej obecnosci filozoféw
w Grecji. Dla Laertiosa oczywiste byto cos, co pdzniej oczywiste juz nie jest:
ze zycie filozofa jest nierozerwalnie splecione z jego doktryng i ze zatem
historyk winien je ukazaé. U Laertiosa - a jego zhior jest przeciez tylko
jednym z wielu powstatych - wiadomosci biograficzne o filozofach petnia
rownie istotng role, co streszczenia ich doktryn. W zbiorze obficie cytowane
sg anegdoty ukazujace sytuacje, w ktorych filozof w réznoraki sposéb sko-
rygowat fatszywe przekonanie, skarcit zty obyczaj, ale przede wszystkim
dat swoim zachowaniem przyktad do nasladowanial®. W dziele tym wiele
miejsca zajmuje tez nekrografia: opisy ostatnich chwil przed$miertnych fi-
lozofdw i przytoczenia ostatnich stow przez nich wypowiedzianych.

Weczesna mysl chrzescijanska przyniosta istotne zmiany w pojmowaniu
filozofii i wizerunku filozofa. Po poczatkowych projektach (np. Tertuliana),
aby w ogole zerwac¢ z tradycja filozofii poganskiej, wiaczono jej dorobek
(terminy, idee, strategie argumentacji) w proces budowania gmachu myslo-
wego opartego na Biblii i pismach ojcow kosciota. Natomiast ascetyka filo-
zoficzna starozytnych - jakkolwiek budzita podziw chrzescijan - nie spotka-
fa sie z bezposrednim nasladowaniem?,

Filozofuje sie w $redniowieczu w kontekscie poboznosciowym, a wszel-
kie proby (np. P. Abelarda, ,,pierwszego intelektualisty” - jak go nazwat J. Le
Goff) filozoficznego rozwazania prawd wiary abstrahujgce od kontekstu
pobozno$ciowego spotykaja sie z silnym sprzeciwem ortodoksji (na casus
Abelarda zareagowat gwattownie Bernard z Clairvaux). Powinnosci filozo-
fii i ludzi zajmujgcych sie nig pojmuje sie bardzo dostownie i konkretnie.
W programie scholastyki sformutowanym przez Anzelma z Aosty w XII w.

10 Na temat wizerunku filozofa w starozytnoéci zob. O. Gigon: Gtéwne problemy filozofii staro-
zytnej, przet. P. Domanski, postowiem opatrzyt J. Domanski.Warszawa 1996, s. 50-59.

11 P, Hadot uwaza, iz ascetyka ta zachowata sie w praktykach s$redniowiecza monastycznego. Istotne
watpliwosci co do tej tezy przedstawia J. Gwiazdecka w recenzji wymienionej pracy Hadota,
~Kwartalnik Filozoficzny”, t. XXX, z. 4, 2002, s. 155-163. Na fakt, iz chodzi tu o inne rodzaje ascetyki
kieruje uwage zdanie J. H. Newmana, iz filozofia ,stara si¢ (..) by¢ raczej skromna niz pokorna” (zob. J.
H. Newman: Idea uniwersytetu, przet. P. Mroczkowski. Warszawa 1990, s. 274). Dlatego nie ma chyba
racji S. Weil, gdy pisze: ,,zwigzek miedzy pokorg i prawdziwg filozofig byt znany w starozytnosci. Dla
filozoféw sokratycznych, dla cynikéw, stoikéw by¢ zniewazonym, uderzonym, a nawet spoliczkowanym
i przyja¢ to bez najmniejszego odruchu instynktownej godnosci uchodzito za cze$¢ zawodowego
obowigzku” (zob. S. Weil: Wybor pism, przektad i opracowanie Cz. Mitosz. Krakéw 1991, s. 151).
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filozofia ma sta¢ sie ancilla theologiae, a zadaniem filozoféw jest racjonal-
ne objasnianie prawd wiary. Dazy sie do wykazania, iz prawdy wiary nie
mogg byC¢ sprzeczne z rozumem ludzkim, bedagcym tworem Bozym, lecz ze
co najwyzej niektore z tych prawd mogg przerasta¢ rozum ludzki, jako
skonczony i ograniczony.

Zycie filozoficzne, stanowigce osobny typ zycia w starozytnosci, zostaje
w kulturze Sredniowiecza wtopione w szerszy kontekst zycia chrzescijan-
skiego!2. Wiaczenie to przebiega w sposéb o tyle ,,naturalny”, ze filozofowie
tej epoki to duchowni (clerici) i zakonnicy, ktérych codzienne sposoby
zachowania normuja odpowiednie reguty zakonne!s,

Natomiast proces inkluzji teoretycznego dorobku antyku nie przebiega
bez napiec. Oto w 1255 r. dzieta Arystotelesa weszty oficjalnie na wydziat
sztuk w Paryzu. Nastepujagce po tym fakcie studiowanie komentarzy Araba
Awerroesa dato poczatek nowemu i dla wielu podejrzanemu ruchowi w ra-
mach filozofii chrzescijanskiej. Wydziat sztuk, dotgd przygotowawczy, za-
czat sie usamodzielnia¢ i stawa¢ Swiadomym swej naukowej niezaleznosci.
Jego celem staty sie badania filozoficzne. Byly one uprawiane w duchu
awerroizmu, ktory wydawat sie obcy tradycji chrzescijanskiej o prowenien-
cji augustynskiej.

Awerroizm wydat nowy typ uczonego, typ, ktéry mozna by juz okresli¢
nowozytnym mianem intelektualisty. Jest on Swiadomy wiasnej tozsamosci
zawodowej, a jego dewizg staje sie zdanie Sigera z Brabantu: ,,Zadanie fi-
lozofa polega na wykladaniu nauki Arystotelesa, nie za$ na poprawianiu czy
ukrywaniu jego mysli, nawet gdy kontrastujg one z prawda [teologiczng]™2 .

Terminologia stosowana w wiekach Srednich dla oznaczenia tych, kto-
rych pdzniej nazwano intelektualistami jest niejednorodna. Obok terminéw
magister i professor mamy bardziej neutralne eruditus i doctus, okreslajace
tego, kto odbyt studia i czerpat wiedze z ksigzek. Terminu filozof’ (philo-
sophus) uzywa sie do$¢ rzadko, chyba dlatego, ze ma on subtelny podtekst
Swieckosci; stosuje sie go czesciej wobec starozytnych niz wspotczesnych
i rzadko pierwszoosobowo (tak robi jednak Abelard oraz Siger i awerroisci).
Niektorzy uczeni uwazajg sie za viri scientifici (np. Bradwardine w XIV w.),
wielu nazywa siebie speculativi akcentujgc, ze zajmujg sie najwznioslejsza-

12 Zob. G. R. Evans: Filozofia i teologia w $redniowieczu, przet. J. Kiethasa. Krakéw 1996, s. 13-35.

13 Zob. L. J. R. Milis: Anielscy mnisi i ziemscy ludzie. Monastycyzm i jego znaczenie w spofeczen-
stwie Sredniowiecznym, przet. J. Pigtkowska. Krakéw 1996, s. 143-151.

14 Cyt. za: M. Fumagalli, B. Brocchieri: Intelektualista, w: J. Le Goff: Czlowiek $redniowiecza,
przet. M. Radozycka-Paoletti. Warszawa 2000, s. 248. Autorzy odnosza termin intelektualista” juz do
przedstawicieli awerroistycznego nurtu  mysli  Sredniowiecznej. Akcentuja, ze 6w nowy typ profesora
napotkat silng opozycje tradycjonalistéw i wiekszosci (zob. tez: J. Le Goff: Inteligencja w wiekach
Srednich, przet. E. Bagkowska. Warszawa 1997; L. Moulin: Sredniowieczni szkolarze i ich mistrzowie,
przet H. Lubicz-Trawkowska. Gdansk-Warszawa 2002).
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wedtug tradycji platorisko-arystotelesowskiej - ludzkg dziatalnoscig. Naj-
bardziej pojemnym i przyjetym, choé¢ mato precyzyjnym, okresleniem tej
grupy jest okreSlenie litterati, czyli ci, ktérzy umieja pisa¢ i czytaé. Ta
szczupta w $redniowieczu grupa stanowita przeciwienstwo wiekszosci illite-
rati (zwanych tez idioti, simplices albo rudes). Posta¢ intelektualisty - jesli
przyja¢ roboczo 6w ukuty pdzniej termin - kojarzyta sie w wiekach $rednich
z wiedzg i uczonoscia, te za$ byty - jako rzadkie dobro - przedmiotem duze-
go szacunku cztowieka tej epoki. W $redniowieczu, epoce kultu autorytetu,
w licznych exemplach to wiasnie filozof (gtéwnie starozytny: Arystoteles,
Seneka) pojawia sie jako jego symbol®,

Filozofowanie podlega w wiekach S$rednich profesjonalizacji, a to za
sprawg wigczenia filozofii do programu studiow powstatych na przetomie
XIi X w. - jako korporacje uczonych uniwersytetow. Jest to fakt nie do
przecenienia w dziejach filozofii pojetej jako rodzaj praktyki. Wydziat filo-
zoficzny (artes liberales) ukonczy¢ musi kazdy, kto chce studiowaé prawo,
medycyne lub teologie. Kurs filozofii, zwlaszcza trivium staje sie zatem
propedeutyka, niezbednym wstepem do innych, mniej formalnych, a bar-
dziej treciowych dyscyplin.

Od filozofa wymaga sie rzetelnego i sumiennego wypetniania swych uni-
wersyteckich obowigzkéw - podobnie jak od przedstawiciela kazdego inne-
go zawodu. Filozofowi jako filozofowi nie naktada sie powinnosci specjal-
nych. Powinien on - jak kazdy cztowiek - by¢ dobrym chrze$cijaninem, ten za$
traktuje swa prace jako nasladowanie tworczego Boga i wkiad do wielkiego
Bozego planu. | tak od profesora wymagano dobrego zachowania na wykfa-
dach - sktadat nawet z tej okazji kaucje pieniezng; za niepunktualno$¢ kara-
no go grzywna, podobnie jak za opuszczanie tekstow lub ich fragmentow,
ktére w okreslonych porach semestru winien byt skomentowa¢ uczniom?,

Krétki w pordéwnaniu za $redniowieczem okres renesansu 0znacza pow-
rot do wzorcoéw antycznych w postrzeganiu filozofii i zycia filozoficznego.
Powr6t taki naturalnie nie byt juz w petni mozliwy, stad filozofia renesan-
sowa ma charakter antyczno-chrzescijanskil’. Podobnie jak starozytni kia-
dzie ona nacisk na stawanie sie lepszym, doskonalszym etycznie (melior fieri
u Petrarki) jako cel filozofowania oraz na zgodno$¢ teorii z codziennym
postepowaniem. Brak tej zgodno$ci zarzuca Petrarka scholastykom: (...

15 Zob. T. Szostek: Exemption w polskim $redniowieczu. Warszawa 1997, s. 35-37 i 53; A.
Guriewicz: Exempla: gatunek literacki i styl myslenia, w: Tenze: Kultura i spoteczenstwo S$rednio-
wiecznej Europy. Exempla X111 wieku, przet. Z. Dobrzyniecki. Warszawa 1997, s. 17-62.

16 G. G. Coulton: Panorama $redniowiecznej Anglii, przet. T. Szafar. Warszawa 1976, s. 402.
17 Na temat niemoznosci cyklicznego powrotu w dziejach kultury zob. T. Borawska, K. Gorski:
Umystowos$¢  $éredniowiecza. Warszawa 1993, s. 171-172; J. Domanski: Kilka refleksji nie tylko

etycznych o tradycji, recepcji i renesansie jako atrybutach kondycji cztowieczej. ,Etyka”, 1996, nr 29, s.
81-89.
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uprawiajg oni filozofie z katedry, a ich postepowanie jest szalencze; poucza-
ja innych, jak majg postepowac, a sami pierwsi wystepujg przeciw swym
pouczeniom, pierwsi tamig wihasne zasady ..."18. Renesans stawia tez z calg
moca pytanie: czy ludzie moralnie niegodni mogg moéwic i pisaé rzeczy
madre i uszlachetniajace innych?

Gdy wreszcie mowa o instytucjach, z ktorymi zwigzana byfa filozofia,
warto wspomnie¢, iz renesans tworzy akademie. Sg one - jak podkresla
J. Delumeau - specyficznym wytworem odrodzenia, osrodkami niezalez-
nymi od Kosciota. To w nich kiadzie sie nacisk na doskonalenie duchowe
i pielegnuje sie jego antyczne wzorce, w czym przodujg zwiaszcza neopla-
tonicy. Rownolegle do akademii istniejg caty czas - az do XVII w. - nurty
filozofii typowo uniwersyteckiej, bedacej roznymi odmianami scholastyki
i kontynuujacej wzorce nauczania $redniowiecznego?®.

Czasy nowozytne przynosza nowe modele dziatalnosci filozoficznej.
Najpierw to, ze wielu wybitnych, a wiekszoS¢ najwybitniejszych filozofow
nowozytnych to uczeni dziatajacy poza uniwersytetami: Kartezjusz zyt
z wiasnego majatku i nigdy nie wykiadat na uniwersytecie; Locke byt oso-
bistym lekarzem lorda Shaftesbury, ale nie filozofem uniwersyteckim; Ber-
keley byt nauczycielem i kapelanem arystokratycznej rodziny, nastepnie
misjonarzem i biskupem; Spinoza odrzucit niejedno stanowisko akademic-
kie i prowadzit samotniczy zywot; Leibniz byt wprawdzie synem profesora
filozofii w Lipsku, ale sam juz w wieku dwudziestu jeden lat odrzucit propo-
zycje profesury, pdZniej za$ zwigzat sie z dworem elektoréw hanowerskich;
Hume pracowal jako sekretarz Ambasady Brytyjskiej w Paryzu. Ludzie ci
spotykajg sie okazjonalnie, odwiedzaja podczas licznych podrézy (np. Leib-
niz odwiedzit Spinoze w Amsterdamie). Po drugie, filozofowie nowozytni
prowadzg miedzy soba ozywiong korespondencje. Owa doniosto$¢ kores-
pondencyjnej wymiany idei jest zjawiskiem nieznanym w tym stopniu $wia-
tu antycznemu i Sredniowiecznemu. Po trzecie, w nowozytnosci tworzg sie
nowe instytucje i quasi-instytucje, w ktorych znajdujg oparcie filozofowie.
Sg to réznego typu grupy dyskusyjne, salony oraz kluby. I tak w XVIII w. we
Francji miejscami, w ktorych skupia sie zycie filozoficzne sg wkasnie salony.

18 F. Petrarka: De vita solitaria, cyt. za: J. Domanski: Metamorfozy pojecia filozofii, s. 72. Krytyke
zycia i obyczajow scholastykéw, a takze wartosci edukacyjnej i  wychowawczej  systemu
scholastycznego zawiera powies¢ F. Rabelais’go Gargantua i Pantagruel (1532-1564).

19 Zob. J. Delumeau: Cywilizacja Odrodzenia, przet. E. Bakowska. Warszawa 1987, s. 317-325.
Zdaniem Delumeau, w czasach Renesansu profesorowie uniwersyteccy zaczeli traci¢ niezaleznosc.
»Dawniej organizowali sobie nauczanie gdzie chcieli i jak chcieli. Poczynajac od epoki Renesansu coraz
bardziej wrastali w zycie zaktadu naukowego i podlegali wtadzy rektora’ (s. 325).

20 Z punktu widzenia socjologii wiedzy interesujaco pisat na ten temat F. Znaniecki (zob. jego

Spoteczne role uczonych, wybor, wstep, przektad tekstow angielskich i redakcja naukowa J. Szacki.
Warszawa 1984).
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Instytucjg analogiczng do nich, cho¢ o stabszej sile oddziatywania byty
szkockie Kkluby, zwiaszcza kluby Edynburga, natomiast w Anglii podobng
role pehnity grupy towarzysko-dyskusyjne skupione wokot wybitnych mys-
licieli, np. J. Benthama.

Niektérzy z tych pozauniwersyteckich myslicieli kontynuowali, zda-
niem Hadota, antyczng tradycje filozofii jako jednosci dyskursu i zycia fi-
lozoficznego. Francuski historyk zalicza do nich M. Montaigne’a, ktorego
Proby sg Swiadectwem praktykowania réznych sposobOw zycia zalecanych
przez starozytnych: od stoicyzmu, poprzez probabilizm Plutarcha, do scep-
tycyzmu i ostatecznie epikureizmu. Whrew Foucault, dla ktérego w koncep-
cji Kartezjusza ,,oczywistos¢ zastgpita asceze”, Hadot rowniez w jego Me-
dytacjach widzi przyktad cwiczen duchowych. Kazda z medytacji poswie-
cona jest tylko jednemu tematowi, prowadzona jest metodycznie i dokfadnie,
a "ja” autorskie staje sie w nich "ja” uniwersalnym - co nie znaczy jednak,
ze kartezjanska oczywisto$¢ dostepna jest kazdej jednostce. Medytacje Kar-
tezjusza wymagaja, zdaniem Hadota, pewnej ascezy i wysitku polegajgcego
m. in. na unikaniu pochopnos$ci?!, w czym upatruje on motyw stoickiej dys-
cypliny przyzwolenia. Do reprezentantéw tradycji filozofii jako c¢wiczenia
duchowego Hadot zalicza takze |. Kanta, mysliciela zwigzanego przez cate
tworcze zycie z nauczaniem uniwersyteckim. | pod tym wzgledem Kant
wydaje sie wiekszy od wielu o nim wyobrazen??.

Zwigzek filozofii z uniwersytetem okazat sie problematyczny. Wielu
znakomitych autoréw poddato go krytyce wskazujac na wielorakie ograni-
czenia zinstytucjonalizowanej filozofii oraz sugerujac, iz instytucjonaliza-
cja utrudnia, a nawet uniemozliwia jednos$¢ filozoficznego dyskursu i zycia.
Jedne z najbardziej radykalnych gloséw nalezg tu do Niemcéw, a to ze
wzgledu na niezwykle mocng w tym Kkraju pozycje nowozytnego uniwersy-
tetu i jego zwiagzek z panstwem?3,

Juz Kant oceniat sytuacje wspétczesnej sobie filozofii akademickiej kry-
tycznie: ,,(..3 dzi§ uwaza sie za marzyciela tego, kto zyje zgodnie z trescig
swej nauki”?*, Hegel, filozof $cisle zwiazany z uniwersytetem, zauwazyt, ze

21 Interpretacji takiej bardzo dobrze poddaje sie takze dzieto N. Malebranche’a Medytacje
chrzescijanskie i metafizyczne, przet. M. Frankiewicz, wstep J. Kopania. Krakéw 2002.

22 \Wydaje sie, ze niesprawiedliwie, zbyt surowo oceniat Kanta Nietzsche piszac w apologii
Schopenhauera: ,Kant trzymat sie uniwersytetu, podporzadkowywat sie rzadom, trwat w pozorach wiary
religijnej, znosit otoczenie kolegdw i studentdw: totez jest rzecza naturalna, ze jego przykiad zrodzit
przede wszystkim uniwersyteckich profesoréw i profesorskg filozofie” (F. Nietzsche: Schopenhauer
jako wychowawca, w: Tenze: Niewczesne rozwazania, przet. M. tukasiewicz, postowie K. Michalski.
Krakéw 1996. s. 182).

2 T. Nipperdey: Prusy i uniwesytet, w: Tenze: Rozwazania o niemieckiej historii, przet. A. Kopacki.
Warszawa 1999, s. 221-248. Zob. tez: D. W. F. Hamlyn: Being a Philosopher, s. 87-121.

24 Cyt. za: P. Hadot: Czym jestfilozofia starozytna?, s. 334.
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filozofia nie jest juz ,(..) jak u Grekow, uprawiana jako prywatna sztuka,
lecz ma ona egzystencje urzedowa, dotyczacg zatem ogOtu obywateli, ze
pozostaje zasadniczo, albo nawet wylgcznie, na stuzbie panstwa”2. Jeden
z najgwattowniejszych atakow na filozofie akademicka przypuscit A. Scho-
penhauer, mysliciel pozauniwersytecki i przez uniwersytet odrzucony. Filo-
zofia nie nadaje sie do zarabiania na chleb, pisat, tymczasem sapientiam
cauponari (kupczenie madroscig) uznawat za powszechne na uniwersyte-
tach, gdzie profesorowie za wszelkg cene (w tym wiasnie cene prawdy)
pragng utrzymaé miejsca pracy. ,(...) dla filozofii bytoby zdrowiej, gdyby
przestata by¢ rzemiostem i gdyby w zyciu obywatelskim nie reprezentowali
jej juz profesorowie. Jest to ro$lina, ktora jak roza alpejska i szarotka rozwi-
ja sie tylko na wolno$Sci w gorskim powietrzu, wyradza sie natomiast pod
sztuczna opieka. Przeciez tamci przedstawiciele filozofii reprezentujg jg w
zyciu obywatelskim przewaznie tylko tak, jak aktor krdla” - pisat?6. Wytykat
akademikom zapoznanie roli wgladu w filozofii kosztem oczytania i zbiera-
nia wiadomosci: ,,studiujacy i studiowani, wszelkiego rodzaju i wszelkiego
wieku, dazag tylko do wiadomosci pisat - nie do wgladu (...) Nie przychodzi
im na mysl, ze wiadomosci sa tylko srodkiem do wgladu, same w sobie ma-
jac niewielka albo zgota zadng warto$¢ stanowi to jednak myslowe podejs-
cie, charakteryzujace filozoficzne umysty. W obliczu imponujacej uczonos-
ci owych erudytow mowie sobie niekiedy: o, jakze mato musiat kto§ mie¢ do
myslenia, by mogt tak wiele przeczyta¢!”2’. Opr6cz powierzchownego oczy-
tania Schopenhauer piethowat nude i brak podejmowania powazniejszych
intelektualnych wyzwan lub - inaczej méwigc - pewng ,,przewidywalno$¢”
wynikow filozofii akademickiej. W obszernej rozprawie O filozofii uniwer-
syteckiej pisat ironicznie: ,,Wprawdzie te owieczki filozoficzne biorg czasem
rozbieg i wygladaja groZnie, mozna jednak spokojnie czeka¢ w przeswiad-
czeniu, ze sprawa dotrze do raz na zawsze wyznaczonego celu”?2.

Z ostrg krytyka nastepstw uniwersyteckiej instytucjonalizacji filozofo-
wania wystgpit F. Nietzsche. Jego refleksja na ten temat zawdziecza najwie-
cej postawie Schopenhauera, ktory byt dla Nietschego wzorem odwagi in-
telektualnej, ale wolno sadzi¢, ze oddziatat na niego takze G. Ch. Lichten-
berg, ktérego Nietsche rowniez wysoko cenit. Ten wszechstronny pisarz
i satyryk, profesor filozofii i fizyki na uniwersytecie w Getyndze wielokrot-

25 Cyt. za: P. Hadot: Czym jest filozofia starozytna?, s. 325.

26 A. Schopenhauer: O filozofii uniwersyteckiej, w: Tenze: W poszukiwaniu madrosci zycia. Parerga
i paralipomena, przetozyt, wstepem i przypisami opatrzyt J. Garewicz, wstepem poprzedzita H.
Buczynska-Garewicz, t. . Warszawa2002, s. 202.

27 A. Schopenhauer: O uczonosci i uczonych. ,,Znak” 445 (6), 1992, s. 54.

28 A. Schopenhauer O filozofii uniwersyteckiej, s. 186. Krytykowany przez Schopenhauera J. G.
Fichte, pierwszy rektor uniwersytetu w Berlinie, deklarowat jednak, iz zadaniem uniwersytetu nie jest
przekazywanie informacji, ale wyrabianie umiejetnosci krytycznego namystu.
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nie akcentowat niedogodnosci ,,przykucia do galery uniwersyteckiej”, roz-
rozniat filozoféw ,,rzeczywistych” i ,tytularnych” oraz dostrzegat dwuzna-
czno$¢ wyksztatcenia historycznego w dziedzinie filozofii, piszac z wiasci-
wym sobie sarkazmem: ,Filozofowie (zwani krolami $wiata) sg przeciez
w istocie jedynie czyscibutami potomnosci”?°.

W stynnej rozprawie O pozytkach i szkodliwosci historii dla zycia z 1874
roku, rozprawie zawierajgcej in nuce gtéwne watki jego pozniejszego filo-
zofowania, Nietzsche zwraca uwage, iz filozofia stata sie po prostu i jedynie
jednym z elementéw tzw. ogélnego wyksztatcenia. ,W jak nienaturalne,
sztuczne i zawsze niedogodne sytuacje opada w czasach cierpigcych na
ogdlne wyksztatcenie najprawdziwsza z wszystkich nauk, uczciwa naga
bogini Filozofial W swiecie wymuszonej zewnetrznej uniformizacji uczone-
go monologu samotnego spacerowicza staje sie przypadkowym tupem jed-
nostki, skrywang tajemnicg gabinetu albo niegrozng pogwarka miedzy aka-
demickimi starcami a dzieémi. Nikt nie Smie na samym sobie spetni¢ prawa
filozofii, nikt nie zyje filozoficznie, nikogo nie sta¢ na owa prostg meska
wierno$¢, ktora starozytnym, jezeli raz Slubowali wierno$¢ szkole stoickiej,
nakazywata zachowywac sie po stoicku, gdziekolwiek przebywali i cokol-
wiek czynili”0,

Nastepnie Nietzsche $ledzi zwiazek filozofii z kulturg historyczna.
W kontekscie owej kultury wypowiedzi filozoféw przesztosci traktuje sie
na sposob antykwaryczny, rejestruje sie zjawiska filozoficzne posréd innych
zjawisk minionych epok. ,,Wszelka nowoczesna filozofia jest polityczna
i policyjna, przez rzady, koscioty, akademie, obyczaje i ludzkie tchorzostwo
ograniczona do uczonego pozoru: poprzestaje sie na westchnieniach ’och,
gdybyz’ albo na wiedzy w rodzaju ’bylo sobie raz’. Filozofia w obrebie
historycznej kultury pozbawiona jest praw, jezeli chce by¢ czyms$ wiecej
niz wewnetrznie powsciagang wiedzg bez skutkéw (...). Owszem, mysli sie,
pisze, drukuje, méwi, wyktada filozoficznie - w tych granicach mniej wiecej
wszystko jest dozwolone, tyle ze w dziataniu, w tak zwanym Zzyciu rzecz ma
sie inaczej: tu dozwolone jest tylko jedno, a wszystko inne po prostu niemoz-
liwe - tak chce historyczne wyksztatcenie. Czy to jeszcze ludzie - chciatoby
si¢ spytaC - czy moze juz tylko maszyny do myslenia, pisania i przemawia-
nia?”- pisat®l. Swiatu akademickiemu pograzonemu w ,dretwocie maszyny”
Nietzsche przeciwstawia filozofowanie totalne, na wzor antyczny: ,,Filo-
zof wart jest dla mnie o tyle, o ile moze dawaé przyktad [...] Ale przykiad

2 G. Ch. Lichtenberg: Bruliony i inne pisma, wybor, przektad, wstep i przypisy T. Zatorski. Krakéw
2001; odpowiednio do cytatéw trzy fragmenty wedtug tego wydania: H 119, E 425, J 1087.

30 F. Nietzsche: O pozytkach i szkodliwosci historii dla zycia, w: Tenze: Niewczesne rozwazania,
s. 118.

31 Tamze, s. 118-119
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musi by¢ dany widzialnym zyciem, a nie tylko poprzez ksigzki, a wiec tak,
jak nauczali filozofowie greccy, raczej wyrazem twarzy, postawg, ubiorem,
jedzeniem, obyczajami niz tym, co méwili lub zgota pisali’32,

Rozczarowanie filozofig akademicka, zwiaszcza typu heglowskiego wi-
doczne jest u S. Kierkegaarda; jego mysl moze by¢ zresztg postrzegana jako
egzemplifikacja postawy typowej dla wielu egzystencjalistow. Wedhug
Kierkegaarda akademikom (nazywanym przez niego Profesorami Publicz-
nymi) brakuje egzystencjalnego zaangazowania: pracujg “filozoficznie”
w okres$lonych godzinach, po czym odktadajg filozofie niczym mokry para-
sol i zyjg swym zwyklym zyciem. Filozofowanie nie posiada dla nich zad-
nych zyciowych konsekwencji®®. Filozofia akademicka pozbawiona jest
wartosci i tresci wewnetrznej: ,to, co filozofowie mdéwig o rzeczywistosci,
czesto jest rownie zwodnicze, jak kiedy w oknie antykwariusza widzi sie
szyld: "Tu sie prasuje’. Bo kiedy kto przyniesie tu swa bielizne do prasowa-
nia, okaze sie, ze tylko szyld jest na sprzedaz”3*.

Trzech ostatnich myslicieli - Schopenhauera, Nietzschego i Kierkegaarda
- Hadot zalicza do nurtu filozofowania jako jednosci dyskursu i ascetyki.
Zdaniem francuskiego uczonego nurt ten nigdy catkowicie nie zaniknat
i w kazdym czasie znajdujemy jego przedstawicieli. Sytuuje w nim Hadot
tak réznych jeszcze filozofow jak J. J. Rousseau, A. A. C. Shaftesbury (beda-
cy autorem Exercises wzorowanych na ¢wiczeniach duchowych Epikteta
i M. Aureliusza), R. W. Emerson, H. D. Thoreau, K. Marks, W. James, H. Ber-
gson, L. Wittgenstein i M. Merleau-Ponty. Analiza koncepcji filozofii zy-
wionej przez wymienionych myslicieli wymagataby osobnego potraktowa-
nia. Liste takich postaci warto bytoby zresztg wzbogaci¢. Sadze, iz w podo-
bny, integralny sposéb pojmowali filozofowanie tacy autorzy jak R. G.
Collingwood, przez ktorego tworczo$¢ przesSwieca idea jednosci teorii i pra-
ktyki®, J. Patocka, siegajgcy do Platona w odréznieniu ,intelektualisty” i

32 F. Nietzsche: Schopenhauer jako wychowawca, s. 182. Szerzej w kwestii stosunku Nietzschego do
Filozofii akademickiej i instytucji naukowych zob. R. J. Hollingdale: Nietzsche, przet. W. Jezewski.
Warszawa 2001, s. 59-68 i 104-127.

3 Jeszcze bardziej skrajnie ujeta to S. Weil: ,Filozofia (wraz z problemami poznania etc.), rzecz
wylacznie w akcie i w praktyce. Dlatego tak trudno o tym pisa¢. Podobnie jak trudno pisa¢ traktat o grze
w tenisa albo o biegu, ale jeszcze bardziej”( S. Weil: Wybér pism, s. 152).

3 S, Kierkegaard: Diapsalmata, w: Tenze: Albo - albo, z oryginatu duriskiego przetozyt i wstepem
opatrzyt J. Iwaszkiewicz. Warszawa 1976, t. 1, s. 34. K. Toeplitz zauwaza, ze pod koniec zycia
Kierkegaard odniést te uwage do ,urzedowego” chrzescijanstwa; zinstytucjonalizowane chrzescijafistwo
byto dla niego tylko szyldem.

8% Zob. R. G. Collingwood: An Autobiography, with a new introduction by S. Toulmin. Clarendon
Press, Oxford 1978, zwiaszcza rozdz. Theory and Practice.



168 Witold M. Nowak

»CZtowieka duchowego”3® oraz C. Noica®”. W Polsce Kantowska ,,Idea filo-
zofa” przyswiecata z pewnoscia H. Elzenbergowi8.

Streszczenie

Artykut jest poswiecony koncepcji filozofii pojetej jako jedno$¢ dyskur-
su i praktyki zyciowej. Koncepcja ta byta zywa w antyku grecko-rzymskim,
a wygasaC zaczeta wraz ze Sredniowieczng instytucjonalizacjg filozofowa-
nia na uniwersytetach. Terminologia tytutu oraz gtéwna idea nawigzuje do
prac P. Hadota. Wychodzac od jego badan nad antykiem staram sie spojrzec
na dzieje filozofowania jako na proces odchodzenia od integralnego pojmo-
wania filozofii oraz licznych indywidualnych powrotow do niego. Waznym
watkiem artykutu jest stosunek filozoféw do instytucji naukowych swoich
czasOw, zwlaswzcza do uniwersytetow. Piszac o tym S$ledze nurt krytyki
uniwersyteckiej filozofii (A. Schopenhauer, E Nietzsche, S. Kierkegaard).
Prezwentuje poglady wybitnych historykow (J. Le Goff, J. Delumeau),
historykow filozofii (O. Gigon, G. R. Evans) oraz filozoféw (D. Hamlyn).

36 J. Patocka: Eseje heretyckie z filozofii dziejow, przet. A. Czcibor-Piotrowski, E. Szczeparska, J.
Zychowicz Warszawa 1998, s. 211-230. Idee te wyraza dzi$ takze R. Gaiki.

87 G. Liiceanu: Dziennik z Paltinisu. Pajdeia jako model w kulturze humanistycznej, z jezyka
rumuniskiego przet. I. Kania. Sejny 2001. Ksiazka jest relacjg ucznia ze spotkan z filozofem. Noica
realizowat Platoriski model wychowania i ksztatcenia, w ktérym gtéwng role petnito przekazywanie nie
wiedzy, lecz stanéw duchowych.

38 Zob. ,,Studia Filozoficzne”, nr 12, 1986 - numer w catosci poswiecony mysli i zyciu Elzenberga.



