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BARTOSZ ZUKOWSKI

APOLOGIA IRRACJONALNOSCI

Erie R. Dodds: Grecy iirracjonalnos¢, przet. J. Party-
ka. Bydgoszcz, Homini, 2002, 2T1 s.

Proba eksplikacji irracjonalnego doswiadczenia w racjonalnym dyskursie
- taka, na pozor paradoksalng formutg mozna by okresli¢ wysitek badawczy,
ktoéry na kartach swej ksigzki podjat badacz starozytnosci Eric Robertson
Dodds, mimo ze deklarowane przez autora zamiary sg duzo skromniejsze.
Chce on bowiem uwolni¢ wizerunek greckiej kultury od jarzma szablonu
interpretacyjnego, upatrujgcego w racjonalizmie dominujgcg i najbardziej
reprezentatywng owej kultury wiasno$¢. Realizujac tenze cel, Dodds w spo-
sob, ktory jest zarazem sugestywny i kompetentny, ukazuje, jak wazka rola
w ksztattowaniu greckiej starozytnosci przypadta immanentnemu jej pier-
wiastkowi irracjonalnemu. Z tego punktu widzenia praca irlandzkiego bada-
cza stanowi zarys wieloetapowej i wielowarstwowej historii wptywu tegoz
pierwiastka na greckie dzieje. Dodds przekonujgco pokazuje, jak to, co
irracjonalne - akcydentalne w $wiecie homeryckich bohateréw - z uptywem
czasu przeobraza sie w potezng kulturotworczg site, ktéra w roznych okre-
sach z rdzng intensywnoscig przyczyniata sie do ksztattowania Swiata grec-
kiego. Nie na tym jednak praca Doddsa sie wyczerpuje. Klasyfikujac irra-
cjonalne wierzenia jako powstate w reakcji na zapotrzebowanie psycholo-
giczne epoki, autor dokonuje swoistej ,,psychoanalizy” kultury greckiej
w celu ujawnienia psychologicznego podioza (przez samych Grekéw nie
uswiadamianego) nie-racjonalnego dos$wiadczenia. Tym samym Dodds do-
konuje racjonalizacji tego doswiadczenia wskazujac, ze przestanki, ktore
umozliwity jego powstanie, nie nosza bynajmniej znamion irracjonalnosci.

Poszukiwania pierwiastka irracjonalnego koncentrujg sie poczatkowo na
uwypukleniu tych motywow religii homeryckiej, ktére odwotujg sie do
pierwotnego doswiadczenia ,,psychicznej interwencji”. To ostatnie moze by¢
opisane jako gwattowne i wiadcze wtargniecie béstwa w sfere ludzkiej psy-
chiki, skutkujace nienormalnymi czy chocby nietypowymi przezyciami i za-
chowaniami. Autor lliady zna dwie zasadnicze postaci takiej nadprzyrodzo-
nej ingerencji: wywotywang przez Zeusa ate, tj. oszotomienie, chwilowe
obtakanie popychajagce do czynéw niegodnych badz gtupich po prostu, oraz
menos - przydanie cztowiekowi boskiej mocy - przede wszystkim w postaci
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dzikiego, bitewnego szatu. RozrOznienie powyzsze ulega rozmyciu juz
w wierszach Odysei, gdzie z interwencjg taka kojarzony jest szerszy wachlarz
blizej nie uscislonych, nagtych i dziwnych przezyc. Interweniujace sity zas$
charakteryzowane sg przez bohaterdw Odysei jedynie ogélnikowo - jako
bostwa. Zdolnos$¢ ich identyfikacji (w lliadzie oczywista) staje sie tu wy-
facznym przywilejem poety. W wyjasnieniu powstatego w ten sposéb dyso-
nansu pomiedzy wiedzg autora i niewiedzg postaci upatruje Dodds klucza do
rozwigzania daleko powazniejszej zagadki - kulturowych uwarunkowan
narodzin i okre$lonego uformowania greckich bostw. Oto zdaniem Doddsa
(podazajacego za koncepcjami M. P. Nilssona) witasnie zachowanie bohate-
row Odysei odzwierciedla rys pierwotnej umystowosci, tagczacej wiare w nad-
naturalne zrédto bodZcow psychicznych ze zwyktym brakiem blizszej jego
znajomosci. Nieokreslono$¢ ta zostaje zniesiona przez aojdoéw, nadajacych
mglistemu bostwu konkretng, uszczegdtowiong postac. Panteon wytania sie
wiec niejako ubocznie, w procesie poetyckiego odtwarzania doznan psy-
chicznych, z koniecznosci przeciez obrazowego i udramatyzowanego. Sfor-
mutowawszy powyzszg naukowg teogonie, Dodds podejmuje probe
wskazania jej genezy - idei psychicznej interwencji. Za punkt wyjscia dla
wiasnych rozwazan obiera przy tym ,,psychologiczng” teorie M. P. Nilsson’a,
ktéry u podstaw koncepcji interwencji odnajduje wiasciwy niezréwnowazo-
nemu usposobieniu mechanizm wyparcia poza sfere osobowosci przyczyn,
emocji i zachowan, z ktérymi cztowiek sie nie identyfikuje, pobudek, ktorych
nie rozumie i ktére w konsekwencji postrzega jako wobec siebie zewnetrzne.
O ile jednak, wedle Nilssona, szczeg6lnie czeste stosowanie tej procedury
przez cztowieka homeryckiego jest wynikiem wyr6zniajagcego go sangwiniz-
mu, to zdaniem Doddsa jest to raczej konsekwencja dwoch charakterystycz-
nych dla $wiata Homera pogladéw. Sg nimi koncepcja znacznej autonomii
organu odpowiadajacego w cztowieku za uczucia (thymos), oraz wyksztatco-
ny w wyniku braku koncepcji woli sposéb opisywania charakteru w katego-
riach wiedzy (sprzyjajacy lokowaniu poza cztowiekiem nieznanych
pobudek). Ugruntowaniu powyzszych idei sprzyjat ksztatt 6wczesnych sto-
sunkow spotecznych, a w szczegdlnosci wskazywany juz przez W. Jaegera
fakt, iz ,,dla Homera i szlachty jego czaséw odmowa czci ze strony otoczenia
jest najwieksza tragedig, jaka moze spotkaC cztowieka™l. Stajemy oto na-
przeciw kultury, w ktorej jedynym ratunkiem przed wzgardg moze okaza¢ sie
przeniesienie odpowiedzialnosci na bdstwo. Dodds, opatrujac ja etykietkg
»Kultury wstydu”, jako cel dalszego naukowego ,,Sledztwa” obiera wykrycie
splotu czynnikéw odpowiadajacych za przeobrazenie jej w ,,kulture winy”.

LW, Jaeger: Paideia, przet. M. Plezia i H. Bednarek,. Warszawa 2001, s. 57.
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O ile irracjonalne doswiadczenie interwencji w Homerowym eposie by-
to zjawiskiem incydentalnym i marginalnym, sytuacja ta ulega radykalnej
zmianie, gdy przychodzi rozpatrywa¢ je w gteboko irracjonalnym kontekscie
religijnym epoki archaicznej. W zestawieniu ze Swiatem lIliady, zmiany prze-
biegajg przede wszystkim na ptaszczyznie stosunku do bogéw. Petng obo-
jetnosci, zorientowang na ziemska time (...) postawe herosa z eposu zastepuje
model jednostki przepetnionej bojaznig i trwoga. O drzenie przyprawia jg
phthontos - zazdro$¢ ztosSliwych i wrogich bogéw o ludzkie szczescie. Ho-
merowy Hades czesto odwiedza zaludniony przez zte duchy (alastor) $wiat,
w ktérym zemsta bogoéw jest bezduszna i absurdalna. Wyzej opisywane dos-
wiadczenie ate, cho¢ wcigz gleboko irracjonalne, nie jest juz przypadkowe
- stajac sie realizacjg phthontos uzyskuje wymierny, mroczny cel, jakim jest
spowodowanie upadku, pognebienie czlowieka. Ta przygnebiajaca, prze-
razajgca, trudna do zniesienia doktryna ulega jednak stopniowemu ztagodze-
niu wraz z nadaniem jej wymiaru moralnego. Pole widzenia obserwatora
rzeczywistosci zostaje wowczas wzbogacone nowym poziomem interpreta-
cji, pozwalajacym postrzega¢ codzienny beztad zdarzer jako predetermino-
wany zrzadzeniami kosmicznej sprawiedliwosci i z tego punktu widzenia
logicznie uporzadkowany. Irracjonalne wtargniecie bogéw poddaje sie z tej
perspektywy racjonalizacji i pojmowane jest jako stuszny wyrok uniwersal-
nego, olimpijskiego trybunatu. Konsekwentnie phthontos ze S$lepej zawisci
bogbw, przeobraza sie w nemesis - ,stuszne oburzenie”, za$ ate staje sie
stuszng karg za ludzka hybris. Taki wiasnie mechanizm odnajduje Dodds
u Hezjoda, Herodota czy Ajschylosa i skfada go na karby obronnej reakcji
cztowieka, ktory nie znalaziszy sprawiedliwosci w biegu dziejow, szuka jej
poza nim.

Ujemng konsekwencjg powyzszej transformacji byty narodziny koncep-
cji dziedziczenia odpowiedzialnosci za wyrzadzone zto - ramy ludzkiego zy-
cia sg zbyt waskie dla opieszale interweniujacych niebios. Z biegiem czasu
konkretne grzechy ojcow przeksztalcity sie w cigzaca na synach, abstrakcyjng
zmaze (miasma). Powstanie ,,kultury winy” wigze sie z opisywanym przez Kar-
dinera procesem ,uwewnetrznienia” $wiadomosci tego zewnetrznego nazna-
czenia, w wewnetrzne poczucie winy - kategorie moralng i $cisle osobista.

Dodds nie uchyla sie od préby odpowiedzi na pytanie o determinanty owej
lawiny przemian, jaka nawiedzita epoke archaiczng. Wyrdznia ostatecznie
dwa czynniki. Pierwszy to burzliwo$é czaséw, wywotujaca powszechng fru-
stracje i sprzyjajaca, zdaniem B. Malinowskiego (na ktérego Dodds sie
powotuje), ucieczce w sfere magii i przesadu. Drugi zwigzany jest z zapro-
ponowang przez Doddsa quasi-psychologiczng koncepcjg projekcji w sfere
religijng odczu¢ greckich synéw wobec wiadajgcych nimi ojcow. Sformuto-
waniem tezy o przemoznym wptywie thumionej niecheci i pragnienia buntu
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przeciw ojcu na rozprzestrzenianie sie poczucia winy, konczy Dodds swe
wysitki odszyfrowania mozaiki $wiata archaicznego.

Sporo miejsca poswieca autor chetnie podejmowanej przez wspdtczes-
nych badaczy problematyce znaczenia, przypisywanego przez Grekéw sza-
lenstwu. Oryginalno$¢ rozwigzan Doddsa wynika w duzej mierze z usytuo-
wania tychze zagadnien w szerokim, szkicowanym powyzej kontekscie roz-
woju doktryny psychicznej interwencji. W Greckiej fascynacji szalenstwem
i swoistym powazaniu, ktorym sie je obdarza, dostrzega autor echo wiasci-
wego kulturom prymitywnym przekonania o nadprzyrodzonych przyczy-
nach choréb psychicznych. Nawigzujgc swym wyborem do zamieszczonej
w znanym fragmencie Fajdrosa klasyfikacji Platona, dalsze swe docieka-
nia ogranicza Dodds do trzech rodzajow szatu - profetycznego, rytualnego
i poetyckiego. PoSwiecajgc im gar$¢ szczegdtowych analiz, autor zmierza do
wskazania genezy i wyodrebnienia etapéw rozwoju korespondujacych z nimi
kultébw oraz odtworzenia konstrukcji rytuatow. Natomiast postulowane przez
autora odniesienia do identyfikowanych przez wspotczesng psychologie
stanéw psychicznych okazujg sie niestety szczatkowe.

Wywody autora otwiera poddanie w watpliwo$¢ popularnego, a wywo-
dzacego sie od Nietzschego (i podtrzymanego przez Rohdego), przeciwsta-
wienia racjonalnego kultu Apollina ekstatycznemu rytuatowi dionizyjskie-
mu. Kwestionujgc monopol Dionizosa, kompetencje w dziedzinie szalenst-
wa Dodds przyznaje obu bogom. Jak zauwaza bedacy podobnego zdania
G. Colli, ,nalezy raczej uznawaé¢ Apollina i Dionizosa za dwu bogéw dogte-
bnie sobie pokrewnych niz widzie¢ w nich dwa przeciwstawne sobie instyn-
kty estetyczne i metafizyczne, jak tego chciat w swojej interpretacji Nietzs-
che”2. A zatem Dodds zapewne chetnie zgodzitby sie z wtoskim badaczem,
iz ,dopiero kiedy obaj bogowie sg ze sobg scaleni, uzyskujg dominacje nad
calg sferg szalenstwa’’3.

Domeng legitymujacego sie azjatyckim pochodzeniem Apollina jest szat
profetyczny, w ktérym cztowieka udreczonego nieznajomoscig wyrokow
losu i ogarnietego lekiem przed niepewng przysztoscig obdarowuje sie kojgca
wiedzg i radg. Najistotniejszym rysem apollinskiego transu wieszczenia jest
doswiadczenie entuzjazmu (od entheos) - opetania przez boga, wstepu-
jacego w medium i wykorzystujgcego je do przemawiania. Wtargniecie bo-
stwa wigze sie wiec z catkowitym zawladnieciem cztowiekiem - doktryna
psychicznej interwencji ukazuje tu swe najostrzejsze, bezkompromisowe
oblicze.

2 G. Colli: Narodziny filozofii, przet. S. Kasprzysiak. Krakéw 1994, s. 57.
3 Ibidem, s. 30.
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Innego rodzaju odpowiedZ na palgce, duchowe potrzeby epoki przynidst
kult Dionizosa patronujacego szalenstwu rytualnemu. W ujeciu Doddsa zsy-
tany przez béstwo trans petnit role orgiastycznej ,,psychoterapii”- uwalniat
jednostke od odpowiedzialnosci cigzacej na niej od czasu wyemancypowania
z wiezéw Kklanu. Jak stwierdza G. Colli, ,,Dionizos przycigga ludzi do siebie
dzieki temu, ze unicestwia $wiat, pozbawia go materii zmystowej, wszelkiej
wagi, regut, trwatosci, dzieki temu, ze odbiera ludzkiej indywidualizacji
i celom jednostki wszelka realno$¢™*. Konsekwentnie sednem rytuatu byla
ekstasis, mogaca, zdaniem Doddsa, obejmowaé catg game rdznorodnych
przezy¢ - wyobcowanie z samego siebie, ucieczke w rzeczywisto$¢ iluzo-
ryczng badZ wreszcie doznanie opetania. Opisujac misteria dionizyjskie autor
podkresla powszechng dostepnos¢, wrecz plebejskos¢ rytuatéw, natomiast
pomija milczeniem ich poczatkowy sekretny i ekskluzywny charakter. Nie
uwzglednianie historycznego rozwoju zjawisk jest zresztg stabg strong wielu
zawartych w ksigzce analiz.

Przeprowadzana przez Doddsa ,,psychoanaliza” kultury greckiej bytaby
zabiegiem niepetnym, gdyby zabrakto w niej rozwazan poswieconych grec-
kiej postawie wobec snow. Zatozeniem o podstawowym znaczeniu dla do-
ciekan autora w tej materii, jest teza o kulturowym uwarunkowaniu snu.
Doddsowi bez trudu udaje sie wyeksponowac kilka istotnych réznic w grec-
kim i wspdtczesnym ujeciu zagadnienia snu. Oto dla Greka sen jawi sie jako
rzeczywisto$¢ obiektywna, wobec czitowieka zewnetrzna, wrecz nawiedza-
jaca go. Fakt 6w nabiera szczegblnego znaczenia w przypadku charakterys-
tycznego dla starozytnosci rodzaju snéw okreSlanego jako chrematismos
(Artemidor i Makrobiusz) badZz admonitio (Chalcydius), tj. snéw, w ktorych
wizyte Spigcemu skladajg ludzie (np. kaptan, przyjaciel) lub bogowie. Postan-
nictwo tych ostatnich wigza¢ sie moze z nakazem religijnym, proroctwem
czy chocby porada - takze w zakresie uzdrowienia. To ostatnie stanowi dla
Doddsa okazje do omoéwienia popularnych w ojczyznie Hipokratesa praktyk
z zakresu medycyny magicznej.

Konkluzjg wszystkich dotychczasowych wywodéw Doddsa moze by¢
stwierdzenie, iz jagdrem greckiego doswiadczenia irracjonalnego jest inter-
wencja bostwa. Co wiecej, ingerencja ta w toku dziejow przybierata formy
coraz dojrzalsze - przeobrazajagc sie z marginalnej i blizej nieokres$lonej ho-
meryckiej ate w majestatyczne i ugruntowane teoretycznie epifanie schytku
epoki archaicznej. Tendencja ta ulegta jednak zatamaniu wobec narodzin
alternatywnej, racjonalnej interpretacji zdarzeri postrzeganych dotychczas
jako nadnaturalne. Jej to rzecznikami sg na przyktad Pindar i Ksenofont
postrzegajacy do$wiadczenia senne jako produkt duszy uwolnionej spod

4
Ibidem, s. 41.
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ograniczen fizjologicznych i wiadzy rozumu. Szermierzami racjonalizmu
zdajg sie by¢ réwniez Arystoteles, Cyceron i Plutarch, gdy w tym samym
duchu tlumacza trans apollinskich wieszczkéw. W rzeczywistosci pozostajg
oni jednak pod wptywem konkurencyjnej wzgledem doktryny interwencii,
ale nie mniej irracjonalnej koncepcji, ktérg Dodds okresla mianem ,sza-
manskiej”.

Za K. Meuli’em autor utrzymuje, iz spotkanie, ktdre wycisneto na kultu-
rze greckiej niezatarte pietno, miato miejsce ok. VII wieku p.n.e. na terenie
Tracji i Scytii. Tamze wihasnie po raz pierwszy, wywodzacy sie z péinocy
szamanizm, zaszczepit swe idee Grekom. Na czym polegata rewolucyjnos¢
zmian, ktérymi 6w kontakt zaowocowat? Dodds wymienia dwa elementy.
Psyche pojmowana dotychczas jako ludzka osobowo$¢ - bardziej wyrafino-
wany nastepca Homerowego thymos, obdarzona zostata niemal boskim sta-
tusem. Nieuchronnym skutkiem sakralizacji psyche byla za$ deprecjacja
soma - ciala, i w konsekwencji umieszczenie ich obu na pozycjach antago-
nistycznych. Powyzszy postulat radykalnego wyodrebnienia duszy z ciata
spoczat z kolei u podstaw stynnej paraleli soma- setna (ciato - grob). Kultura
szamanska wykreowata takze (i przeniosta do Grecji) nowy typ medrca
- szamana - doskonalagcego zmudnym treningiem, cate instrumentarium nad-
naturalnych umiejetno$ci: poczawszy od oddzielania w transie duszy od ciata
i podrozowania w S$wiat duchdw, poprzez bilokacje, na magii medycznej
skonczywszy. Skompletowana przez Doddsa lista postaci odpowiadajacych
powyzszemu opisowi moze budzi¢ niemate zdziwienie, bowiem obok legen-
darnych Abarisa, Aristeasza, Hermotimosa czy Orfeusza figurujg na niej
imiona Pitagorasa i ostatniego, zdaniem Doddsa, greckiego szamana - Em-
pedoklesa.

Warto zaznaczyé, ze w ostrych stowach autor sprzeciwia sie przypisywa-
niu ruchowi orfickiemu wiodacej roli kulturotwoérczej w omawianym okre-
sie. Jest to w jego opinii uproszczenie, sam bowiem orfizm by} jedynie waz-
nym, ale nie odosobnionym przejawem szerszej kultury szamarnskiej.

Zespdt wierzen funkcjonujacych w Grecji u progu epoki klasycznej na-
zywa Dodds za G. Murray’em ,,Odziedziczonym Konglomeratem”. Ostatnie
partie ksigzki ogniskujg sie wokdt okreslenia sposobu, w jaki do tego zamk-
nietego, eklektycznego systemu odniesli sie Grecy czaséw pdzniejszych.
Pomingwszy odosobnione gtosy kontestacji ze strony Heraklita i Ksenofane-
sa, stwierdzi¢ mozna, ze pierwsza bardziej zdecydowana krytyka pochodzi
ze strony o$wieconych umystow epoki klasycznej. Juz woéwczas jednak ra-
cjonalnej filozofii Protagorasa, Sokratesa czy Anaksagorasa towarzyszyla sy-
metryczna reakcja sprzeciwu zwyktych ludzi. RozdZzwiek pomiedzy oSwie-
cong elitg i masami pogtebit sie jeszcze bardziej wskutek regresu dawnych
wierzen wywotanego histerig czasow wojny” peloponeskiej i zgorszeniem
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praktyka usprawiedliwiania bestialskich zachowan nowymi naukami moral-
nego relatywizmu. Niedlugo potem, przerywajac krétkotrwate wyzwolenie
z ryz6w zabobonnego S$wiatopogladu, $wiat grecki przezyt renesans magii
(nierzadko bardzo prymitywnej) i orgiastycznych kultéw. W gorgcym Kklima-
cie epoki wstrzasanej sporami religijnymi, nekanej postepujaca polaryzacja
spoteczenstwa (owocujaca ,,polowaniami na czarownice”) i ogdlnym kultu-
rowym rozchwianiem, stopniowo dojrzewac zaczeta palaca potrzeba rozwig-
zania nabrzmiatych probleméw i ustabilizowania sytuacji. W przedostatnim
rozdziale swej ksigzki Dodds kre$li zarysy jednej z prob takiej interwencji,
podjetej bez wymiernych skutkow przez Platona.

Ostatnie fragmenty ksigzki stuzg Doddsowi do pobieznego naszkicowania
kilku kolejnych odston toczonego takze w nastepnych wiekach pojedynku
miedzy dynamicznie rozwijajaca sie racjonalng filozofig i konserwatywnym,
irracjonalnym Konglomeratem. Gorzkie stwierdzenie zwyciestwa tego osta-
tniego w starozytnosci, rownowazy autor wyrazeniem swych nadziei na od-
mienny wynik podobnej batalii rozgrywanej wspotczesnie.

Warto by sie jednak zastanowié, czy paradoksalnie wiasnie ksigzka Dod-
dsa nie zawiera najpetniejszej palety argumentow, ktdre mozna by przeciw-
stawiC optymistycznym wizjom przysztosci. Szczegdlnie gdyby przyjaé, cal-
kiem zasadnie, ze traktuje ona nie tyle o umystowosci greckiej, co o umysto-
wosci cztowieka w ogole.



