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Jednym z istotnych mankamentéw obiektywistycznego paradygmatu
uprawiania nauki i filozofii jest to, iz tworzaca nauke (oraz filozofig) subiek-
tywnos¢ nie moze dojs¢ swych praw w owych rodzajach aktywnosci. Subiek-
tywnosé, pracujacy nad dang dziedzing pytan podmiot, naukowiec za$ nigdy
nie staje sie dla niej tematem. To sprawia, ze racjonalnos¢ nauki i filozofii,
posiadajgcej ambicje naukowosci, staje sie racjonalnoscig egipskich piramid
(Husserl). Aby przezwyciezy¢ ten stan, w koncu przeciez kryzysowy, trzeba
sprawi¢, by uczony przestat skrywaC przed sobg (i innymi) swojg wiasng
dziatalno$¢, by mogt powrdci¢ wreszcie do siebie samego i uczyni¢ punk-
tem wyjscia wszelkiej nauki i filozofii wiasne Ja. Wtedy dopiero zostanie
zasypana przepas¢ pomiedzy abstrakcyjng, niezrozumiaty wiedzg a Swiatem
codziennego przezywania - ta gtdwna przyczyna kryzysu europejskiego hu-
manizmu, podkre$lana nie tylko przez Husserla, ale i filozoféw dialogu,
personalistdw i innych. Wiedza bedzie wazna dla wszystkich rzeczywiscie
wtedy, gdy bedzie obowigzywata réwniez samego uczonego. Lecz jak to
uczynic?

Znamy dobrze propozycje Husserla - uczony jest tu uniwersalnym du-
chem absolutnym, obejmujgcym wszelki byt w absolutnej historycznosci
i dokonujagcym jego fenomenologicznego opisu. tatwo jednak dozna¢ roz-
czarowania tg propozycjg rozwigzania problemu, podobnie jak niezadowa-
lajgca i antynomiczna byta koncepcja I. Kanta, w ktorej czysty podmiot po-
znajacy, znajdujacy sie poza obiektywnym czasem i obiektywng przestrze-
nig, ujmowat w aprioryczne formy czasu i przestrzeni dane poznania zmy-
stowego. Opis fenomenologiczny, w swojej specyfice ujmujac doznania jako
gotowe, odizolowane w czasie od innych doznan, stuzyt dobrze twércy me-
tody fenomenologicznej, opisujacemu czysta Swiadomo$¢ i przezycia wy-
tacznie poznawcze. Nie sprawdzat sie natomiast (i nie sprawdza), mimo
swej bezposredniosci, przy uchwytywaniu $Swiadomosci zywej, aksjologi-
cznej, ktéra w swoim przezywaniu nie potrafi zamkng¢ raz na zawsze
w przesztosci jakiegokolwiek doznania, uja¢ go jako juz dokonane. Wiemy
tez, jakie wysitki podejmowali fenomenologowie egzystencjalni. Zajeli sie
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otwarcie niepowtarzalng egzystencjg ludzka, ujmowang jako Dasein i tym,
co w niej ma miejsce tylko raz, co jest kazdorazowo moje. Jednocze$nie
uznali za oczywiste, ze to, co odkryli, przystuguje kazdej ludzkiej egzysten-
Cji, ze egzystencja posiada ,strukture”. | nie jest to po prostu struktura, lecz
konieczna struktura tej egzystencji, czyli pewna ukryta istota, esencja.

Jedynym mozliwym wyjsciem z tego trapasu mogta wydawaé sie pro-
pozycja (zresztg mato jeszcze znana) rosyjskiego mysliciela i literaturozna-
wcy, M.Bachtina, ktory przeszedt od fenomenologicznego opisu (przedsta-
wionego w pracy W strone filozofii czynu) niepowtarzalnej egzystencji ludz-
kiej, Swiadomosci postepujacej do jezyka sztuki. Bowiem petne doswiad-
czenie wewnetrzne byto w jego ujeciu doswiadczeniem emocjonalno-woli-
cjonalnym, a wiec niestabilnym i niedookre$lonym, trudnym do przedstawie-
nia w formie pojeciowej. Ponadto $wiadomos$¢ postepujaca jako podmiot
etyczny jest sama dla siebie wartoscig zadana, nie da sie zasadniczo kon-
templowac jako byt zastany. Jest rzeczywistoscig, ktorg poznajemy, a jedno-
cze$nie tworzymy. Wprawdzie skupienie si¢ nad soba, nad wewnetrznym
spetnianiem sie czynéw w postepujacej Swiadomosci, pewien rodzaj auto-
refleksji moralnej jest mozliwy, ale, jak twierdzit Bachtin, ,,obce jest mu
pozytywne spetnienie, zaktualizowanie, ktore miatoby samoistng warto$¢”.
Przyjmuje ono ton skruchy, gdyz z perspektywy tego, co dopiero nastgpi, co
jest zadaniem, takie spetnienie wydaje sie zbyteczne, a skrucha nie konsty-
tuuje spojnego obrazu zycia wewnetrznego. ,,W moich wiasnych doswiad-
czeniach, zamierzeniach i czynach rzeczywiste uwolnienie sie od tego, co
postulowane, nie jest mozliwe. Wewnetrznie antycypowana przyszto$¢ do-
Swiadczenia i dziatania, jej cel i sens, zacierajg bowiem wytyczony we-
wnetrznie kierunek dazen. Zadne przebiegajace zgodnie z nim doswiadczenie
nie jest dla mnie do$wiadczeniem samowystarczalnym, takim ktére mozna
by adekwatnie przedstawi¢ w formie werbalnej, czy choéby wyrazi¢ za
pomocg dzwieku o stosownej tonacji (wewnetrznie sg mi dostepne wytgcznie
tony skruchy i modlitwy - blagania)”. Opis fenomenologiczny mogt ponadto
estetyzowac (czyli zamykac) jaki$ nieistotny sens przy probie ujecia doznan
jako danych. Przezywane doznania jako juz gotowe, uprzedmiotowione,
mozna uja¢ tylko z zewnatrz, w catosciowym doswiadczeniu zewnetrznym.
Swiadomos$¢ postepujgca, konkretny cztowiek nie moze jednak stangé ,,na
zewnatrz siebie” i przezywaC swoje zycie wewnetrzne z zewnatrz, czyli
ujmowac je jako przedmiot i ogladac¢. Tylko przez drugiego cztowieka moz-
na pozna¢ siebie, w drugim odnalez¢ siebie, i aby to poznanie zobiektywizo-
waé, nalezy wykorzystaé mozliwosci, jakimi dysponuje tworczos¢ stowna,
literatura piekna (uzywajac kategorii autora i bohatera). Innym waznym as-
pektem wskazujgcym na konieczno$¢ takiego poznania jest niewystarczal-
no$¢ samodoznan Swiadomosci postepujacej. Tylko Bachtin zajmowat ory-
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ginalne stanowisko, podkreslajace 6w fakt. W jego ujeciu, Swiadomos$¢ prze-
zywajaca i Kierujaca dziataniami byta Swiadomos$cig oceniajaca, aksjolo-
giczng. Ale w jej Swiecie wewnetrznym, wypetnionym wartosciami, nie
pojawiajg sie doznania na temat wartosci wiasnego ciata i duszy. Stad ta
koniecznos¢ odwotywania sie do poznawczej nadwyzki u innego.

I oto, w krakowskim wydawnictwie Aureus pojawia sie ksigzka pt Obcy
jest w nas. Kocha¢ wedtug Julii Kristevej. By¢ moze bedzie ona odczytywana
i traktowana jako przejaw ,,Smierci filozofii”, kresu pewnej konwencji w re-
lacjonowaniu i interpretacji cudzej mysli filozoficznej. Tej mianowicie, ktora
udawata, ze opowiadamy innych w sposob obiektywny, a nie poprzez siebie,
poprzez ,,blask wihasnego duszociata, pici, podmiotowosci”. Pierwszy cios
jest tu zadany samg chociazby manierg w przedstawieniu danych osobowych
autora. Nie jest on Tomaszem, a Tomkiem Kitlinskim. Potem inne niespo-
dzianki typu: brak linearnej narracji tresci, Monica Levinsky jako bohaterka
rozdziatu pt. Rewolta albo podmiot w kryzysie itp.

Lecz to, co na gruncie jednej tradycji jest Smiercig filozofii, w innym
konteksScie staje sie jej zyciem, czyli znoszeniem wypaczenia gnoseologicz-
nego, tego przykrego rozdzwieku miedzy myslg a dziataniem, miedzy obie-
ktywnag, abstrakcyjng teorig a zywa podmiotowoscig jej autora. Mysle o kon-
tekscie chociazby Klasycznej filozofii rosyjskiej. Prawda konkretna, prawda
zywa byta ideatem myslenia Stowian. Juz P. Florenski zauwazyt, ze kazdy
nardd wypracowuje sobie idee prawdy, ktorej szuka na swdj wiasny sposéb.
W. Sotowjow w Krytyce abstrakcyjnych zasad twierdzit, ze przedmiotem
filozofii nie powinien by¢ byt w ogole, lecz to, do czego i do kogo ten byt
nalezy, a wiec konkretne istnienie. Zatem rosyjska filozofia religijna, ale
i mentalno$¢ Rosjan, to zaciekta awersja skierowana przeciwko ,fatszywej
wiecznosci” abstrakcyjnych zasad. Prawda nie moze by¢ martwym kapita-
fem. Jest wtedy autentyczna, gdy rozpala dusze, daje zycie. Mozna by od-
krycia J. Kristevej na temat filozofii czlowieka jako filozofii trzeciej drogi
(pomiedzy wizjami podmiotu homogenicznego, zamknietego ,Ja” a projek-
tami wspotczesnych komunitarystow, oddajacymi prymat wspdlnocie), za-
wartej w jej niemalze wszystkich pracach potraktowac jako éw martwy ka-
pitat, fundamentalny dorobek kultury europejskiej, jak inne ksigzki zalega-
jace szacowne biblioteki (w pierwszym rzedzie Biblioteke Uniwersytetu
Harvarda z jej imponujgcymi zbiorami). Bo, oczywiscie gtos J. Kristevej
w dyskusji nad problematykg podmiotowosci i ujmowanie cztowieka jako
podmiotu w procesie, nieustannie stajgcego sie, semiotycznego i symbolicz-
nego zarazem, tylez swojskiego, co obcego - jest niezaprzeczalny. Wpraw-
dzie nie ma w Polsce jeszcze zadnej pozycji monograficznej, ktéra w sposob
akademicki, to znaczy quasi-obiektywny (poza pracg doktorskg T. Kitlin-
skiego, obroniong na Wyadziale Filozofii i Socjologii UMCS w Lublinie)
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prébowataby odtworzy¢ catoksztatt mysli J. Kristevej nt. sztuki, zycia, i psy-
choanalizy, to przeciez wielkg zastugg wydanej ksigzki T. Kitlinskiego o tej
znakomitej francuskiej uczonej jest wydobycie z jej bogatej (chociaz nie
stricte filozoficznej) tworczosci niedostrzeganego dotad aspektu antropolo-
gicznego, umieszczenie filozofii Kristevej w historii idei i ukazanie, ze filo-
zofka ta krzyzuje w niezwykty sposob nowatorstwo z tradycjg. Innym, nie
mniejszym wecale wkiadem do owej historii idei jest jedyna na razie biblio-
grafia jej prac, artykutdw, wywiadéw z nig przeprowadzanych, a takze wy-
czerpujgca bibliografia przedmiotowa.

Autorowi ksigzki udaje sie dotrze¢ w niej na sam szczyt filozofii (w ro-
zumieniu stowianofilskim). Pofgaczyt dwie przeciwstawne zdolnosci: naj-
wyzszy poziom myslenia abstrakcyjnego i najwiekszg zarliwos¢ kontempla-
cji konkretnej rzeczywistosci. Wida¢ to wtedy na przykfad, gdy siega i od-
szukuje rozlegte perspektywicznie diagnozy kryzysu jako takiego z jego
dwoma krzyzujgcymi sie aspektami: destrukcji i konstrukcji (od biblijnych
prorokéw przez $w. Augustyna, artystow (Joyce’a, Becketta), filozoféw
wspotczesnych w rodzaju Husserla, Derridy, az po samg Kristevg), kiedy
z niezwykig lekkoscig mysli i pidra rozwaza paradoks tozsamosci w roznicy
(np. samorzadéw), kiedy dokonuje swoistej, fenomenologicznej analizy po-
jecia mitosci, kiedy tropi obcych naszej ponowoczesnosci (biednych, geniu-
sza kobiecosci, s.120). | kiedy przechodzi do tego, co konkretne, w tym
przypadku do siebie samego jako subiektywno$ci badacza, pragnacego za-
znaczy¢ wreszcie swoj udziat w rozstrzyganiu abstrakcyjnego poniekad za-
gadnienia tozsamosci. Bowiem Zzarliwie kontemplowang konkretng rzeczy-
wisto$cig, w przejmujgcym stylu Dostojewskiego, jest on sam. Jego wnetrze.
Jego poczucie tozsamosci: ,,Je est I’Autre. Ten obcy, tak tutejszy i przystoso-
wany. Zadnej rdzennosci, nic osobliwego. Ogtadzony odrzutek, pieczeniarz
nie skazany na wygnanie (...), dla naukowcow zero i/lub «artysta», dla
artystéw nie jeden z nich. Na pograniczu mniejszosci i wiekszosci’’(s.175).

Idee Kristevej rozpalajg zatem dusze Tomka, daje im on nowe zycie chcac
wynalez¢ wiasng Kristeva: nie- filozofke, nie- psychoanalityczke, nie- znaw-
czynie kultury, lecz autorke ,filozofii cztowieka wiecznie obcego”. To praw-
da, nietatwo jest sprobowaé odda¢ owe rozognienie. Na pewno nie mozna
tego uczyni¢ jezykiem abstrakcyjnych zasad (ktéry dla rosyjskiej filozofii
religijnej byt swiadectwem choroby intelektualistow). Trzeba tu uzyé chwy-
tow i eksperymentéw jezykowych, ktdrych nauczyt nas na Zachodzie post-
modernizm (a ktore autor wczesniej wyprébowat piszac dwie ksigzki -
performance). Nawet jesli wywota sie u czytelnika efekt dziwnosci (o czym
autor sam pisze w ksigzce, zwalniajac jakby od wysitku odbiorce): Zmanie-
rowanie i manieryzm. Ryzykowne perspektywy - ich mnogo$é.(Pozornie) tani
teatr pozorow. Wykwintne zewnetrze, nieprzewidywalne wnetrze. Nieklasycz-
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no$¢. Niespodziane proporcje. Manieryzm faworyzuje dziwno$¢ (das Unhe-
imliche?)” (s.214), jesli pisze sie o obcosci powies¢ kryminalng (swojg dro-
ga, idagc za Gadamerem czy M. Bachtinem, wiemy, ze nie nalezy ufa¢ temu,
co méwi o sobie, o swoim doswiadczeniu estetycznym Swiadomos¢ estety-
czna).

Trzeba moze doznaé nawet szoku estetycznego, totalnej dezorientacji
w swoim przezywaniu, kiedy forma ksigzki zdaje sie przypomina¢ na po-
czatku odbioru video-clip, teledysk, czyste punktum; kiedy na przykiad po
genialnej analizie problemu mitosci, ktora jest dla niego ,,znajdowaniem sie
pod czyim$ wpltywem, obdarzeniem, dotknieciem (affectio), rozrywajacym
tozsamo$¢ swojg i naszg tozsamo$¢. Albowiem dziata na nas kto$ spoza
umowy, kontraktu (res contracta), i po ktdrej mozna oczekiwaC dalszych
rozwazan w tym stylu, autor niespodziewanie punktuje co$ innego (ironie?)
wstawiajac zdania: ,,zawiodta$ sie tg ksigzka i ja zawiodlem. Ucieczka w za-
pach ksigzki”. Potem znowu celna, abstrakcyjna uwaga nt. mitosci: ,,Mito$¢
wiasna i mito$¢ obcych uzmystawiajg, usensowniajg podmiotowos¢,, i zno-
wu przeskok w co$ nieoczekiwanego, w bulwersujacy (dla odbiorcy) wiersz
lubelskiej poetki, Edy Ostrowskiej, ktory jest dla niego przyktadem mitosne-
go uwznioslenia, sublimacji (zob. s. 91).

Ale jak dobrze wiemy, jak nas nauczyt odbidr sztuki awangardowej i
postawangardowej, wyj$¢ z szoku estetycznego mozna poprzez nastepne
odczytania takiej budzacej negatywne emocje i dreszcze kompozycji, i wte-
dy, zamiast oburzenia, pojawi sie zaciekawienie, ktére umozliwi petne ,,0d-
danie sprawiedliwo$ci” dzietu. Dopiero wtedy przyznamy racje autorowi, ze
tylko tak mozna oddaé 6w ideat zywego myslenia, ktére nie jest przeciez
jedynie wnioskowaniem, tworzeniem hipotez itd. S3 w nim obecne emocje,
ktére oddaje sie najlepiej chocby takim zapisem (przy probie kristevowskie-
go odczytywania sztuki Aliny Szapocznikow): ,,Pamietam niewyrazng fo-
tografie czesci jej Zielnika. Lata siedemdziesigte, ja - dziecko. Wpatrywanie
sie. Wrozebny, przemijalny, kruchy wosk. Ot6z nie. Poliester i drzewo po-
lichromowane. To ostatnie brzmi niczym $redniowieczna rzezba. | - rzeczy-
wiscie - glowa, vera-ikon, chusta Weroniki z paryskiej kaplicy. Cierniowa
natozona na musujaca mase, resztki po. Pocatunek w Zielniku XIllI. Giotto,
ona, Narcyz? Mniej niz maska (wyczerpanie, kenoza), wiecej niz maska
(to samo). Koronkowos$¢, kruchos¢, rozpadliwosé cztowieczego zielnika”
(s. 206). Sg i przezycia wolicjonalne typu: ,,kakne sublimacji’” (s. 90), ,,Chce
wybiera¢. Czy to, co zwykliSmy nazywa tozsamo$cig narodowa, rasowa,
ptciowa, jest czym$ naturalnym i danym raz na zawsze, czy tez stanowi kwestie
wyboru?”’ (5.136).

Nie trzeba chyba specjalnie sie rozwodzi¢ nad teza, iz ,zZywego mys-
lenia” nie powinno sie zwienczac, zamykac, estetyzowac, bo dobrze wiemy,
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ze my i nasze doswiadczenie, my jako podmiot w procesie - jesteSmy nie-
skonczeni (w sensie: niedokonczeni). Powinno ono pozosta¢ niezakonczo-
ne, jeSli ma zachowac swoj gtowny atut: rozpalania duszy. Autor ksigzki do
jej pozornego konca jest konsekwentny, nie ulega iluzji estetyzmu. Woli
narazi¢ sie na zarzut, iz forme zamienit w jej kryzys niz zdradzi¢ prawde
zywa. Moze to zabrzmi protekcjonalnie, ale czy nie przypomina nam tutaj
Sokratesa, probujgcego sie odnalez¢ w kulturze XXI1 wieku?



