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M. Eliade: Historia wierzen i idei religijnych. T. 1:
Od epoki kamiennej do misteriow eleuzyjskich. War-
szawa, Instytut Wydawniczy PAX, 1988, s, XXIII+419,
przektad: Stanistaw Tokarski.

Recepcja tworczosci Mircei Eliadego przebiegala w  powojennej
Polsce w sposéb powolny, bez rozglosu. O malym zasiegu i slabym re-
zonansie jego myS$li zadecydowal w znacznej mierze brak zaintereso-
wania jej popularyzacja ze strony przedstawicieli dwoch glownych nur-
tow religioznawczych w naszym kraju, to znaczy badaczy marksistow-
skich oraz konfesyjnych czy parakonfesyjnych o proweniencji kato-
lickie;j.

W pierwszym przypadku przyczynit si¢ do tego sam Eliade. Od-
rzucit on programowo w swych pracach — jako calkowicie nieprzy-
datne — metodologi¢ 1 zalozenia teoretyczne religioznawstwa marksi-
stowskiego. Uwazal migdzy innymi, ze Marks popeinit btad, podob-
nie jak wielu innych przedstawicieli postaw redukcjonistycznych w  in-
nych dziedzinach, podporzadkowujac przejawy ducha, wytwory ludz-
kiej mysli prawom ekonomii, uzalezniajagc powstanie i rozwoj religii od
stosunkow spotecznych, sposobow produkcji 1 sit wytworczych. Inng
przyczyng byla pewna charakterystyczna dla refleksji  badawczej
Eliadego osobliwo$¢, ktora — nie dajac si¢ pogodzi¢ z postawa
naukowa wiasciwa tradycji szkoty Iwowsko-warszawskiej — wywoty-
wata wsérdd marksistow, zwolennikdw jej precyzyjnego aparatu meto-
dologicznego, fale krytyki. Zarzucali oni autorowi Traktatu o historii
religii konsekwentne unikanie doktadnego okreslania poje¢, ktorymi sie
poshuguje. Zauwazali, iz nie definiuyje on swych kategorii w sposob
Scisty, ze przypisuje im tradycyjne znaczenie wprowadzajac jednoczes-
nie w konteksty, ktore odbiegaja od potocznych intuicji jezykowych.
Powstawata w zwigzku z tym wieloznaczno$¢ terminologiczna, niekonsek-
wencja 1 chwiejno$¢ koncepcyjna, potegowato je: nadmierna ilos¢ dy-
gresji, powtorzen, zawily 1 niezbyt czytelny, paraliteracki sposob wy-
powiedzi oraz co najmniej kontrowersyjna preferencja w doborze zro-
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del. Nie zwracano uwagi na to, ze Eliade celowo odbiegal od kanonow
zbyt skonwencjonalizowanej, stereotypowej metodologii, od archetypow
akademickiej poprawnos$ci, nie baczac na rodzace si¢ w zwigzku z tym
kontrowersje 1 krytyczne oceny religioznawcow o uznanym autorytecie.
Nie dostrzegano, ze odejscie od kanondéw przynosilo pozytywne rezul-
taty, ze anomalie niestereotypowe, czasem jakby nieudolne stawianie
i rozwigzywanie probleméw sprawialy, iz Eliade odkrywat nowe fak-
ty 1 zjawiska nie do uchwycenia, czy zinterpretowania w inny spo-
sob.

Z drugiej strony, religioznawcy o S$wiatopogladzie katolickim nie by-
li zainteresowani rozpowszechnianiem mysli Eliadego, wskazujacego na
rownorzednos¢ wszystkich przejawow 1 fenomendéw S$wigtosci, pod-
kreslajacego pozytywne wartosci religii niechrzescijanskich. U podstaw je-
go pogladow znajdujg si¢ bowiem, migdzy innymi, nastgpujace prze-
stania:

1. Intencja odnowienia, powrotu do zrodel $wigtosci przez umozli-
wienie zdesakralizowanemu $wiatu zachodniemu spotkania z religiami
archaicznymi i wschodnimi oraz wtasciwym im widzeniem $§wiata.

2. Nieredukcyjne traktowanie zjawisk religijnych.

3. Przekonanie o istnieniu opozycji miedzy sacrum i profanum, po-
zaczasowym kosmosem i ludzkg historig, statym osrodkiem $§wiata
i zmienng jego peryferia.

4. Akcent na czasy archaiczne i archaiczna ontologie, kryjaca sig
za wszystkimi zjawiskami religijnymi oraz na samego cziowieka archaicz-
nego jako model cztowieka religijnego.

5. Przekonanie o istnieniu podstawowych, ponadczasowych struk-
tur religijnych (archetypoéw), manifestujacych si¢ w postaci hierofanii,
symboliki, mitow 1 rytuatow, poprzez ktore czlowiek kontaktuje si¢
Z sacrum.

6. Historyczno-poréwnawcze i1 fenomenologiczne poszukiwanie ma-
nifestacji sacrum w réznych tradycjach religijnych.

Istotny jest rowniez w tym przypadku fakt, ze wprawdzie ksigzki
Eliadego maja w sobie cos glgboko religijnego, ale jest to religij-
no$¢ charakterystyczna bardziej dla taoistycznego medrca niz chrzesci-
janskiego $wictego. Z kolei jego zainteresowanie religia kosmiczng —
ziemig, niebem, woda i ogniem jako hierofaniami sacrum — przypomi-
na poglady jonskich filozofow przyrody. W religii kosmicznej nie ma
miejsca na transcendentnego 1 osobowego Boga oraz na osobowy z nim
kontakt. Zbawienie nie prowadzi w ujeciu FEliadego do osobistego,
zindywidualizowanego spotkania z Absolutem, stanowi w gruncie rze-
czy forme¢ pograzenia si¢ w blizej nieokreslonej nirwanie. Eliade
formutujac swoje koncepcje religii poza wszelkimi teologiami i dogma-
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tami, lgczyl elementy wierzen przedchrzescijanskich z chrzescijanski-
mi. Traktowal chrzescijanstwo jako przedluzenie religii pierwotnych

(w jego nomenklaturze — archaicznych), utozsamiat eschatologiczny
proetyzm Chrystusa z archaiczng i indyjska symbolikg odrodzenia
$wiata. Chrzesécijanski chrzest jest — jego zdaniem — nowg formg eks-

presji tradycyjnych hierofanii zwigzanych z woda, a krzyz archetypicz-
nym symbolem drzewa kosmicznego. Zajmowal nawet, na podstawie
przyjetych przez siebie zatozen religii kosmicznej, postawe krytyczng
wobec tradycji judeochrzescijanskiej. Uwazal, ze przyczynila si¢ ona,
hamujagc  powstanie nauk szczegétowych, do desakralizacji $wiata
(s. XXII). Nauki szczegotowe bowiem, wyzwolone spod negatywnego
wptywu religii, interpretowaly rzeczywisto§¢ w Kkategoriach $wieckich,
wrecz stronigc od sacrum.

Na ograniczong za zycia Eliadego popularyzacje jego pogladow
w Polsce wptywala ponadto znikoma liczba przekltadow i opracowan.
Te ostatnie stanowitly dobitne $wiadectwo niepelnej znajomos$ci teorii
Eliadego, gdyz zawieraly wylacznie rekonstrukcje oraz analizy frag-
mentow jego tworczosci.

Pierwszy wzglednie calosciowy wyklad jego doktryny przedstawit
przed dwudziestu kilku laty Tadeusz M a r g u 1 w rozprawie Sto lat
nauki o religiach swiata'. Wyrazony w niej zostal krytyczny stosunek
do Eliadego. Owa krytyka wniosta jednocze$nie nowg istotng war-
to$¢, unaocznila migdzy innymi to, ze zderzenie dwodch przeciwstawnych
koncepcji badania zjawisk religijnych (funkcjonalizm marksistowski
i idiogenetyzm Eliadowski), jest wylgcznie nieuniknionym konfliktem
dwoch odmiennych sposobéw pojmowania $wiata, wynikajacych z r16z-
norodnych zatozen filozoficznych.

Mircea Eliade wywodzi zjawiska religijne bezposrednio z potrzeb
ludzkich, doszukujgc si¢ w nich rodowodu wierzen i obrzgdow, arche-
typow przezy¢ psychicznych oraz zachowan indywidualnych i zbioro-
wych. Stara si¢ on nada¢ religii status idiogenetyczny, wlasny i nieroz-
ktadany. Podjgte przezen zabiegi hermeneutyczne w dociekaniach reli-
gioznawczych, prowadza przeto do zakwestionowania partykularyzacji
wyznan 1 skonstruowania pierwotnego, nierozktadanego fenomenu $wie-
tosci. Jego teoria sacrum stanowi wigc probe okreSlenia pozaempirycznej
i ponadhistorycznej, a wigc transcendentalnej i uniwersalnej istoty re-
ligii. Symbol religijny nie powstaje, zdaniem Eliadego, z zZadnych
uogdlnien empirycznych, organizuje si¢ wokol sakralnego zywiotu wy-
darzen zatrzymujacych uplyw czasu, przemijanie potocznego $wieckiego
zycia. Analiza symbolu mitycznego stanowi¢ ma dla autora Historii wie-

I'T.Mar gu l: Sto lat nauki o religiach swiata. Warszawa 1964, s. 314—638.
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rzen i idei religijnych podstawe poznania i zrozumienia utajonych, pro-
toinicjalnych wartosci $wiata oraz przeddyskursywnego sensu przezyc
psychicznych.

Doswiadczenia religijne wyrastaja i trwaja w micie, praktykach jo-
gi 1 szamana, przechowuja si¢ czesto w nieswiadomej, znieksztatconej,
zastgpczej postaci jako literatura, sztuka, obyczajowos¢. E 11 a d e bada
i odslania ich rodowod sakralny, probuje na tej podstawie okresli¢ i od-
tworzy¢ faktyczne tworzywo dziejowego sensu religii.

W tej perspektywie religioznawczej, akcentujac potrzebe wgladu w
historyczne, etnograficzne, psychologiczne, kulturoznawcze badz socjo-
logiczne tresci mitow, rytuatow, symboli czy dogmatdéw, zawarta jest
swiadomie zaprojektowana orientacja  filozoficzna 1 metodologiczna
Eliadego o charakterze hermeneutycznym. Jej celem ma by¢é umoz-
liwienie osiagnigcia wskaznika zerowego, przezy¢ racjonalnych, dotar-
cie do zréodla symbolu religijnego oraz ustanowienie regutl badania,
a takze skodyfikowanie roznych postaci i odmian znakéw sakralnych.

Owe zalozenia nie sg efektem badan religioznawczych, lecz wprost
przeciwnie, tezami bardziej pierwotnymi, Wwyznaczajagcymi perspektywe
dla dalszych dociekan. Na podstawie tych przestanek E 1 i a d e badal
folklor i tradycje ludowe, ecuropejskie i azjatyckie, analizowal religie
archaiczne 1 wspolczesne, okreslal morfologie i strukture mitow, czas
Swigty 1 ide¢ wiecznego rozpoczynania na nowo, interpretowal ryty,
symbole niebieskie, symbolike wigzow 1 wigzania, obrzedy inicjacyjne,
doktryny alchemiczne, praktyki jogoéw, szamanskie techniki ekstazy,
rozpatrywat urbanizacje¢ przestrzeni sakralnej itd.

E 11 a d e, badajac kulturg Orientu za pomocg metod obowigzujacych
w nauce europejskiej, postanowitl odwrdci¢ porzadek badan i zastosowal
implicite poznang wczesniej metodologi¢ 1 aksjologi¢ jogi do analizy
religioznawstwa zachodniego. Powstala w zwigzku z tym metoda okres-
lana przez Coxa mianem neohinduskiego strukturalizmu. Religio-
znawcy nazywali ja reintegracja ejdetyczna (nawigzujac do fenomeno-
logii Husserla), a sam E 11 a d e — metapsychoanaliza.

Owa metapsychoanaliza (a wskazuje si¢ takze na jej uzaleznienie
od hermeneutyki czy egzystencjalizmu) jako fundament badan religio-
znawczych, wywotuje ze zrozumiatych wzgledow ostra krytyke u zwo-
lennikow  funkcjonalnej interpretacji  zjawisk  religijnych, zwlaszcza
przedstawicieli marksizmu.

Ci ostatni przyjmuja za fundament metodologiczny tez¢ Marksa,
ze religia nie posiada zadnej wlasnej tresci, ze trzeba ja rozpatrywac
w konteks$cie zycia spotecznego i calej kultury?. A zatem sytuujg sie

2 A. Nowicki: Religioznawstwo w 40-leciu Polski Ludowej. Glos w dyskusji.
»Argumenty” 1984, nr 35, s. 3.
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na przeciwstawnym biegunie teoretycznym w stosunku do Eliadego
i tych wszystkich, ktorzy uwazajg, ze religia jest zjawiskiem autono-
micznym i pierwotnym.

Zdecydowanie odmienng ocen¢ i interpretacj¢ teorii Eliadego
prezentuje  Stanistaw Tokarski w monografii Eliade i Orient —
pierwszej w Polsce ksigzce poswigconej w catosci omawianej tworczo-
§ci’. Przedstawia on w niej wszechstronng charakterystyke pogladow
Eliadego, a w sporze o zasadno$¢ jego koncepcji zajmuje stanowi-
sko apologetyczne. Podkresla ogromny wklad i znaczenie pracy Elia-
dego dla wspoélczesnej humanistyki. Wystepuje tu przeciw krytyce
odnoszacej si¢ jedynie do fragmentow jego dzieta, nie uwzgledniajacej
calego kontekstu prac badawczych. Dotyczy to przede wszystkim re-
fleksji zachodniej, ale odnosi si¢ tez (implicite) do publikacji z kregu
religioznawstwa polskiego, bez wzgledu na orientacje¢ naukowa.

Stanistaw  Tokarski  podtrzymujac swdj podstawowy nurt za-
interesowan badawczych, podjat si¢ kolejnego zadania zwigzanego z elia-
dyzmem, a mianowicie przektadu Historii wierzen i idei religijnych —
trzytomowego dzieta, ktore autor traktowal jako swoj ostatni wkiad
w r1ozw0j religioznawstwa. Eliade odtworzyt w nim, poza kilkoma
rozdziatami, tre§¢ swoich wykladow o historii religii, wyglaszanych w
latach 1933—1938 na uniwersytecie w Bukareszcie, w latach 1946—1948
w paryskiej Ecole des Hautes Etudes i od 1956 roku na uniwersytecie
w Chicago.

Omawiana praca powstala w innej perspektywie badawczej niz po-
przednie ksigzki Eliadego, jak na przyklad: Traktat o historii religii
(1968 1. ) czy Religions australiennes (1972 r. ), rozpatrujace dialektyke
i morfologie¢ sacrum. Z jednej strony Eliade analizuje w niej przeja-
wy sacrum w porzadku chronologicznym, zwraca uwage na to, by nie
myli¢ epoki koncepcji religijnej z data pierwszego dokumentu bedacego
jej $wiadectwem. Z drugiej za§ strony zwraca szczeg6lng uwage — w
takim zakresie, w jakim pozwalal mu na to materiat zrédlowy — za-
rowno na doglgbne kryzysy, jak na tworcze okresy czy momenty roz-
nych tradycji, dbajac o to, aby ukaza¢ zwlaszcza to, co stanowilo naj-
istotniejszy wktad do dziejow wierzen i idei religijnych.

Historia wierzen i idei religijnych zawiera w kazdym tomie — wy-
powiadam t¢ opini¢ na podstawie przekladu angielskiego — podobnag
strukturg, tworzy kombinacje, szeregi oddzielnych, czgsto nie powig-
zanych ze soba obrazow $wiata czy kultur, ukazujacych uwarunkowa-
nia i kontekst rodzenia si¢, przejawiania i1 rozwoju rdéznych wierzen
w ujeciu synchronicznym. Zaréwno 6w uktad, sposob prezentacji, jak

2 S. Tokarski: Eliade i Orient. Wroctaw 1984.
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i swoiste dazenie do autonomizacji oraz rozpatrywanie problematyki
w kolejnych plaszczyznach temporalnych tworzy jedynie pozornie zin-
tegrowana sume¢ rozmaitych, addytywnie ulozonych elementéw, nie da-
jacych sie uporzadkowa¢ w linearng konstrukcjg, spojny, wiazacy si¢
ze sobg dziejowy ciag wierzen i idei religijnych. Mozna w zwigzku z tym
poda¢ kilka przyktadow. Mircea E 1 i a d e zaczyna swoj wyklad na te-
mat religii zydowskiej w rozdziale VI, kojarzac ja z kannanejskg wizja
Swiata, rozwija go dalej w rozdziale VII, by dopiero znacznie podzniej,
po omoéwieniu wierzen Indoeuropejczykow i Indii przed Gutaama B u d -
d ¢ (rozdzial VIII i IX), a takze po trzech nastgpnych rozdziatach po-
swigconych greckim przejawom sacrum (X, XI, XII) oraz jednemu
(XIII), skupionemu w Zaratustrze i religii iranskiej, znowu powrdci¢ do
Izraelitow. Podobnie zagmatwanie przedstawione zostaly losy religii
Indii. Najpierw E 1 i a d e pisze na ten temat wigzac dang problematy-
k¢ z osrodkami kultowymi megalitow Europy Zachodniej oraz rejonu
srodziemnomorskiego (rozdzial V). Powraca zndéw do owego zagadnienia
dopiero w rozdziale VIII i IX, po charakterystyce religii Hetytow i Ka-
naanejczykow (rozdziat VI) i religii zydowskiej (rozdziat VII).

Wspomniane wyzej trudnosci spotykaja czytelnika, gdy zechce prze-
sledzi¢ rozwoj wierzen greckich. Zostaly one wstgpnie omowione w V,
potem X, XI i XX, a nastgpnie w XV rozdziale. W efekcie mamy do
czynienia z pracg wysoce erudycyjng, ale niezbyt czytelng, pogmatwa-
ng, szatkujacg ciaglos¢ historycznego rozwoju.

Zarowno w tej ksiagzce, jak 1 w innych pracach Eliadego, mozna
dostrzec charakterystyczne dla metody autora dazenie do odkrywania
idiogenetycznego, statlego dla wielu roznorodnych przejawow czy spo-
sobow zachowania homo religiosus, consensusu — wspélnych, ponad-
dziejowych uniwersaliow. E 1 i a d e dostrzega bowiem w niewyczer-
panym bogactwie nastgpujacych po sobie postaci ekspresji religijnych
pewna ich podstawowg jedno$¢ jako ontologiczng eksterioryzacjg, uzew-
netrznienie  strukturalnej 1 archetypicznej natury czlowieka, jego istoty
gatunkowej. A zatem autora recenzowane] ksigzki mniej interesujga ze-
wnetrzne dzieje religii 1 historyczne konteksty roznych tradycji religij-
nych, niz jednoczgca 1 gwarantujagca ich ciaglos¢ funkcja sacrum.
El i a d e taczy wiec ambicje empirycznego religioznawcy z filozoficzng
spekulacja. W rezultacie religioznawstwo staje si¢ forma antropologii
filozoficznej, a poszukiwanie ogo6lnego sensu dziejow przybiera postaé
filozofii dziejow, za$ historia religii zostaje historiozofia (s. XV).



