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1.  Glownym celem moich poszukiwan byto opracowanie efektywnej me-
tody wypehnienia zadan klasycznej teorii poznania - tej teorii poznania,
w ktorej problemem centralnym jest zagadnienie przedmiotowej waznosci
wiedzy, czasami zwane tez ,,problemem obiektywnosci”, ,problemem trans-
cendencji”, ,problemem adekwatnosci” lub, w kontekscie kiopotow, jakie
implikuje klasyczna definicja prawdy, ,,problemem korespondencji w sensie
mocnym”. Zasadniczo cel ten prébowalem osiggna¢ przez wykorzystanie
dyferencjacji ,,poznanie bezposrednie - poznanie posrednie”.

W Swietle analiz, ktdre przedstawitem (analiz historycznych i systema-
tycznych), probowatem tez wykazac, ze jesli zadan tych nie mamy uniewa-
zni¢ - a jednoczes$nie nie popas¢ w subiektywizm, relatywizm, sceptycyzm
lub irracjonalizm - zachodzi systematyczna konieczno$¢ odwotania sie do
poznan bezposrednich. Przy tym, juz na podstawie analiz formalnologi-
cznych mozna powiedzieé, iz chodzi tu o poznania, Ktorych wyrdzniony
epistemicznie status bierze sie stad, ze: 1. s to poznania Zrédtowe - pierwo-
tne takze w porzadku logicznym (bo, jak mozna powiedzie¢ za Arystotele-
sem i Godlem, ,,nie wszelka wiedza jest demonstratywna”); 2. sg to poznania
zasadniczo samowystarczalne, czyli takie, wobec ktérych posrednie pro-
cedury uzasadniajgce lub mechanizmy wiedzotwdrcze (skadingd donioste,
a czasem tez wyjatkowo finezyjne) sa zaledwie zabiegiem przejSciowym
i uzupetniajacym.

2. By jednak teoria poznania te tradycyjne jej zadania rzeczywiscie mo-
gta wypetnié, wpierw trzeba dobrze sprecyzowa¢ samg koncepcje poznaw-
czej bezposredniosci. Pdki co, mamy w tym wzgledzie duzo niejasnosci i
dowolnosci. Konkretne pytanie, przed ktérym stangtem jako epistemolog,
brzmiato wiec jak nasteouje: co to znaczy ,,pozna¢ co$ bezposrednio” i kto-
re rodzaje poznania moga by¢ zasadnie kwalifikowane jako ,,bezposrednie”,
ktore za$ jako ,,posrednie”?

Poszukujac odpowiedzi (chocby prowizorycznej) na postawione pytanie,
swoje analizy zaczatem od prze$ledzenia historii sporu ,,prezentacjonizm -
reprezentacjonizm”. Tej problematyce w catosci poswiecone sg trzy pierw-
sze rozdziaty mojej ksigzki. Omawiam w nich m.in. geneze sporu ,,prezen-
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tacjonizm - reprezentacjonizm”, najwazniejsze warianty reprezentacjonis-
tycznej teorii poznania, rozmaite teorie percepcji oraz rézne odmiany i poje-
cia poznania bezposredniego. W trakcie analiz konkretnych systemoéw teo-
riopoznawczych (Locke’a, Berkeleya, Hume’a, Kanta, Reida, Hamiltona)
wskazuje tez na trudnosci kazdego reprezentacjonizmu - trudnosci, ktdre
(przy minimum konsekwencji) prowadzg do destrukcji reprezentacjonistycz-
nej teorii poznania i wymuszaja przejscie na pozycje prezentacjonizmu. Nie
pomijam tez skomplikowanych zwigzkéw wzajemnych pomiedzy sporem
»prezentacjonizm - reprezentacjonizm” a sporem ,realizm - idealizm” i, kie-
rujac sie wskazéwkami Hamiltona, prébuje je ujasnic.

3. Jak wiadomo, spory i dyskusje wokot pojecia poznania bezposredniego
i jego wartosci epistemicznej nie ustajg takze w filozofii dwudziestowiecz-
nej. Dobrg ilustracjg ich wagi, zasiegu i temperatury jest filozofia analityczna:
zardwno w Cambridge (G. E. Moore, B. Russell), jak i w Oksfordzie (H. H.
Price, A. J. Ayer), a nawet na kontynencie amerykariskim (R. M. Chisholm,
J. R. Searle). Blizsza analiza owych sporéw i dyskusji pozwala nam stwier-
dzi¢, ze o wyodrebnieniu przez filozoféw analitycznych poznania bezposre-
dniego i posredniego zasadniczo zadecydowaly dwa motywy: Motyw kar-
tezjanski i motyw arystotelesowski (s. 168). Odpowiednio do wymienio-
nych dwu motywdw, w brytyjskiej filozofii analitycznej zasadniczo przyj-
mowane byly dwie definicje terminu ,,bezposredni” resp. ,pierwotny” lub
»bazowy”. Jedna opierata sie na pojeciu pewnosci, druga za$ na pojeciu
whnioskowania.

[1] Wedtug pierwszej definicji ,,widzie¢ bezposrednio, ze p” (lub: ,,p” jest
zdaniem bazowym) znaczylo tyle, co ,,wiedzie¢ z pewnoscia, ze p”.

[2] Z kolei wedtug drugiego sposobu definiowania terminu ,,bezposre-
dni”, ,wiedzie¢ bezposrednio, ze p” (lub ,,p” jest zdaniem bazowym) zna-
czyto tyle, co ,wiedzie¢, ze p bez dokonywania jakiegokolwiek wnios-
kowania”.

Jednak w filozofii analitycznej, zwiaszcza po upowszechnieniu sie jej
wplywdéw na kontynencie amerykarnskim, poza dwoma wymienionymi spo-
sobami definiowania poznania bezposredniego, pojawily sie takze inne. Wy-
mieni¢ nalezatoby tu przynajmniej dwa dalsze: [3] poznanie bezposrednie
jako ,,prezentacje” (w przeciwienstwie do ,reprezentacji”) oraz [4] poznanie
bezposrednie jako ,,samoprezentacje” (w szczeg6lnosci, $wiadome ,prze-
Zywanie jawienia sie czegos”).

W pierwszym przypadku (sub. 3) - a najbardziej miarodajnym przedsta-
wicielem tej koncepcji jest dzisiaj J. R. Searle - chodzi o tego rodzaju $wia-
dome ujecia poznawcze, w ktorych, dzieki ,relacji kauzalnego samoodnie-
sienia” (,,kauzalnej i intencjonalnej transakcji”), mamy Zrodtowo i osobiscie
dany sam przedmiot intencjonalny (a nie tylko pewna tre$¢ intencjonalna,
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stanowigca jej reprezentacje). Z kolei w drugim wypadku (sub. 4), poznanie
stracjg tego ostatniego podejscia jest koncepcja R. M. Chisholma.

4. Juz rzut oka na niektdre propozycje filozofow analitycznych uswia-
damia, ze odwolanie sie do wiedzy nieinferencyjnej nie jest jedyng droga
okazania niepusto$ci pojecia poznania bezposredniego. Wydaje sie, ze réw-
nie dobrej podstawy rozrdznienia poznania bezposredniego i posredniego
moze dostarczy¢ pojecie ,,poznawczych posrednikow”, w szczeg6lnosci za$
ich zréznicowanie na ,posredniki nieprzezroczyste” (medium quod) i ,,po-
Sredniki przezroczyste” (medium quo). Mozliwos¢ te wykorzystywali wcze-
$niej Sredniowieczni scholastycy (doktryna species), a potem Hamilton.
Wspotczesnie za$ korzysta z niej m.in. A. B. Stepien (por. Rozdziat V, § 2).
Odwotanie sie do pojecia poznawczych posrednikéw (,,przezroczystych”
i ,,nieprzezroczystych”) zarazem jednak niesie ze sobg wiele trudnosci (por.
Rozdziat V, § 3). Wszystko zdaje sie tu bowiem zaleze¢ od tego, jak zostanie
zinterpretowana ,,zasada przezroczystosci znaku”. Chodzi gtéwnie o to, czy
znak - wszystko jedno, konwencjonalny czy naturalny (ikoniczny) - jest (lub
ma byc¢) ,,przezroczysty” wobec ,,0znaczonego” lub ,,znaczonego” przed-
miotu (Husserl, Ossowski), czy tez zaledwie i tylko wobec swego znacze-
nia (Schaff)? Inny problem: czy spostrzezenie fizycznej warstwy znaku do-
konuje sie jednoczesnie (w tej samej chwili) z uswiadomieniem sobie jego
znaczenia (rozumienie), czy tez oba te przezycia zachodza niejednoczesnie?
Te i podobne problemy stawiam i rozwazam - a takze szkicuje mozliwosé
przynajmniej czeSciowego ich rozwigzania - w ostatnich dwu paragrafach
Rozdziatu V (§ § 4 5).

5. W poszukiwaniach uprawnienia dla rozgraniczenia na poznanie bez-
posrednie i posrednie nie sposéb przeoczy¢ jeszcze jednej mozliwosci. Dos-
tarcza jej fenomenologia poznania i $cisle fenomenologiczna analiza réz-
nych sposobéw intencjonalnej obecnosci czego$ przed nami. Mozliwo$¢ te
szczegOtowo rozwazam w Rozdziale VI. Catkiem og6lnie mozna za$ po-
wiedzie¢, ze analizy fenomenologiczne prowadzg do utworzenia przynaj-
mniej dwu poje¢ poznania bezposredniego. Pierwsze i szersze pokrywa sie
z pojeciem przedmiotowej ,,samoobecnosci” i ,,samoprezentacji” (w sensie
Husserla). Drugie natomiast (i wezsze) odpowiada temu, co Husserl okre$lat
mianem Zrodtowej ,,samoobecnosci” i ,,samoprezentacji”. Oba te pojecia po-
zwalaja, cho¢ nie bez pewnych zastrzezen, zaliczyé do zrédtowych poznan
bezposrednich przede wszystkim r6znego rodzaju spostrzezenia: immanen-
tne, zmystowe (w réznych odmianach, tacznie z propriocepcja) i introspek-
cyjne. Zrédtowosci, mimo wszelkich zastrzezen, trudno réwniez odmdwic
przezywania (w sensie Ingardenowskiego Durchleben) i réznego typu wgla-
dom ejdetycznym. Kwestig najbardziej kontrowersyjng (takze w gronie sa-
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mych fenomenologéw) pozostaje kwalifikacja (quasi-) percepcji estetycznej
i poznania alter ego. Natomiast przypomnienia i wyobrazenia (retrospekcija,
prospekcja, fantazja), jesli w og6le mogg pretendowaé do poznania bezpo-
$redniego, to jedynie i tylko w sensie szerszym; przesadza o tym reproduk-
tywnos¢ tresci i syntez naocznych. Sumujac zas, mozna stwierdzi¢, iz w wy-
padku szerszego pojecia poznawczej bezposredniosci (poznania bezposre-
dniego sensu largo) jego genus proximus stanowi poznawalno$¢, natomiast
differentia specifica wyczerpuje sie w naocznosci. Z kolei w wypadku bez-
posredniosci sensu stricte ,,rodzajem najblizszym” jest wiasnie naocznosc¢
(pierwotna i wtdrna, natomiast ,roznice gatunkowa” stanowi spostrzezenio-
wos¢ (perceptywnosg).

6. We wczesniejszych swoich opracowaniach wielokrotnie wskazywa-
tem, iz odwotanie sie do ,poznania bezposredniego” albo ,,wiedzy bezpo-
Sredniej” stanowi systematyczng konieczno$é. Stanowi jg z wielu réznych
powodow: czysto logicznych, epistemologicznych, metodologicznych i me-
tateoretycznych. Raz jeszcze wspominam o tym we Wstepie niniejszej pra-
cy,a takze na wielu innych jej stronach (np. s. 271-278). Jak wskazuje mate-
riat zaprezentowany w ostatnim r. VII, do zakwestionowania poznania bez-
posredniego nie upowaznia nas rowniez wspotczesna wiedza psycholo-
giczna. Przeczuwat to juz D. M. Armstrong (por. 8 2), ale mozliwos¢ i fakt
poznania bezpos$redniego (co najmniej w sensie wiedzy nieinferencyjnej)
dobitnie potwierdzajg dzisiaj takze rdzne psychologiczne teorie percepcji
(8 3), psychologiczne teorie pamieci i wyobrazni (§ 4), a nawet niektére
psychologiczne teorie myslenia (8 5). Jak mysle, materiat przedstawiony w
poszczegolnych paragrafach r. VII pozwala przyjaé co najmniej tyle: [1] ze
w ludzkim i zwierzecym ,,aparacie Swiatoobrazu” wspotistniejg i funkcjonu-
ja rézne formy kodowania i rézne mechanizmy przetwarzania informa-
cji; [2] ze pojeciowa i proporcjonalna forma poznania nie tylko nie jest
jedyna, ale, przynajmniej w porzadku genezy, jest wtdérna wobec preka-
tegorialnej i antepredykatywnej; nadto, [3] ze pozapojeciowe i pozajezyko-
we formy wiedzy (i mechanizmy wiedzotwdrcze) funkcjonuja i moga fun-
kcjonowaé catkiem niezaleznie od tych drugich (autonomicznie), cho¢ nie-
koniecznie na odwrot.

Naturalnie, we wszystkich postawionych kwestiach wiele pozostatlo do
zbadania: przez neurofizjologéw, psychologéw, kognitywistdw, metamate-
matykéw, filozoféw nauki i epistemologéw. Wiele waznych pytan nie znaj-
duje dzisiaj konkluzywnych odpowiedzi i - byé moze - nigdy ich nie znaj-
dzie. Mimo to - wbrew intencjom, jakie odnajdujemy dzisiaj nie tylko w
postmodernizmie - nie wydaje mi sie, aby najbardziej wtasciwym sposobem
uporania sie z tym ktopotem, byto uniewaznienie samych pytan.
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ANNA DRABAREK:
O POZNAWANIU DOBRA MORALNEGO
R&zne rozumienie intuicji w etyce polskiej
(Uniwersytet Marii Curie-Sktodowskiej w Lublinie)

Ksigzka ta jest probg zaprezentowania pogladéw intuicjonistéw polskich
w szerszym kontek$cie intuicjonizmu niemieckiego i angielskiego. Wsréd
polskich etykéw-intuicjonistow tutaj przedstawionych daje sie zauwazy¢
dwie podstawowe tendencje. Po pierwsze, intuicjonizm empiryczno-emo-
cjonalistyczny, opowiadajacy sie za istnieniem odrebnego doswiadczenia ety-
cznego, ktdrego istotg jest uczucie. Jest on reprezentowany przez K. Twar-
dowskiego i T. Kotarbinskiego inspirowanych pogladami E Brentana, oraz
R. Ingardena i Cz. Znamierowskiego, ktorych poglady majg odniesienie do
zatozen fenomenologicznej koncepcji wartoSci moralnych E. Husserla i M.
Schelera. Drugi nurt intuicjonizmu tzw. intuicjonizm empiryczno-logiczny,
ktory stwierdza istnienie swoistej empirii aksjologicznej uznanej jako akt
naocznej, bezposredniej oceny przedmiotu, obecny jest w rozwazaniach Wi.
Tatarkiewicza, T. Czezowskiego oraz H. Elzenberga, filozoféw tworczo in-
spirowanych poglagdami G. E. Moore’a.

Konstrukcja prezentowanej ksigzki ma na celu pokazanie tworczego wy-
nikania przemyslen polskich intuicjonistbw z zatozeh poczynionych przez
znane nurty intuicjonizmu europejskiego. Ogolnie rzecz biorac punktem
wyjsécia owych rozwazan jest przyjeta przez zaprezentowanych tu filozofow
idea autentycznego poznania w etyce, wsparta na idei prawdy nieuwarunko-
wanej i koniecznej. Prawda ta jest nastepnie przektadana na pytania o warun-
ki oraz metody jej osiggniecia. Ambicje i zadania etyki majg siega¢, w mysl
poczynionych tu zatozen, najgtebszych probleméw i dylematow cztowieka
zwigzanych z poznawaniem dobra i jego czynieniem. Zakres owej problema-
tyki w zetknieciu z ambiwalencjg zycia jednostki i zycia spotecznego czesto
pokazuje, ze dziatania i wybory moralne wykraczajg poza uzasadnione i mo-
Zliwe do uzasadnienia przestanki. Co ciekawe problem subiektywizmu i nie-
przeparta che¢ wyeliminowania go z rozwazan o etyce jest tu obecna i anali-
zowana, a wigzacy sie z tym problemem sceptycyzmu, w rzeczy samej
krytykowany, mimo wszystko okazuje si¢ jednym z czynnikdw sktaniaja-
cych do takiej postawy poznawczej, ktora prowadzi do wyzwalania sie od
nawykow, inercji i rutyny, dziedzictwa uprzedzen, fatszow i fanatyzmu.

Analizowane tu poglady intuicjonistéw polskich: K Twardowskiego, T. Ko-
tarbinskiego, R. Ingardena, Cz. Znamierowskiego, Wk. Tatarkiewicza, T. Cze-
zowskiego, H.Elzenberga, poprzedzone omowieniem bardzo ciekawych,
a czesto zapominanych rozwazan i dyskusji o nieSwiadomosci i intuicji to-
czacych sie w polskim modernizmie, majg nam uzmystowic, ze historia etyKi
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jest niczym innym jak historig gromadzenia argumentéw za i przeciw intu-
icjonizmowi. Intuicjonizm bowiem jest obecny w etyce od czasu, gdy poja-
wita sie ona w problematyce filozoficznej. Fakt niemoznosci skonstruowa-
nia etyki wytgcznie w oparciu 0 metode analityczno-dedukcyjng zauwazony
zostat juz chociazby przez Arystotelesa, ktéry w chwilach, gdy racjonalnie
nie potrafit uzasadnia¢ wyboréw moralnych, zalecat odwotywanie sie do
doswiadczenia i intuicji. Pytanie o wartoSci podstawowe, ktdre tak majg
organizowac¢ nasze zycie, bySmy nie odwracali sie od niego z rozpacza czy
niesmakiem, staje przed kazdym z nas i nie sposob go uchylié. A wiec istnie-
je gleboka potrzeba wiedzy moralnej i rzeczowego dialogu na ten temat.
By¢ moze przedstawiona w tej ksigzce problematyka w jakim$ stopniu do-
pomoze w prowadzeniu rozmowy 0 moralnosci.

Warto wiec zapozna¢ sie z pogladami Twardowskiego namawiajgcego do
poszukiwan takich argumentow, ktore przekonaja, ze etyka jest nauka, Ko-
tarbinskiego lansujgcego model etyki niezaleznej, Ingardena badajacego
zbi6r potencjalnych aktéw poznawczych i wnioskujgcego, ze absolutnie
pewnym punktem oparcia w poznawaniu wartosci jest akt Swiadomosci be-
dacy intuicjg przezywania. Warto postucha¢ Znamierowskiego gtoszacego
bezwzglednos¢ i powszechno$¢ zasady zyczliwosci, Tatarkiewicza stwier-
dzajacego, ze wartosci w ptaszczyznie ontologicznej poza konkretnymi do-
brami nie istnieja, cho¢ sg bezwzgledne i obiektywne, wreszcie przyjrzyjmy
sie $Smiatemu projektowi Czezowskiego, ktory chciat zbudowaé etyke jako
nauke empiryczng, pozostajac pod znacznym wptywem H. Elzenberga gto-
szacego, ze wartosci sg faktami odstaniajacymi sie nam w ocenach, czyli
w swoistym sposobie przezywania $wiata.

Teoria gloszaca, ze istnieje intuicyjna wiedza etyczna, czyli specyficzna
Swiadomos$¢ faktdw etycznych, ktorej przedstawienie byto miedzy innymi
celem tej ksigzki, nie jest teorig bez zarzutu. Ktopoty zaczynajg sie juz w mo-
mencie, gdy uswiadomimy sobie, ze ludzie posiadajgcy rownie wrazliwe
sumienia majg rézne, a nawet sprzeczne przekonania na temat tego, co jest
wartosciowe samo w sobie, co jest czyim$ obowigzkiem czy powinnoscia.

Najwazniejszy problem pojawia sie w momencie, gdy zaistnieje tzw. kon-
flikt opinii, ktéry nie powinien mie¢ miejsca jesli przyjmiemy, ze cywilizo-
wani ludzie majg wiadnie owg bezposrednia Swiadomos¢ dobra. Czy w takim
razie, jesli owe konflikty sie pojawiajg, a my nie chcemy zrezygnowac z gto-
wnych zatozen intuicjonizmu w etyce, musimy przyja¢, ze obok intuicji
trafnie rozpoznajacych sfere moralnosci istniejg tez wprowadzajace w btad
intuicje fatszywe? Przeciwnicy intuicjonizmu twierdza, ze intuicjonisci tak
naprawde nie potrafig pokaza¢, co stanowi znak szczeg6lny trafnej intuicji,
i jak mozna odr6znié prawdziwg wiedze etyczng od tego, co stanowi tylko
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pewnego rodzaju domniemanie (R. B. Braandt: Etyka. Zagadnienia etyki
normatywnej i metaetyki. Warszawa 1996, s. 336).

Zwolennicy intuicjonizmu zaprezentowani w tej rozprawie sg przekona-
ni, ze zmierzanie ku racjonalno$ci za wszelka cene stworzyto w naukach
humanistycznych sytuacje niezno$ng, gdyz nie osiggnawszy tak upragnione-
go statusu wiedzy Scistej, jednoczesnie zgubiono gdzie$ po drodze zdolnosé
do rozumienia tego, co sie bada. W obliczu dylematéw i konfliktéw moral-
nych ktérych nie sposéb rozstrzygna¢, ludzie czesto odwotujg sie do intui-
cyjnej wrazliwosci, do gtosu sumienia, do zmystu moralnego. Potwierdzenie
tej tezy znajdziemy u etykow intuicjonistow, zaprezentowanych w tej ksigz-
ce. By¢ moze pewien kompleks nieracjonalnosci ktéry moégt ich przeslado-
wac kaze im udowadniaé, ze etyka jest naukg jak kazda inna. To bowiem
byloby w pewnym sensie odpowiedzig na zarzut stawiany pod ich adresem
przez wiekszo$¢ empirystéw i racjonalistow, iz intuicjonizm nie ma racji by-
tu i nie jest nawet wart krytyki (M. Fritzhand: Gtéwne zagadnienia i kierunki
metaetyki. Warszawa 1970, s. 165).

Propozycja dwojakiego pojmowania intuicjonizmu wsrod etykow pols-
kich sprowadza sie: raz do sposobu poznania wartosci moralnych opartego
na swoistej empirii i uczuciach, a po wtére do poznania odwotujgcego sie do
empirii aksjologicznej uznanej za racjonalny akt naocznej, bezposSrednigj
oceny przedmiotu opierajacej sie na apriorycznym zatozeniu, ze dobro jest
wartoscig bezwzgledng. Mimo tego zatozenia jest to jednak etyka empirycz-
na i realistyczna, a takze etyka swoistego umiaru, gdyz kodeksy etyczne us-
tepuja w niej miejsca realnemu stosunkowi do rzeczywistosci, ktory polega
na tym, ze konkretna sytuacja i okolicznosci wptywajg zasadniczo na ksztak
norm postepowania. Nalezy tez zaznaczyc, iz jest to propozycja takich teorii
moralnych, ktore starajg sie by¢ (przede wszystkim w przypadku Twardow-
skiego, Kaotarbinskiego, Znamierowskiego i Czezowskiego) niezalezne od
religii, $wiatopogladu, filozofii i innych nauk. Ten spos6b podejscia do etyki
nobilituje role cztowieka. Przyznaje mu autonomie moralng w tworzeniu
zasad postepowania, pod warunkiem, ze owe zasady w konkretnych okolicz-
nosciach beda jedynie mozliwymi, gdyz dla kazdej sytuacji jest jeden tylko
czyn stuszny i ten nalezy znalez¢. A wiec wiara w odpowiedzialno$¢, o ktérej
tak przekonywujaco pisze miedzy innymi Ingarden, wiara we wrazliwos¢
moralng wyrézniang przez Elzenberga, czy powszechng zyczliwos¢ uzasad-
niang i propagowang przez Znamierowskiego, pozwala wnioskowa¢ o hu-
manistycznym charakterze analizowanych pogladéw. Mozna rzec, ze czio-
wiek ma obowigzek tworzy¢é normy stusznego postepowania, positkujac sie
gotowymi juz elementami wiedzy aksjologicznej, a takze wkasnym doswiad-
czeniem zyciowym pozwalajacym przewidzieé mozliwe skutki czynow.
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Walorem prezentowanych tutaj teorii polskich etykow jest takze prostota
konstrukcji oraz dbato$¢ o jasno$¢ i komunikatywno$¢ jezyka.

Jaki zwigzek istnieje wiec miedzy filozofig, etyka a ludzmi i faktycznym
zyciem codziennym? Czy argumenty dyskusji etycznych, np. zasada pow-
szechnej zyczliwosci czy spolegliwego opiekunstwa moga sta¢ sie zasadami
regulujacymi prawdziwe konflikty zycia codziennego? Jesli sprowadzimy
6w problem do roli jezyka w zyciu, to juz na przetomie XVI i XVII wieku E
Bacon ostrzegat, ze tzw. idola fori jest spowodowane przez jezyk, ktory
omamia ludzi wyrazami i pojeciami nie majagcymi swoich odpowiednikow
W rzeczywistosci. Czy wiec pojecie dobra, szczescia, powszechnej zyczli-
wosci przez swa wieloznaczno$¢ i niedoktadno$¢ sprzyjaja nieporozumie-
niom wsréd nas? Ludzie méwiac do siebie nawzajem, opowiadajac o swoich
mitosciach i nienawisciach, o swoich zauroczeniach, uzywajg przy tym jezy-
ka zawierajgcego terminy ustyszane w domu, szkole, sklepie, telewizji, prze-
czytane w gazetach, ksigzkach itp. Mozna powiedzie¢, ze Ow jezyk jest
swoistym zbiorem manipulowanych przez media sprzecznosci. Jesli etyk,
przeprowadzajgc analize jezyka potocznego, chce decydowaé o prawomoc-
nym i nieprawomocnym uzyciu danego stowa, chce decydowaé ktore zna-
czenie jest autentyczne a ktére tylko pozorne, ktéra wypowiedZz ma sens
a ktdra jest nonsensem, to nie moze uciec od wartosciowania. Dlatego tez
nauki humanistyczne, w tym tez etyka, bronig sie przed neutralnoscig aksjo-
logiczng zdajac sobie sprawe z tego, iz niemozliwym jest zachowanie abso-
lutnej réznicy miedzy teorig a praktyka. W naukach humanistycznych chodzi
przede wszystkim o rozumiejgca rekonstrukcje tego wszystkiego, co robi
cztowiek, a jest to niewykonalne bez moralnego i komunikacyjnego zaan-
gazowania. Mozna rzec, iz wszelka komunikacja odbywajaca sie miedzy
ludZmi opiera sie wiasnie na odpowiednim sposobie argumentacji, a takze
na etycznej interpretacji warunkéw, w ktorej do niej dochodzi. Bez uwzgle-
dnienia pragmatycznego kontekstu nie jesteSmy w stanie zrozumie¢ nawet
najprostszego zdania (K. O. Apel: Tamze, s. 364). Bowiem ten, kto chce
zrozumie¢ ludzkie dziatania musi przynajmniej heurystycznie poczuc sie
wspotodpowiedzialny za intencje owych dziatan. Dlatego etyka jako nauka
humanistyczna musi by¢ konstytuowana na bazie komunikacji i samorefle-
ksji. Aby dyskusje na temat wartosci przybieraty postaé rzeczywistych spo-
row o wartosci, a nie stawaty sie jedynie erystycznym popisem bardziej
wygadanych, musi dojs¢ do ciagle postepujacego procesu uwrazliwiania na
wartosci, 0 czym tak pieknie mowig Ingarden, Elzenberg, Twardowski, Ko-
tarbinski. Musimy bowiem ciggle poszerza¢ pole humanitas, jako szczegdl-
nie istotne w estetycznej i moralnej edukacji jednostki. By¢ moze dzieki tej
edukacji odkryjemy dotychczas ukryte mozliwosci rozumienia. Uniwersal-
nos¢ jezyka potocznego polega na tym, ze tylko w nim moze by¢ realizowany
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normatywny ideat porozumienia. Autentyczna dyskusja etyczna zaktada pe-
wng wspolnote komunikacyjng. Dlatego tez prowadzac spory etyczne ktore
mozna rozstrzyga¢ w oparciu 0o odpowiednig argumentacje nalezy wiedzied,
ze sg one sensowne tylko wtedy, gdy nasze potrzeby ktore dadzg sie pogo-
dzi¢ z potrzebami innych, sg sprawg wspdlnoty komunikacyjnej.

W dyskusji autentycznej, niezaleznie od réznicy stanowisk, dominuje
postawa wspdtpracy. Przeciwnicy sa partnerami dla ktérych wspélnym ce-
lem staje sie wyswietlenie prawdy lub jej odkrycie. Tym, co istotne w dys-
kusji autentycznej jest poczucie wspdlnoty i solidarnos¢ wobec wartosci,
ktorych szukamy wychodzac wprawdzie z réznych punktéw widzenia, ale
majac na celu ich wykreowanie i ochrone.

O wartosciach mozna moéwic¢ albo jako o konkretnych, bliskich cztowie-
kowi sprawach zwigzanych ze sferg jego osobistych pragnien i wtedy sg nimi:
zycie, zdrowie dobrobyt, powodzenie, albo jako o ideatach dobra, sprawie-
dliwosci, szczescia, do ktorych cztowiek ciagle dazy, lecz nie sg one nigdy
w pelni osiggalne, albo tez jako o czym$ konkretnym, lecz majacym jedno-
cze$nie zasieg przerastajacy potrzeby jednostki i siegajagcym do potrzeb
ogélnoludzkich: ojczyzny, nauki, sztuki. Ten ostatni rodzaj wartosci jest
wprawdzie osiggalny, lecz jego realizacja jest procesem ciggle na nowo
podejmowanym. Etycy tutaj prezentowani stwierdzajg zgodnie, ze koniecz-
nym warunkiem istnienia wartosci jest osobisty wysitek cztowieka. Bowiem
cztowiek tych wartosci nie posiada, lecz do nich dazy w imie pewnych
ideatdw. A wiec posiadanie wartosci jest uwarunkowane dazeniem do nich,
a dazenie do nich wyptywa z epistemologicznego przekonania, ze sg one
realnym i bardzo istotnym elementem ludzkiego $wiata. Niezbedny jest wiec
osobisty wysitek jednostki przy ich utrwalaniu i rozwijaniu. Nawet w najle-
piej urzadzonym spoteczenstwie cztowiek nie jest zwolniony od osobistego
wysitku przy zdobywaniu wiedzy, tworzeniu sztuki, rozwijaniu techniki,
organizowaniu zycia spotecznego. Trwanie w tym wysitku wymaga bardzo
czesto postawy heroicznej, zwhaszcza iz wszystko, co cztowiek zdobyt i wy-
walczyt kosztem ofiar i trudu, jest w sposob zasadniczy utracalne. WartosSci
w Swiecie cztowieka sg ciggle zagrozone przez ludzi, ktérzy sg niewrazliwi
i neguja kazdy wysitek przy ich zdobywaniu.

LESZEK GAWOR:
KATASTROFIZM W POLSKIEJ MYSLI SPOLECZNEJ
I FILOZOFII

(Uniwersytet Marii Curie-Sktodowskiej w Lublinie)
Przedmiotem pracy jest prezentacja watkéw Kkatastroficznych wystepu-
jacych w piSmiennictwie Polski miedzywojennej. Wykorzystano tu, jako mate-
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riat Zrodtowy, teksty: Stanistawa Ignacego Witkiewicza, Mariana Zdziecho-
wskiego, Floriana Znanieckiego, Zygmunta tempickiego, a takze, w mniej-
szym stopniu, Feliksa Konecznego, Jana Karola Kochanowskiego-Korwina,
Stanistawa Ossowieckiego, Zygmunta Wasilewskiego, Napoleona Cybuls-
kiego. Przywotywani sg takze autorzy, dla ktérych katastrofizm byt ubocz-
nym elementem w podejmowanych probach diagnozowania kryzysowego
stanu kultury europejskiej w pierwszych dziesiecioleciach naszego wieku.
Wspomnie¢ tu nalezy Zdzistawa Debickiego, ks. Franciszka Sawickiego,
ks. Adama Krzesifskiego, ks. Jozefa Pastuszke czy Artura Sliwinskiego.
Skorzystano takze z ,katastroficznych” tekstow publicystycznych zamiesz-
czanych na tamach prasy.

Wszyscy tu wymienieni autorzy sg zréznicowanej Swiatopoglagdowo czy
filozoficznie proweniencji. Nie bylo zadaniem tej pracy dokonywanie eks-
plikacji dzielgcych tych autoréw teoretycznych réznic. Uwaga zostata tu
skoncentrowana jedynie na zbieznosciach w gtoszonych pogladach o nad-
chodzacym kresie cywilizacji zachodniej. Zrdznicowane zatozenia wyjscio-
we Kkonstatacji nadciggajacego zagrozenia petnia w tym przypadku role
wzmacniajagcg wymowe czynionych profecji.

Wieszczony Kkatastrofizm jest w tej pracy ujety jako idea stanowigca
konsekwentne doprowadzenie do skrajnych i ostatecznych wnioskéw, wy-
nikajacych z powszechnie odczuwanego na przetomie XIX i XX oraz w pier-
wszych dziesiecioleciach XX wieku poczucia stan kryzysowego kultury
europejskiej. Jednakze mysl Katastroficzna, poza profecjg zmierzchu, ma
znacznie bogatszg strukture. W jej sktad bowiem wchodzi i taki element, jak
diagnoza kryzysu (w tym przypadku kultury cywilizacji zachodniej), ktéry
moze przeistoczy¢ sie w katastrofe, ale nie musi, jesli zostang podjete odpo-
wiednie $rodki zapobiegawcze. Katastrofizm zatem spetnia dwie réwnole-
gte funkcje. Z jednej strony prognozuje zagtade (réznie zresztg rozumia-
ng), czasami nawet rozposciera ponure wizje przysztosci postkatastroficznej,
z drugiej za$ diagnozuje niebezpieczenstwa dziejowego kataklizmu, jedno-
cze$nie zarysowujagc mozliwe, o ile sg, drogi ratunku. Przedstawiany tekst
stara sie owg ztozonos¢ katastrofizmu do$¢ wyraznie zaznaczyc.

Celem zasadniczym wszakze rozprawy - ze wzgledu na ubogi stan aktu-
alnej wiedzy na temat obecnosci idei katastrofizmu w polskiej mysli spotecz-
nej z lat 1918-1939 - jest proba zarysowania w miare kompleksowego obra-
zu katastrofizmu miedzywojennej polskiej mysli spotecznej. Temu tez celo-
wi podporzadkowana zostata struktura pracy.

Rozprawa rozpoczyna sie wszak od rozdziatlu O katastrofizmie, zawiera-
jacego ogolne rozwazania nad pojeciem katastrofizmu; typologicznym zréz-
nicowaniem Kkatastrofizmu (zostata tu sformutowana propozycja klasyfikacji
mysli katastroficznej na: 1. konsekwentny katastrofizm totalny 2. konsek-
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wentny katastrofizm partykularny 3. alternatywny katastrofizm totalny 4. al-
ternatywny katastrofizm partykularny); obecno$cig idei Kkatastrofizmu w
dziejach refleksji historiozoficznej (ma tu miejsce wyr6znienie katastrofiz-
mu naturalistycznego, eschatologicznego i kulturowego); oraz teoretyczny-
mi i praktycznymi przyczynami erupcji watkow katastroficznych w pierw-
szych dziesiecioleciach XX wieku na terenie bez mata catej mysli euro-
pejskiej tegoz czasu.

Nastepne rozdziaty sg juz bezposrednio zwigzane z tresciami katastrofi-
cznymi obecnymi w polskim miedzywojniu. Ukazujg one pfaszczyzny na
ktorych tresci katastroficzne uwidaczniaty najbardziej spektakularng postac.

W rozdziale Objawy korica Europy w sferze wartosci, jako teoretyczne
rusztowanie, zostata wykorzystana Schelerowska koncepcja kryzysu kultury
europejskiej, polegajacego na ,reinterpretacji obiektywnych wartosci”. Zo-
staty wiec przedstawione refleksje ukazujgce zastepowanie istotnych dla
Europy wartosci duchowych nastawieniem materialistycznym. Owa kszta-
Hujaca sie materialistyczna orientacja Zachodu przejawiata sie w akcento-
waniu biologicznej strony cziowieka (zjawisko to opisywali zwiaszcza
Zdziechowski, Znaniecki, Witkacy i pisarze konfesyjni, ks. Krzesifski, ks.
Pstuszka, ks. Sawicki); narastaniu postaw konsumpcyjnych (hedonistycz-
nych) oraz wzrastajagcych procesach industralizacji i urbanizacji. Zjawiska
te w sumie tworzyty obraz przeobrazen cywilizacji zachodniej wiodacych do
zatraty jej tradycyjnej postaci. Drugg strong tego procesu byta dewaluacja
sacrum i wiary oraz podejmowane préby budowania kultury bez Boga.
Watek ten szczeg6lnie podnosili autorzy konfesyjni, Zdziechowski i Ko-
neczny. Pojawienie sie powyzszych tendencji wszyscy polscy katastrofisci
wigzali z eliminacjg znaczenia w zyciu spotecznym elit twérczych (zwhasz-
cza Znaniecki i Witkacy) oraz rozwojem ptytkiej kultury masowej (Lempic-
ki). Osobng jest tutaj kwestia kryzysu prawdy. W tym ujeciu prawde pod
postacig nauki postponowano, ukazujac jej zwigzek z militaryzacjg Europy,
albo tez wykorzystywano do snucia Katastroficznych wizji np. $mierci cie-
plnej Swiata (Swietochowski). W sumie autorzy polscy konstatowali erozje
tradycyjnych europejskich wartosci, albo zastepowanie ich wartosciami ob-
cymi i w tych to procesach dopatrywali sie niebezpieczenstwa zmierzchu
Zachodu.

W rozdziale drugim przedstawione zostaty obawy przed nowymi dla
Europy, pod wzgledem skali, zjawiskami spoteczno-politycznymi, a miano-
wicie rewolucjg (szczegblnie bolszewicka, a takze majaca nadej$¢ pow-
szechng rewolucje niwelistyczng [Zdziechowski, Witkacy]) i ruchami
nacjonalistycznymi (zwiaszcza Znaniecki i Zdziechowski), jako zagrozenia-
mi dla cywilizacyjnej jednolitosci Europy. Do zjawisk tych zaliczano takze
demo- kracje, co do ktdrej wyrazano niepokoj, ze moze ona przeksztatci¢ sie
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w ochlokracje lub anarchie (Znaniecki, Zdziechowski, Krzesinski) albo kom-
pletnie odmieni¢ charakter cywilizacji europejskiej (Witkacy).

W rozdziale nastepnym zaprezentowano niebezpieczenstwo dla bytu Eu-
ropy natury geopolitycznej. Dopatrywano sie ich gtownie ze strony Wschodu
(Koneczny), rozumianego albo w szerokim znaczeniu - to tzw. zdke zagro-
zenie (Witkacy); lub waskim, bardziej rozpowszechnionym, - to tzw. czer-
wone niebezpieczenstwo (zdecydowana wiekszo$¢ autoréw). Poza tym wy-
razano przekonanie, ze Europie grozi rozpowszechnienie sie na jej obszarze
obcych postaw mentalnych, przeobrazajacych istotne wiasciwosci osobo-
wosci czlowieka Zachodu, symbolicznie okre$lanych mianem amerykani-
zmu (Zdziechowski, Pastuszka, Krzesinski). Chodzi tu o wplyw, jaki po |
wojnie Swiatowej zyskaly w Europie Stany Zjednoczone i to nie tylko w
kontekscie mentalnym (np. konsumpcjonizm), ale i w sferze produkcyjnej
(tzw. fordyzacja), wptywajgcej miedzy innymi na procesy alienacyjne.

W rozdziale kolejnym przedstawiono cztery historiozoficzne refleksje,
dla ktérych punktem kulminacyjnym byt kryzys kultury europejskiej z
przetomu XIX i XX wieku z katastroficznymi konsekwencjami. Kocha-
nowski-Korwin w ramach psychodziejéw dopatrywat sie w tym okresie
momentu zwrotnego, od ktérego rozpoczaé sie ma jakosciowo odmienny etap
w dziejach Europy. Wedlug Konecznego koncepcji miedzycywilizacyjnej
wrogosci, cywilizacja tacifska jest w tym czasie szczegdlnie infiltrowana
przez cywilizacje turanska, bizantyriska i zydowska. Zdaniem Zdziechows-
kiego ostateczna katastrofa Europy jest nieunikniona wskutek obiektywne-
go rozwoju idei, wyznaczajacych bieg dziejow. Za$ Witkiewicz zarysowuje
schemat rozwoju spotecznego nieuchronnie zmierzajgcego do zasadniczego
przeksztatcenia sie Europy w cywilizacyjng formacje radykalnie od nigj
odmienng, co jest dla niego rownoznaczne z zagtadg Zachodu.

Rozdziat szosty dotyczy metafizycznego aspektu zagtady cywilizacji za-
chodniej. Zaprezentowane zostaty tu katastroficzne idee zawarte w mysli
ezoterycznej. Na uwage zastuguje tu specjalnie koncepcja Ossowieckiego,
roztaczajaca wizjonerski obraz dziejow az po fizyczno-psychiczng meta-
morfoze gatunku ludzkiego. Ponadto omowiona zostata koncepcja Zdzie-
chowskiego historii eschatologicznej, na gruncie ktérej poszukuje on chocby
cienia nadziei dla skazanej na zagtade Europy. Przedstawiona zostata takze
Witkacego idea obiektywnego upadku Homo metaphysicus trepidus, row-
noznacznego, jego zdaniem, z transformacjg Europy w zdecydowanie jakos-
ciowo odmienng kulture.

Rozdziat ostatni poswiecony jest ukazaniu refleksji ,,postkatastroficz-
nej”. Zarysowany zostaje wiec obraz Europy po rewolucji niwelistycznej i
mentalnej katastrofie w ujeciu Witkacego. Przedstawione sg interpretacje
kryzysu kultury europejskiej jako jedynie przesilenia, w wyniku ktérego
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zmieniona Europa dalej bedzie egzystowa¢ (Kochanowski-Korwin, Cybul-
ski i Wasilewski). Nastepnie prezentowana jest refleksja inspirowana myslg
religijng (Sawicki, Krzesinski, Koneczny, Zdziechowski), ktéra zaktada akt
zawieszenia katastrofy pod warunkiem zachowania wiary i powrotu do
zasad, rodem S$redniowiecznego, uniwersalizmu chrze$cijanskiego. W dal-
szej kolejnosci pokazana jest Znanieckiego alternatywa wobec zagtady Eu-
ropy w postaci utopii cywilizacji uniwersalnej. Wreszcie zaprezentowany
jest paneuropeizm - idea poszukujgca ratunku dla cywilizacji zachodniej w
polityczno-ekonomiczno-kulturowym zjednoczeniu Europy.

Obecnosci watkow katastroficznych w waznych tekstach znaczacych
autoréw miedzywojnia, jak i rozsianych po catym dwczesnym pismiennic-
twie i prasie tego okresu, nie mozna zbagatelizowa¢. W znacznym stopniu
wplynety bowiem one na ostateczny ksztatt polskiej mysli spotecznej i filo-
zofii lat 1918-1939. Stad tez niniejsza praca - z uwagi na matg ilos¢ publika-
cji podwieconych temu zagadnieniu - stanowi probe uzupetnienia catoscio-
wego obrazu kultury 1l Rzeczypospolitej.

HONORATA JAKUSZKO:
IDEA WOLNOSCI W NIEMIECKIEJ MYSLI
TEOLOGICZNO-FILOZOFICZNEJ OD LUTRA DO HERDERA
(Uniwersytet Marii Curie-Sktodowskiej w Lublinie)

Celem rozprawy habilitacyjnej jest zbadanie idei wolnosci w mysli
niemieckiej od Lutra do Herdera, umozliwiajace w moim przekonaniu pet-
niejsze zrozumienie zrodet klasycznej i wspdtczesnej filozofii niemieckiej.
Niemiecka kultura filozoficzna niezwykle wiele zawdziecza inspiracji reli-
gijnej, a zwlaszcza protestanckiej. W probie wyjasnienia specyfiki umysto-
wosci niemieckiej niezbedne jest studiowanie glebokiej, niezwykle pojem-
nej mysli Lutra, na ktérej wychowywaty sie liczne generacje intelektualistow.

Majac Swiadomo$¢ tego, ze rowniez wielcy filozofowie niemieccy -
Kant, Fichte, Schelling, Hegel moga by¢ lepiej zrozumiani, gdy uwzgledni
sie szerszy kontekst teoretyczny niz okres o$wiecenia niemieckiego, bezpo-
Srednio poprzedzajacy okres wielkich systeméw metafizycznych, uznatam
za istotne podjecie badan Zrodtowych nad ideg wolnosci w niemieckiej mysli
teologiczno-filozoficznej od Lutra do Herdera. W tej bowiem idei jak w so-
czewece skupiajg sie istotne watki antropologiczne i teologiczne.

Ksigzka skiada sie z trzech zasadniczych czeSci. W czesci pierwszej
dokonuje rekonstrukcji myslenia Lutra na temat niewoli i wolnosci chrzesci-
janskiej, a takze bliskich mu duchowo kontynuatoréw w obrebie pietyzmu -
Spenera, Arnolda i Franckego. Uzasadnieniem wyodrebnienia takiej catosci
jest to, ze wszyscy wymienieni mysliciele rezygnujg z uprawiania teologii
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filozoficznej i antropologii filozoficznej oraz prébuja opiera¢ sie na nowote-
stamentowej koncepcji wolnosci, rozwijanej gtownie przez Pawta Aposto-
fa, ale takze i Jana Apostota. W niektdrych watkach pobrzmiewajg wyrazne
wptywy mistyki Taulera, Bonawentury, Bernarda, Arndta i wielu innych. Ten
model myslenia charakteryzuje orientacja woluntarystyczna i praktycysty-
czna.

W czesci drugiej, poswieconej filozofii Leibniza i Wolffa, pokazuje wy-
sitek myslowy zmierzajgcy do zbudowania rzetelnej teologii filozoficznej.
Problem wolnosci jest tu rozwazany w zupetnie innym kontekscie. Leibniz
i Wolff opowiadajg si¢ za orientacjg intelektualistyczng. Probujg przerzuci¢
most do uznanej tradycji metafizycznej, w ktdrej pojawiaty sie odwiecznie te
same problemy wokd&t wolnosci, koniecznosci, mozliwosci, rzeczywistosci,
by przypomnie¢ chociazby Arystotelesa, Epikura, Stratona, ale takze Augus-
tyna, Gottschalka, Wiclifa, Husa, Lutra czy Kalwina.

W czesci trzeciej przedstawiam odkrycie historycznego aspektu cztowie-
czenstwa, ktére dokonato sie w mysli Lessinga i - w bardziej znaczacy spo-
sob - w mysli Herdera. Spowodowato to nowa jako$¢ w rozwazaniach na
temat wolnosci. Spotykane w filozofii p6znego osSwiecenia niemieckiego de-
klaracje antymetafizyczne nie powinny jednak sktania¢ czytelnikéw do bie-
dnego wniosku, ze mysl Lessinga i Herdera zaprzestaje budowania metafi-
zyki. Stuszniej bedzie zauwazyé, ze, dystansujac sie od wptywdw metafizy-
ki Wolffianskiej, mysliciele ci tworza nowy rodzaj metafizyki historycznej,
ktora realizowac bedzie takze Hegel.

W tworzeniu tego modelu niezwykle przydatna okazuje sie tradycja bi-
blijna, ktoéra dysponuje pojeciem Boga objawiajgcego sie w historii. Naste-
puje wiec zwrot do Lutra oraz ujawnia sie jako posredniczace ogniwo mysl
pietystow niemieckich, ktdrzy w koncepcji wzrastania (Wachstuni) przygo-
towali wazny impuls dla wspomnianego kierunku myslowego. Obok trady-
cji biblijnej istnieje tradycja antyczna, w nurcie monistycznym zasymilowa-
na w filozofii Spinozy, ponownie odkrytej na gruncie kultury niemieckiej
w latach osiemdziesigtych wieku osiemnastego.

W tak pomyslanej strukturze pracy uwzgledniam nie tylko kolejnosé
chronologiczng referowanych pogladéw, lecz takze istniejgce miedzy nimi
roznice modelowe. W realizowaniu celu wiasnych badan staram sie nie
uroni¢ niczego, co w tekstach Zrodtowych znajduje uzasadnienie i co miato-
by - nie zawsze moze bezposredni - zwigzek z analizami problemu wolnosci.
Unikam takze w miare moznosci btedu braku perspektywy historycznej, czy-
li projektowania naszych dwudziestowiecznych sposobéw myslenia o wol-
nosci na poglady Lutra i innych myslicieli. Przeciwnie, staram sie wnikna¢
w ten klimat intelektualny, w ktdrym pojawiaty sie i mogty pojawiaé sie ta-
Kie, a nie inne stanowiska.
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Kierujgc sie intencjg zrozumienia, nie za$ sadzenia i krytykowania badz
dokonywania nadinterpretacji pogladéw danego autora, przedstawiam, jakie
powody skianiaty na przyktad Lutra do tego, by w imie konsekwencji mys-
lenia sprzeciwi¢ sie eklektycznemu stanowisku Erazma z Rotterdamu. Mimo
ze koncentruje uwage na wybranych najwazniejszych nazwiskach, nie uni-
kam Zzadnej okazji, by wzbogaci¢ panorame intelektualng omawianego ok-
resu ogniwami przejsciowymi, na przyktad wigczajac fragment o myslicie-
lach renesansu czy o Melanchtonie badZ o waznym poprzedniku pietyzmu,
jakim byt Johann Arndt.

Staram sie unika¢ takze pochopnego odnajdywania rzekomych inspira-
cji danego stanowiska. Pokazuje, jakie ogniwa tgczace dang mysl z jej ewen-
tualnymi antenatami istniaty faktycznie. Tej zasady konsekwentnie prze-
strzegam majac $wiadomos$¢, ze omawiany okres w filozofii (od Lutra do
Herdera) moze sktania¢ do fatwej pokusy wyrazajacej sie w sadzie, iz mysl
niemiecka zerwata ciggtos¢ z historig przedreformacyjng i nigdy juz nie
podjeta proby jej odzyskania. Taki sad nie miatby zadnej wartosci poznaw-
czej i magiby co najwyzej stuzy¢ sporom ideologicznym o wyzszo$¢ badz
nizszo$¢ danej konfesji w obrebie chrzescijanstwa. Zadanie historyka idei
nie polega ani na tworzeniu, ani na umacnianiu stereotypowych obrazow
rzeczywistosci, tylko na rzetelnym badaniu merytorycznej zawartosci po-
gladéw filozoficznych danego autora.

Sledzac przemiany idei wolnosci od Lutra do Herdera, pokazuje kiedy,
w jakich okoliczno$ciach i dlaczego pojawiata sie potrzeba intelektualna, by
nawigza¢ na przyktad do Arystotelesa czy Cycerona badz do zupetnie innej
orientacji w kregu niescholastycznych myslicieli - mistykéw badZ humanis-
téw. Duzg wage przyktadam do tego, by w dokonywanych analizach poréw-
nawczych akcentowaé najistotniejszy rys okreSlajacy pewnag utrwalajaca
sie tendencje zmian w mysli nowozytnej, przyktadowo pojecie sity (Kraft)
u Leibniza i jego konsekwencje dla nowej perspektywy opisu autonomii
cztowieka w dziataniu.

Jesli wiec w metafizyce historycznej Herdera odnajdujemy centralng
kategorie, jaka jest ,sifa”, to rozumiemy wyraznie rodzimy rodowodd tego
pojecia zamiast odnosi¢ to do odlegtej w czasie mysli stoickiej. Od Lutrowe-
go pojecia ,,sity boskiej” dzialajagcej w cztowieku (watku niezwykle wazne-
go takze w pietyzmie) poprzez Leibnizjanskie pojecie ,sity pierwotnej”
monady autonomicznej w dziataniu wobec Boga my$l niemiecka w Herde-
rze powraca do watku sit ludzkich nierozdzielnie spojonych z sitg objawia-
jacego sie w historii Boga. Zgodnie z koncepcjg wzrastania (Wachstum) bieg
mysli ludzkiej nie przypomina zadnej regularnej znanej matematykom linii
- nie jest ani linig prosta, ani asymptotg, ani ruchem kolistym. Jednak wiara
religijna badZ wiara filozoficzna sktania myslicieli omawianego okresu do
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przyjecia zatozenia, ze istnienie opatrznosci stanowi gwarancje realizujgce-
go sie rozwoju, ktéry - jak powiedziatby Luter - dokonuje sie w nas, lecz
nie bez nas.

Z przedstawionych w rozprawie habilitacyjnej analiz trzech modeli poj-
mowania wolnosci wynikajg okreslone wnioski. Mysliciele niemieccy roz-
wijajg koncepcje wolnosci duchowej jako fenomenu Zrédtowego, za$ wol-
no$¢ zewnetrzng na przyktad w sferze politycznej traktujg jako warto$¢ po-
chodna, nie dajaca sie zrealizowaC bez uprzedniego wyzwolenia sumienia.
U Herdera spotykamy nawet hipoteze obumierania panstwa. Z punktu widze-
nia dojrzatosci ducha zbedne sg bowiem wszelkie regulacje zewnetrzne
ludzkiego postepowania, poniewaz wolnos¢ w gtebokim sensie tego stowa
polega na samodeterminacji podmiotu ludzkiego. Od Lutra az po Herdera
przewija sie watek o podwojnej przynaleznosci jednostki ludzkiej do panst-
wa historycznego i panstwa wiecznego (zwanego panstwem taski, uniwer-
salng wspolnota moralng badz panstwem cztowieczeAstwa Humanitat).

Wychodzac od protestanckiej zasady Innerlichkeit, mysliciele omawia-
nego okresu opisujg $wiat ludzki jako epifanie zaréwno Boga, jak i cztowieka
zgodnie z teza, ze to, co wewnetrzne, zmierza do wiasnej eksterioryzacji
w $wiecie dostepnym obserwacji zewnetrznej. W ich wypowiedziach na te-
mat przebijajacej sie tendencji ruchu historycznego pobrzmiewa optymizm,
uzasadniany przez wiare w opatrzno$é, ktora wszystkie odchylenia od wias-
ciwego toru potrafi wykorzysta¢ dla dobra catosci. Jednocze$nie mozna
$ledzi¢ ustawiczne napiecie miedzy owa wiarg w Boga a zaufaniem do wia-
snych sit ludzkich, bez ktérych Bdg nie sprawia niczego, co w jezyku religii
mozna bytoby nazwac cudem.

Cho¢ rozne jest roztozenie akcentdw w interpretacji wiezi taczacej czyn-
nik ludzki i czynnik boski, to jednak wspoélne jest przekonanie, ze wolno$¢
ludzkg nalezy rozpatrywa¢ wobec Boga. Z tej bowiem pierwotnej relacji
ontycznej wynikaja jako pochodne relacje miedzyludzkie oraz relacje mie-
dzy cztowiekiem a Swiatem rzeczy.

Kolejny rozdziat dziejow idei wolnosci na gruncie niemieckim napisat
Kant, ktory byt swiadom dwdch niebezpieczenstw w sferze etycznej - po-
btazliwosci, ale takze marzycielstwa (Schwarmerei). Kantowska interpreta-
cja prawa moralnego prowadzi mysl niemieckg w innym Kkierunku niz wska-
zal to Luter. Zagubieniu ulega watek wyzwolenia od prawa pojmowanego
jako mito$¢ prawa. Bog przestaje by¢ rozumiany jako kwintesencja wszelkiej
realnosci i staje sie po prostu abstrakcyjng ideg, koniecznym postulatem
rozumu praktycznego, podobnie jak idea wolnosci i nieSmiertelnosci duszy.
Jednakze w wielkich systemach idealizmu niemieckiego Absolut powraca
na miejsce centralne i od nowa rozpatrywany jest problem (ktéry moglismy
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$ledzi¢ w okresie od Lutra do Herdera) jak obroni¢ wolno$¢ ludzka wobec
absolutu.

AGNIESZKA KIJEWSKA:
KSIEGA PISMA | KSIEGA NATURY.
HEKSAEMERON ERIUGENY | TEODORYKA Z CHARTRES
(Katolicki Uniwersytet Lubelski w Lublinie)

Studia nad dziejami mysli wiekéw S$rednich nabraty w ostatnim okresie
niezwyktego tempa i rozmachu. Niemniej, wcigz jeszcze pozostajg takie ob-
szary badawcze, ktorym w piSmiennictwie Swiatowym, a tym bardziej w pol-
skiej literaturze przedmiotu, nie poswiecono wystarczajgco duzo uwagi.
Analiza wczesno$redniowiecznych heksaemeronéw moze stanowi¢ dosko-
natg okazje do przyjrzenia sie tym partiom filozofii Sredniowiecznej, w kto-
rych krzyzuje sie filozofia, nauka oraz egzegeza biblijna. Zaréwno bowiem
Periphyseon Eriugeny, jak i Teodorykowy traktat De se dierum operibus
nalezg do gatunku hesaemeronéw, czyli komentarzy do Ksiegi Rodzaju,
podejmujacych zagadnienie powstania oraz budowy S$wiata materialnego.
O tym, ze rozpatrywanie dziejow filozofii od strony problematyki zwigzanej
z szeroko pojetg filozofig przyrody jest niezwykle ptodnym podejsciem, mo-
ze Swiadczy¢ lista historykéw filozofii, ktorzy taka wiasnie refleksje upra-
wiali, jak M.-T. d’Alverny, A. Birkenmajer, czy M. Kurdziatek.

A zatem wybor Eriugeny, czy Teodoryka z Chartres nie byt przypadkowy.
Eriugena byt jedng z najwybitniejszych postaci ,,renesansu karolinskiego”,
Teodoryk za$ ,renesansu wieku XII”, przy czym nie jest wykluczone, ze
Teodoryk znajdowat sie pod bezposrednim wptywem twérczosci Eriugeny.
W ksigzce zostato przytoczone wiele argumentéw o charakterze historycz-
nym przemawiajacych na rzecz tego, ze Teodoryk znat Periphyseon Eriuge-
ny nie tylko z adaptacji dokonanej przez Honoriusza Augustodunensis (por.
s. 171-176). W wieku XII znalazto swoje zwienczenie szereg tendencji za-
poczatkowanych znacznie wczesdniej, miedzy innymi w wieku 1X, totez ok-
res ten mozna nazwac czasem twdrczej kontynuacji. Z tego wiasnie wzgledu
Teodoryk z Chartres nie stoi na antypodach mysli Eriugeny, ale nadaje nowa
forme tym watkom, ktore obecne byty juz w mysli Jana Szkota, doprowa-
dzajac je do nowego punktu kulminacyjnego.

Wsp6lnym rysem charakteryzujagcym zaréwno mysl Eriugeny, jak i Teo-
doryka z Chartres, byta proba potgczenia w jednej spdjnej koncepcji Pla-
tonskiej nauki z Timajosa 0 Demiurgu-tworcy z judeochrzescijafiska wizjg
Boga-Stworcy zarysowang w Ksiedze Rodzaju. Dokonato sie to na drodze
odpowiedniej interpretacji obu fundamentalnych tekstow: Ksiegi Rodzaju
i Umajosa. Eriugena, odczytujac pierwsze wersy Ksiegi Rodzaju, od razu uj-
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muje je na planie metafizycznym. ,,.Stworzenie ziemi i nieba” interpretuje
jako ustanowienie wzordw, przyczyn wszystkich rzeczy zawartych w Stowie
Bozym. Teodoryk z Chartres natomiast deklarujac, ze jego zamierzeniem jest
odczytanie Biblii ad litteram i secundum physicam, stwierdza jedynie, ze Syn
Bozy jest przyczyng formalng Swiata i nie po$wieca temu zagadnieniu wie-
cej miejsca. Niezaleznie od tego, czy problem creationis ex nihilo potraktuje
sie w perspektywie fizykalnej czy metafizycznej, cel tych rozwazan jest ten
sam, a mianowicie cognitio Dei exfacturis suis.

Ogromng role w procesie formowania $wiata odgrywa dziatanie Ducha
SWletego Teodoryk wskazumc na moc, ktora nadaje rzeczom forme twier-
dzit, ze Platon nazywat jg Dusza Swiata, chrzescijanie zas Duchem SW|etym
Tak zarysowana koncepcja roli i dziatania Ducha Swietego wyraznie nawig-
zuje do mysli Eriugeny, ktory podkredlat, ze to wiasnie Duch Swiety jest
Ldystrybutorem” przyczyn wszystkich rzeczy, ktore dzieki jego dziataniu
przechodzg w swoje skutki.

Eriugena opisujac strukture rzeczywistosci postugiwatl sie neoplaton-
skim schematem: mone-proodos-epistrophe. Rzeczywisto$¢, na drodze cre-
atio ex nihilo pochodzi (proodos) od jednej najwyzszej Zasady, ktora trwa
niezmiennie w sobie samej, nie pomniejszona w niczym przez akt stworczy
(mone). Celem procesu stwarzania, celem wpisanym w samg strukture rze-
czywistosci, jest jej powrdt do pierwotnego stanu, do zjednoczenia z pierwsza
Przyczyng (epistrophe). Zdaniem Eriugeny, stworzenie, ktdére jest kresem
Bozego aktu stwoérczego jest tworem doskonatym, ale na skutek grzechu
cztowieka popada w wielo$¢, rozproszenie, podziaty. Celem istnienia $wiata
i czlowieka jest zatem dopetnienie dzieta powrotu (reditus), ktére doprowa-
dzi do ponownego zjednoczenia. Teodoryk za pomoca hieco odmiennych
poje¢ artykutuje déw neoplatonski schemat opisu rzeczywistosci. Stwierdza
mianowicie, ze Bdg streszcza w sobie calg rzeczywisto$¢ stworzong (comp-
licat), ktéra z Niego rozwija sie (explicare). Samemu procesowi powrotu
Teodoryk nie poswieca jednak tyle miejsca co Eriugena, lecz bardziej absor-
buje go struktura rzeczywistosci stworzonej. Jego zdaniem $wiat materialny
jest rzeczywisto$cig autonomiczng i niezalezng, ktorg okre$la mianem sub-
stantia mundana. Stworzony przez Boga S$wiat podpadajacy pod zmysty
rozwija sie dalej wedtug wiasnych, nadanych przez Boga praw, ktore przej-
muja teraz funkcje sprawczego dziatania Boga. Rozwazania na temat pow-
stania Swiata oraz jego struktury sg czyms, co dla Teodoryka jest wystarcza-
jaco interesujace samo w sobie, cho¢ réwniez moze by¢ drogg wiodacg po-
znania Boga i jego stworczych zamystow. Tymczasem Eriugena zdecydowa-
nie mocniej akcentowat znakowa, symboliczng funkcje rzeczywistosci ma-
terialnej ze szkodg dla jej autonomii.
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Eriugena i Teodoryk przystepujac do egzegezy Ksiegi Rodzaju deklaro-
wali, ze bedg to czyni¢ secundum physicam. Teodoryk w swoim traktacie
ograniczyt sie wylgcznie do tego typu egzegezy, biorac jg za punkt wyjscia
matematycznych spekulacji na temat istnienia Boga. U Eriugeny natomiast
egzegeza fizykalna od razu zostata wpisana w perspektywe metafizyczna,
dokonujac sie w kontekscie jego catosciowej wizji rzeczywistosci i stuzac
idei powrotu do Boga. Teodoryk dysponowat precyzyjnie wypracowana
metodologia: wiedziat, ze nalezy rozpoczyna¢ od fizyki, aby poprzez mate-
matyke doj$¢ do jadra filozofii, czyli do teologii uprawianej na sposéb
spekulatywny. Eriugena w sposob tak konsekwentny nie rozrézniat tych
dyscyplin naukowych, chociaz z catg pewnoscig znat Boecjuszowe dzietko
De Trinitate, ktore pozniej legto u podstaw chartryjskiej metodologii. My-
$liciele z kregu Chartres taczyli tradycje boecjarska ze znajomoscia arysto-
telesowskiej logiki nowej oraz nauk empirycznych, gtdwnie medycyny, co
w istocie przyczynito sie do wypracowania bardziej spdjnego schematu me-
todologicznego. Mozna zatem powiedzie¢, ze chartryjczycy realizowali Bo-
ecjanskie idee w kontekscie nauki, natomiast Eriugena wpisat swojg mysl
w schemat metafizyczny wziety z tradycji neoplatoniskiej.

Ta odmienno$¢ podej$¢ i metod widoczna jest takze w samej formie ich
dziet. Eriugena wplétt egzegeze heksaemeralng w strukture monumental-
nego dialogu filozoficznego, nawigzujacego swojg formg do najlepszych
tradycji patrystycznych, aby wspomnie¢ tu chociazby $w. Augustyna. Teo-
doryk za$ wylpzyt swojg mysl w krotkim, skondensowanym w tresci i for-
mie traktacie, ktory w swojej strukturze przypomina Boecjanskie De hebdo-
madibus, czy Elementy geometrii Euklidesa. Mimo réznic obaj mysliciele
podzielali pewng typowg forme racjonalizmu gtoszacego, ze rzeczywistosc,
bedac dzietem inteligentnego Stworcy, jest w swej strukturze racjonalna,
a zatem mozliwa do racjonalnej eksplikacji. Ta postawa nie oznaczata nega-
cji Objawienia: wszelki prawdziwy autorytet, w tym takze autorytet Biblii,
oraz rozum ludzki wyptywajg z tego samego zrodta, ktérym jest Boza Mad-
ros¢. Zarébwno Eriugena, jak i Teodoryk byli przekonani, ze cztowiek przede
wszystkim dzieki swej aktywnosci poznawczej nasladuje stwoérczg akty-
wnos$¢ samego Boga, gdyz to wkasnie w ludzkim umysle najpetniej wyraza
sie podobienstwo do Stworcy.

Wykorzystujac w najszerszym mozliwie stopniu catg dostepng im wie-
dze, Eriugena i Teodoryk kontynuowali analizy tekstu Pisma Swietego
w przekonaniu, ze Ksiega Biblii powie im co$ na temat Ksiegi Natury.
Eriugena przyjmowat Scisty paralelizm pomiedzy tymi dwiema ksiegami.
Obie ksiegi sg bowiem dzietem bosko-ludzkim: sg dzielem Boga, ktdre
zrealizowato sie ze wzgledu na cztowieka i dla cztowieka, dla jego podnie-
sienia, nawrdcenia. Niektdrzy historycy natomiast uwazaja, ze Teodoryk
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z Chartres odszedt od Scistego paralelizmu Ksiegi Pisma oraz Ksiegi Natury.
Dzieki interpretacji integumenalnej egzegeza tekstu Ksiegi Pisma dokony-
wana byta w Scistej tgcznosci z odczytywaniem Ksiegi Natury, choé¢ Teodo-
ryk byt Swiadom, ze teksty te zapisane s w odmiennym jezyku. Ten wias-
nie watek podejmie nowozytna fizyka stwierdzajac, ze jezykiem Ksiegi Na-
tury jest jezyk matematyki.

Na przykiadzie analizy tekstow dwdch wybitnych przedstawicieli wczes-
nego $redniowiecza mozna stwierdzié, ze juz w pierwszym okresie rozwoju
filozofii wiekéw S$rednich zauwaza sie okresy niezwyklego rozkwitu nauki,
ktore z wiekszymi lub mniejszymi zastrzezeniami mozna okre$li¢ mianem
»renesansu”. Podchodzac do tych zagadnien od strony problematyki zwigza-
nej ze scientia naturalis okazuje sie, ze wiek XIlII, cho¢ niewatpliwie byt
»ztotym wiekiem scholastyki”, nie jest jedynym punktem kulminacyjnym
rozwoju dziejow filozofii. Takich jasnych punktéw mozna znalez¢ wiecej.

JERZY KULCZYCKI:
PROBLEM PSYCHOFIZYCZNY W FILOZOFII BERGSONA
(Uniwersytet Jagiellonski)

Usitujac okresli¢ wiasng role w obrebie filozofii francuskiej widziat ja
Bergson przede wszystkim w prdbie odnowienia metafizyki i wypracowania
jej nowej postaci. Ta nowa metafizyka, ,,metafizyka pozytywna” odwoty-
wataby sie do szeroko rozumianego doswiadczenia, uwzgledniataby wyniki
nauk szczeg6towych, ktérym nie ustepowataby Scistoscig i jak one zdolna
by byta do nieustannego postepu.

W ramach tak pojetej filozofii podjat Bergson klasyczny problem stosun-
ku umystu do materii. W badaniu jego odwotuje sie do danych doswiadcze-
nia wewnetrznego i zewnetrznego, majgcych stanowi¢ dwa wzajem uzupet-
niajagce sie i korygujace punkty obserwacji, w szerokim zakresie wykorzy-
stuje i filozoficznie interpretuje wyniki nauk pozytywnych.

Praca sktada sie dwdch czesci. Czes¢ pierwsza (rozdziaty 1, 11 i 111) zawie-
ra rozwazania przygotowawcze. Rozdziat | zawiera krotki przeglad gtow-
nych stanowisk w formutowaniu i prébach rozwigzania problemu psychofi-
zycznego w nowozytnej filozofii europejskiej. W rozdziale Il podjeto probe
przedyskutowania niektérych tradycyjnych negatywnych kwalifikacji filo-
zofii Bergsona (irracjonalizm, antynaukowos$é¢, literacko$¢) na tle dwudzie-
stowiecznych sporow miedzy racjonalizmem a empiryzmem oraz miedzy
irracjonalizmem a antyirracjonalizmem. Rozdziat 11l jest préba wskazania
znaczenia problematyki psychofizycznej i zlokalizowania jej w catoksztat-
cie pogladéw Bergsona.
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Prezentacji pogladéw Bergsona na problem psychofizyczny poswieco-
na jest druga czes$é pracy. W rozdziale 1V i V omoéwiono teorie percepcji i te-
orie pamieci - dwie podstawowe skfadowe Bergsonowskiej teorii umystu,
w rozdziale VI problematyke trwania.

Gléwne zagadnienia poruszane przez Bergsona w jego teorii percepcji
dotyczg rodzajéw percepcji, jej mechanizmu i wiasciwosci oraz spostrzega-
nia ruchu i zmiany. Wprowadzajac rozréznienie percepcji konkretnej i per-
cepcji czystej usitowat Bergson z jednej strony opisa¢ mechanizm i wias-
ciwosci proces6w percepcyjnych stuzacych celom biologiczno-praktycz-
nym i przystosowaniu sie podmiotu do otoczenia, z drugiej za$ okreslajac
percepcje czysta jako pierwotny i wyjsciowy stan jednosci i wspotistnienia
przedmiotu i podmiotu - okres$li¢ na jej podstawie zasadnicze wiasciwosci
materii. Opisujac percepcje (konkretng) Bergson podkresla jej zaleznos¢ od
dziatania, wskazujgc, ze nie ma ona charakteru czysto poznawczego lecz
praktyczny, ze nie stuzy czystemu poznaniu lecz dziataniu ktére przygoto-
wuje. Wedtug Bergsona istnieje mozliwos¢ bezposredniego, percepcyjnego
(a nie tylko mys$lowego, pojeciowo-rachunkowego) uchwycenia ruchu
i zmiany. Bergsonowska koncepcje percepcji mozna okre$li¢ jako prezen-
tacjonistyczng, selekcjonistyczng, antyatomistyczna.

Problematyka pamieci (oméwiona w rozdz. V) odgrywa zasadniczg role
w Bergsonowskiej epistemologii i metafizyce. W momencie wystgpienia
Bergsona pamie¢ ujmowano jako zdolno$¢ powtarzania i reprodukowania.
Bergson ujat ja w spos6b znacznie bardziej ztozony przypisujac jej podsta-
wowg role w zyciu psychicznym: bez wspotdziatania pamieci nie tylko nie
jest mozliwy percepcyjny kontakt z rzeczywistoscia, ale i ciagtos¢ podmiotu,
tworczo$¢ naukowa i artystyczna. Zasadniczymi tezami Bergsona w odnie-
sieniu do pamieci sa:

- Teza o dwoch formach pamieci, z ktorych jedna przechowuje prze-
szto$¢ w postaci mechanizméw motorycznych, a druga w postaci niezalez-
nych wspomnien;

- Teza o dwoch formach rozpoznawania przedmiotu obecnego: za po-
mocg ruchow i za pomocg przedstawien;

- Teza o stopniowym przechodzeniu wspomnien, roztozonych w czasie
do ruchéw, zarysowujgcych ich dziatanie, rodzace sie lub mozliwe, w prze-
strzeni.

Dochodzi do tego teza o wielosci poziomoéw $wiadomosci i teza o istnie-
niu nieuswiadomionych zjawisk psychicznych.

Problematyka $wiadomosci (omawiana w rozdz. V) zajmuje u Bergsona
centralne miejsce i jest uwypuklana we wszystkich fazach jego filozofii.
Z badan nad swiadomoscig wytonita si¢ podstawowa dla jego filozofii kate-
goria trwania. Swiadomos¢, nierozerwalnie zwiazana z pamiecia, charakte-
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ryzuje sie przede wszystkim dynamiczng ciggtoscig, czasowoscia, wolnos-
cig i tworczoscig. Jest doswiadczana jako jedno$¢ i dynamiczna ciggtosé
standw psychicznych przeptywajacych jedne w drugie. ,, Teraz” nie jest pun-
ktochwilg i nie przeciwstawia si¢ przesztosci lecz jest organicznie z nig
zwigzane. Swiadomo$¢ uchwytuje nastepstwo czasowe i dzieki niej nie
jesteSmy zmuszeni tylko do stwierdzania symultanicznosci.

Teoria wolnodci Bergsona byta (i jest) przedmiotem nieporozumien
i uproszczen. Czynem wolnym jest dla Bergsona taki czyn, ktory wyptywa
Z naszego ja giebokiego, w ktérym wyraza sie cata nasza osobowo$¢ i ktory
dokonuje sie w realnym trwaniu. Wolno$¢ nie jest absolutna lecz posiada
stopnie, a jej osiggniecie i utrzymanie wymaga od podmiotu wielkiego wy-
sitku. Wolno$¢ Bergsonowska, nie bedac ,,wolnoscig od” jest ,,wolnoscig do”
- przede wszystkim do tworzenia a takze otwarcia sie i mitosci do innych
ludzi.

Koncepcja umystu Bergsona, oparta na teoriach percepcji, pamieci i $wia-
domosci, stanowi dla niego punkt wyjscia do zbadania réznych prob wyjas-
nienia relacji psychofizycznej. W drugiej potowie XIX wieku zdecydowanie
przewazat poglad, wedtug ktérego paralelizm psychofizyczny (- fizjologi-
czny) jest najlepszym filozoficznym wykfadnikiem osiggnie¢ nauk szcze-
gbtowych i najlepiej wyjasnia stosunek miedzy zjawiskami psychicznymi
a fizjologicznymi. Bergson poddat paralelizm wszechstronnej analizie i ja-
ko jeden z pierwszych zakwestionowal zaréwno teorie lokalizacji funkcji
psychicznych jak i zwigzang z nig atomistyczno-asocjacyjng koncepcje $wia-
domosci. Wiasne stanowisko Bergsona jest formg interakcjonizmu, jednakze
w przeciwienstwie do Descartesa jego interakcjonizm faczy sie z dualiz-
mem umiarkowanym.

W rozdziale VIII, podsumowujacym, zawarta jest préba wskazania naj-
wazniejszych zdobyczy Bergsona w ramach jego badan nad problemem psy-
chofizycznym. Autor widzi je w:

- Klasycznej krytyce paralelizmu potaczonej z prekursorka wobec nauk
szczegbtowych krytyka teorii lokalizacji;

- Wypracowanie teorii percepcji i teorii pamieci zachowujacych swa
warto$¢ niezaleznie od tego, w jakim zakresie zaakceptujemy Bergsonowskie
rozwigzanie problemu psychofizycznego;

- Wypracowanie dynamicznej, ciagtej i tworczej koncepcji Swiadomosci;

- Zarysowanie nowej koncepcji spirytualizmu, uwzgledniajgcej zdoby-
cze wspotczesnych nauk przyrodniczych i uwydatniajgcej znacznie silniej niz
tradycyjny spirytualizm role ciata w zyciu cztowieka i dziataniu czto- wieka.

Prace koncza sugestie autora dotyczace wspotczesnego podejscia do ba-
dan nad problemem psychofizycznym. Autor widzi je w wykorzystaniu
i filozoficznej interpretacji wynikéw nauk szczegétowych (gtéwnie biolo-
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gicznych i medycyny) oraz w pogtebianiu filozoficznych (gtéwnie feno-
menologicznych) analiz Swiadomosci.

MILOWIT KUNINSKI:
WIEDZA, ETYKA | POLITYKA W MYSLI E A. VON HAYEKA
(Uniwersytet Jagiellonski w Krakowie)

Praca, poswiecona analizie gtdwnych watkdéw spuscizny teoretycznej
F. A. von Hayeka, laureata nagrody Nobla w dziedzinie ekonomii (1974)
i uznanego filozofa spotecznego i politycznego, nie rosci sobie pretensji do
przedstawienia catosci zagadnien jakie wystepuja w spusciznie teoretycznej
Hayeka, idzie natomiast $ladem gtéwnych idei wyktadu inauguracyjnego The
Trend of Economic Thinking - wygtoszonego w marcu 1933 roku w London
School of Economics z okazji objecia katedry statystyki i teorii ekonomicznej
- wskazujagc na problem samoorganizujacego sie (samorzutnego) tadu jako
wspélny watek dla catosci dzieta Hayeka. Wielu autoréw zwracato uwage
na jego istotne znaczenie dla zrozumienia dorobku teoretycznego autora
Law, Legislation and Liberty. Ksigzka stara si¢ ukaza¢, jak koncepcja tadu
samorzutnego w dziedzinie teorii umystu i wiedzy znajduje zastosowanie
w filozofii nauki autora The Counter-Revolution of Science, jego teorii spo-
tecznej, etyce i metaetyce, polityce i koncepcji cywilizacji.

W pierwszym rozdziale przedstawiona zostata Hayekowska teoria umy-
stu i wiedzy. Umyst jest traktowany przez Hayeka jako pewien zespot regut
uksztattowanych w rezultacie oddziatywan Swiata materialnego na organizm
cztowieka. Jest to twor powstaty samorzutnie w wyniku proceséw adaptacyj-
nych organizmu do warunkéw S$rodowiskowych. Wiedza, zar6éwno przeja-
wiajaca sie w dziataniu jak i wiedza og6lna, pojeciowa, sg wynikiem tego
ztozonego procesu. Poréwnanie Hayekowskiej koncepcji umystu i wiedzy
z nowozytnymi teoriami wiedzy Locke’a, Leibniza i Kanta i teoriami wspot-
czesnymi: Macha, Godla, Ryle’a i Poalnyi’ego pozwala dostrzec istotne ry-
sy stanowiska Hayeka. Cechujg je: realizm epistemologiczny, pojmowanie
Swiata i umystu jako ogotu zdarzen (ewentyzm), uznanie za Zrodto wiedzy
doswiadczenia (empiryzm genetyczny), przy réwnoczesnym odrzuceniu idei
czystego doswiadczenia i wskazaniu na zasadniczo abstrakcyjny charakter
roznych form poznania. Wiedza, z natury swej abstrakcyjna, nie polega na
odtwarzaniu rzeczywistosci, lecz na tworzeniu jej modeli, ktére czasem
przybieraja posta¢ teorii. Ze wzgledu na empiryzm genetyczny, empirysty-
czne pojmowanie wiedzy apriorycznej, realizm epistemologiczny, ewentys-
tyczng ontologie, naturalizm (umyst jest elementem Swiata, cho¢ czesciowo
izolowanym), ewolucjonizm oraz koncepcje wiedzy niewyartykutowanej
nie mozna uzna¢ teorii umystu i wiedzy Hayeka za zgodng z Kantowskim
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paradygmatem, mimo iz za sprawg argumentacji Johna Graya jest to inter-
pretacja czesto traktowana jako oczywista.

W rozdziale drugim przedstawione zostato stanowisko Hayeka dotyczace
statusu nauk przyrodniczych i spotecznych oraz Hayekowska krytyka socjo-
logii wiedzy. Koncepcja Hayeka ewoluuje w kierunku umiarkowanie unifi-
kacyjnym, przy czym autor The Counter-Revolution of Science opowiadajac
sie za ideg jednosci nauki odrzuca kryteria przedmiotowe stanowiska unifi-
kacyjnego, rozwijajac teorie stopni wyjasniania i teorii zjawisk ztozonych,
ktére z punktu widzenia epistemologicznego i ontologicznego przetamujg
zroznicowanie metodologiczne i przedmiotowe nauk na rzecz idei roznic
stopniowalnych i nie pokrywajacych sie z konwencjonalnym przeciwsta-
wieniem metody fizykalnej (,,obiektywnej”) metodzie humanistycznej (,,su-
biektywnej”). Zasadniczym typem wyjasniania, wystepujacym w roznych
pod wzgledem przedmiotowym naukach, jest wyjasnianie zasady stosowane
wobec tzw. zjawisk ztozonych (np. teorii ewolucji, teorii systemow, teorii
informacji). Hayekowska proba przedstawienia metody Verstehen jako po-
strzegania zachowan ludzkich poprzez rozpoznawanie w nich regut dziata-
nia jakimi kieruje sie podmiot dziatajacy wydaje sie oryginalna i spéjna z je-
go teorig umystu wiedzy, tgczenie jej z wyjasnianiem zasady zastosowanym
do zjawisk ztozonych prowadzi do metodologicznych niekonsekwencji. Wy-
jasnianie niezamierzonych skutkdw dziatan ludzkich znaczaco ogranicza
mozliwos¢ stosowania podejscia rozumiejacego. Natomiast socjologia wie-
dzy jest przedmiotem krytyki Hayeka, poniewaz poszukiwanie zaleznosci
przyczynowych miedzy warunkami spotecznymi (np. usytuowaniem
w strukturze spotecznej) a wiedza (np. przekonaniami moralnymi) napotyka
na zasadniczg trudno$¢ jaka stanowi niemozno$¢ petnego poznania zjawisk
ztozonych, zmuszajac do stosowania wyjasnien zasady.

Z kolei Hayekowska teoria tadu samorzutnego zostata scharakteryzowa-
na jako jedna z prob odpowiedzi na pytanie o zrodta i nature cywilizacji
zachodniej, zwiaszcza jej racjonalnej natury. Racjonalnos$¢ jednostek jest
zwigzana z mysleniem i dziataniem zgodnym z regutami, ktére sg tworem
miedzyosobniczym. tad spoleczny wyrazajacy sie we wzajemnym dosto-
sowaniu dziatan ludzi (zasadnicza przewidywalno$¢ ich postepowania) ma
przede wszystkim nature samorzutng (kosmos), a jednak czesto jest wyjas-
niany jako tad zaplanowany (taxis), i dlatego racjonalny. Hayek argumentuje,
ze tad samorzutny powstaje w spos6b nieplanowy, ewolucyjny, w rezultacie
naturalnej selekcji regut dziatania sprzyjajgcych wzrostowi liczebnemu i do-
brobytowi grup ludzkich zyjacych zgodnie z nimi. Drugim istotnym aspek-
tem omawianej teorii jest funkcjonalne powigzanie trwania fadu z jego sa-
morzutnym sposobem powstania. Teoria ta jest charakteryzowana w $wietle
tzw. wyjasnien typu niewidzialna reka (Adam Smith i Robert Nozick). Z ko-
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lei rozwazany jest problem tadu samorzutnego z punktu widzenia ekono-
micznej teorii rownowagi jako zagadnienie koordynacji dziatan ludzkich.
Wskazuje sie przy tym na znaczenie jakie miato dla porzucenia przez Ha-
yeka tradycyjnej koncepcji réwnowagi na rzecz koncepcji tendencji do
rownowagi ujecie dziatania spotecznego zblizone do stanowiska Maxa We-
bera, oraz na role wiedzy rozproszonej dla dziatan ekonomicznych w przy-
padku systemu cen.

W etyce i metaetyce Hayeka, analizowanej w rozdziale czwartym, na
czoto wysuwa sie zagadnienie podmiotu moralnego w powigzaniu z teorig
umystu i tadu samorzutnego. Przyjawszy rozrd6znienie dwéch typéw osobo-
wosci: kontekstualnej i izolacjonistycznej, charakteryzujemy ujecie podmio-
tu moralnego jako zgodne z pierwszym z nich. Oznacza to, iz z jednej stro-
ny podmiot moralny jest formowany w procesie socjalizacji, z drugiej zas$, iz
charakteryzuje go wewnetrzne napiecie miedzy rozumem a emocjami. Sta-
nowisko Hayeka nawigzuje w sposéb oczywisty do wczesniejszej antycznej
i nowozytnej tradycji, zwiaszcza tradycji pojmowania czynoéw ludzkich
z punktu widzenia cnoty moralnej. Tak rozumiany podmiot moralny (mocne
pojecie podmiotu moralnego) jest istotnym warunkiem trwatosci wspolnoty
politycznej. Poglady Hayeka w tej materii w istotny sposéb kontrastujg ze
stanowiskiem Rawlsa. Podmiot moralny w ujeciu Hayeka jest w zasadniczy
sposob uformowany dzieki wolnosci ,,wewnetrznej” (panowanie nad sobg),
ktéra ma w etyce Hayeka charakter fundamentalny. W zestawieniu z poje-
ciem wolnosci podstawowej lzajasza Berlina, wolno$¢ ,,wewnetrzng” Haye-
ka nie tylko cechuje sp6jnos$¢ z jego teorig umystu i fadu samorzutnego, ale
takze przejrzysto$¢ jej statusu jako wiasciwosci uformowanej w otoczeniu
spotecznym. Indeterminizm ontologiczny Berlina jest warunkiem wolnosci
podstawowej, co sprawia, iz problem odpowiedzialnosci pozostaje nieroz-
wigzany. W przypadku stanowiska Hayeka, podobnie jak w koncepcji Ro-
mana Ingardena, odpowiedzialno$¢ jest zwigzana z determinizmem ontolo-
gicznym. W metateyce Hayeka wystepujg trzy gtowne problemy: innowacji
moralnej, generalizacji w etyce i niewspdtmiernosci wartosci. Innowacja
moralna nie polega na autonomicznym stanowieniu praw moralnych przez
moralny podmiot, lecz na przeksztatceniu starej reguty lub na jej dostoso-
waniu do nowej sytuacji. Z innowacjg moralng wigze sie problem generali-
zacji w etyce. Polega ona, wedlug Hayeka, na ,,zbadaniu zgodnosci [reguty]
Z przyjetym systemem regut czy wartosci”, czyli brak konfliktu moralnej
natury z jaka$ obowigzujacq reguta. Z tego punktu widzenia Hayek rozwaza
problem niewspotmiernosci wartosci (obecny m.in. w koncepcjach lzajasza
Berlina i Johna Graya). Hayek odrzuca obecny w nich aksjologiczny krea-
cjonizm, a kwestie niewspoOtmiernosci wartosci pojmuje przede wszystkim
jako konflikt wartosci kolektywistycznych i indywidualistycznych, napiecie
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miedzy warstwg nizszg i wyzszg osobowos$ci moralnej. System wartosci nie
jest nacechowany wewnetrzna, konstytutywna niezgodnos$cig, ktéra wedle
Berlina i Graya cechuje spoteczenstwa liberalne. Wolne spoteczenstwo, zda-
niem Hayeka, o tyle jest zdolne do funkcjonowania i trwania, o ile jest oparte
na wspolnych wartosciach.

W ostatnim rozdziale analizowane sg relacje miedzy tadem samorzut-
nym a dziataniami planowymi na przykfadzie zagadnie konstytucyjnych.
Zapewnienie wiasciwego funkcjonowania demokratycznego ustroju wyma-
ga, zdaniem Hayeka, nie tylko ogdlnego i stabilnego prawa, ale takze odpo-
wiedniego systemu instytucji politycznych, ktére zdolne sg do réwnocze-
snego zaspokajania biezacych potrzeb wyrazanych jako interesy grupowe
i utrzymania fadu politycznego w taki sposob, by realizacja potrzeb krotko-
terminowych nie prowadzita do konfliktow rozsadzajacych ramy, w ktdrych
funkcjonuje wspdlnota polityczna. ldzie tu o rozwigzanie tzw. nowego dyle-
matu Hobbesowskiego (okreslenie Johna Graya), czyli wprowadzenie roz-
wigzan konstytucyjnych zwanych prze Hayeka demarchia.

Ksigzke konczy - ukazana na tle stanowiska Francisa Fukuyamy -
charakterystyka filozofii spotecznej Hayeka jako historiozoficznej refleksji
nad cywilizacjg zachodnig i jej podstawami moralnymi (religijnymi), ktore
wymykaja sie w petni racjonalnym uzasadnieniom.

TERESA PEKALA:
AWANGARDA | ARIERGARDA.
FILOZOFIA SZTUKI NOWOCZESNEJ
(Uniwersytet Marii Curie-Sktodowskiej w Lublinie)

Awangarda artystyczna zgodnie z militarng etymologig pojecia zajmuje
w filozofii sztuki miejsce ,,przedniej strazy” torujgcej droge nastepnym po-
koleniom tworcéw. Ariergarda, Ktora zabezpiecza tyty i chroni dorobek arty-
styczny dawnych awangardzistow nie doczekata sie podobnej nobilitacji.

Celem pracy jest przewartosciowanie modernistycznej wizji sztuki uwy-
datniajacej gtéwnie dokonania awangardowe. Jest to mozliwe po przekro-
czeniu perspektyw narzucanych przez historie sztuki. Filozof sztuki musi
pyta¢ o trafno$¢ utrwalonych podziatdw historycznych i geograficznych.
Dystans czasowy pozwala na zakwestionowanie obiegowych opinii 0 wtor-
nosci i schytkowosci tendencji ariergardowych. Filozofia sztuki nowocze-
snej z ponowoczesnej perspektywy jest w takim samym stopniu filozofig
awangardy jak i filozofig ariergardy. Kategoria ariergardy przywraca waz-
nos$¢ watkom europejskiej kultury artystycznej, ktére nie ulegly dominacji
dyskursu oryginalnosci i nowosci. W perspektywie cato$ci sztuki epoki no-
woczesnej ariergarda miata znacznie trudniejsze zadanie niz nie ogladajacy
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sie za siebie propagatorzy nowosci za wszelka cene. Obszarem dziatan sztu-
ki ariergardowej jest bowiem cata przestrzen dotychczasowej kultury artys-
tycznej. Bez zrozumienia tej zawsze obecnej w sztuce dialektyki ciggtosci
i nieciggtosci, kontynuacji i zerwania niewiele zrozumiemy ze spluralizowa-
nego, chaotycznego $wiata sztuki wspoétczesnej.

Pierwsza cze$¢ ksigzki ma za zadanie przypomnieé¢ gtéwne tropy inter-
pretacyjne sztuki nowoczesnej i dokona¢ ich reinterpretacji. Probuje wyttu-
maczy¢ koncentracje wspélczesnej humanistyki na problematyce interpreta-
cji, a w dalszej kolejnosci atrakcyjnosé hermeneutyki w naukach o sztuce, by
na podstawie uzyskanych wynikdéw zapyta¢ o przydatno$¢ estetyki herme-
neutycznej i jej interpretacyjnych narzedzi: jezyka i czasu. Poruszam tez
problem bardziej ogélny - czy filozofia hermeneutyczna stuzy¢ moze jako
uprawomocnienie, czy rodzaj 'metanarracji’ sztuki ariergardowej? Nastep-
nie przedstawiam, wybrane zgodnie z regutami postepowania hermeneutycz-
nego, strategie interpretacyjne, ktére mogtyby doprowadzi¢ do odstoniecia
dyskurséw zdominowanych przez dyskurs awangardowy.

Poddaje pod rozwage trzy podstawowe formy konceptualizacji nowocze-
snej sztuki: historyczny, filozoficzny i spoteczny. Zajmuje sie w pierwszej
kolejnosci filozofig historii nowoczesnej sztuki zastanawiajgc sie nad mozli-
woscig wigczenia istniejagcych dyskurséw estetycznych w ramy wydzielo-
nych przez Marquarda trzech podstawowych typéw dyskursu o nowocze-
snosci. Generalnie chodzitoby o pokazanie, jak przyjety post factum obraz
nowoczesnosci podporzadkowuje sobie obraz sztuki, a sama historia nieu-
stannie relatywizuje wczesniejsze ustalenia.

Czy - wybiegajac w przysztos¢ - ‘eksperymentujgcy dyskurs’ myslicieli
zwigzanych z postmodernizmem jest w mniejszym stopniu narazony na po-
dobne przerysowania i uproszczenia faktow artystycznych? A moze nalezy
przyjrze¢ sie krytycznie samej kategorii nowoczesnosci zanim uczynimy ja
punktem wyjscia badan genetycznych w sztuce? Na dalszym etapie badan
"przepracowaniu’ powinny ulec podstawowe struktury wyjasniajace miejsce
sztuki, zwkaszcza te, ktore ze wzgledu na sposéb funkcjonowania w kulturze
estetycznej i artystycznej epoki, mozna by okre$li¢ strukturami mitycznymi.
Rozwazam dwa nowoczesne mity o sztuce: filozoficzny i mit utopii spote-
cznej. Powotuje sie na poglady myslicieli, ktérzy przygotowali pola dyskur-
sywne dla myslenia o sztuce nowoczesnej, jak Hegel czy Schelling, jak i na
poglady estetyczne krytykdw zachodniego ratio, jak Nietzsche, Heidegger,
Merleau-Ponty, Levinas. Prébuje odpowiedzie¢ na pytanie, jak rozwazane tu
dyskursy filozoficzne przygotowaty grunt dla dzisiejszych refleksji na temat
sztuki ponowoczesnej, ze szczegblnym zwrdceniem uwagi na miejsce awan-
gardy i role ariergardy. Drugim celem, istotnym dla catosci ksigzki, jest wy-
korzystanie dekonstrukcji mitu o sztuce do reinterpretacji dyskursu nowo-
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czesnosci i do ukazania wewnatrz nowoczesnej kultury nurtdw wykraczajg-
cych poza opozycje modemizm/antymodernizm, racjonalizm/antyracjona-
lizm.

Podobnie reinterpretacyjng funkcje wobec utrwalonego w dwudziesto-
wiecznej kulturze mitu artysty awangardowego ma spetni¢ obszerny frag-
ment poswiecony koligacjom utopii artystycznej z utopig spoteczng. Sta-
ratam sie dociec, skad wzieto sie podzielane przez wielu teoretykdéw przeko-
nanie Alberta Camusa, ze sztuka do czasébw Rewolucji Francuskiej byfa
’sztukg zgody’, za$ sztuka nowoczesna to ’sztuka buntu’.

Woprowadzenie do filozofii tworczosci artystycznej XX wieku rozdziat
zapowiadajacy rozwazania 0 awangardzie i ariergardzie artystycznej - jest
prébg "wigczenia na nowo’ estetyki filozoficznej w obszar refleksji o sztuce
najnowszej tych kategorii, ktorych uzytecznos¢ zakwestionowano wraz
z podwazeniem autonomicznej koncepcji sztuki. Warunkiem poprawnej re-
interpretacji dotychczasowych uje¢ nowoczesnej sztuki jest petne zrozu-
mienie nie tylko wyk}adni interpretacyjnej danej formacji myslowej, ale tak-
ze uzywanych w poszczegélnych procedurach wyjasniajacych narzedzi ba-
dawczych. Taka kategorig - kluczem wydaje sie w stosunku do sztuki nowo-
czesnej, ale przede wszystkim wobec awangardy, pojecie nowosci. Rozwa-
zam kolejno ontologie nowosci, pojecie terazniejszosci, szczegdlny sposo-
bem istnienia dziet sztuki jako przedmiotéw nowych, by na koniec przejs¢ do
rozumienia kategorii nowosci i tworczosci we wspotczesnej filozofii sztuki.

Druga cze$¢ ksiazki, poswiecona w catosci awangardzie, nie jest historig
awangardowych kierunkdw, chodzi raczej o dyskurs awangardowy, ktéry te
historie tworzy. Pisze o poczatkach tego dyskursu rozwazajac jego kanoni-
czne cechy w kategoriach ciggtosci i nieciggtosci, tak wobec tradycyjnej
sztuki, jak wewnatrz awangardowych formacji. Nastepnie w protoawangar-
dowych tendencjach wieku XIX poszukuje uzasadnienia wspoélnych awan-
gardzie i nowoczesnosci dychotomii. Zagadnienia genetyczno-funkcjonal-
nych uwarunkowan koncze pytaniem o rodzaj zwiazku taczacego polityczny
i artystyczny dyskurs awangardy.

Tytutowe pytanie rozdziatu: Czy awangarda byta radykalnym przewro-
tem w sztuce? jest jednym z najwazniejszych dla prowadzonych tu rozwa-
zan. Jaka role odegrata awangarda w konstrukcji i dekonstrukcji podstawo-
wych pojec, kategorii i klasyfikacji w jakich opisujemy wspotczesnie dzieto
sztuki? Jak rozpoznajg réznice miedzy sztukg nowoczesng i awangardowg
autorzy klasycznych teorii z Peterem Burgerem i Umberto Eco na czele?

Z jakich pozycji mozna broni¢ dzi$ estetycznej natury sztuki? Wycho-
dzac naprzeciw sformutowanym wczesniej postulatom metodologicznym
proponuje poszerzenie badarh o psychologiczne wyjasnienia zmian w upo-
dobaniach estetycznych, okre$lanych antykallizmem lub antyestetyzmem.
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Spojrzenie 'na nowo’ na kategorie przezycia i wartosci estetycznej powinno
by¢ etapem do ’przepracowania’ zjawiska intelektualizmu nowoczesnej
sztuki. Cze$¢ poswiecong awangardzie koncze prébg wigczenia dominuja-
cych w konczacej sie epoce postaw artystycznych w szerszy kontekst prze-
mian w kulturze europejskiej.

Czes¢ trzecia ksigzki traktujgca o ariergardzie ma inny charakter niz
reinterpretacje awangardy. Przede wszystkim nie jest ’reinterpretacjg’ arier-
gardowego dyskursu, poniewaz jak dotychczas nie istnieje taki dyskurs
w utrwalonej postaci. Jest to raczej préba konstrukcji utajonego dyskursu
ariergardowego przez rewaloryzacje estetyki tresci, historyzmu, regionali-
zmu, dekoratywnosci.

Rozwazania dotyczace akademizmu koncentrujg sie wokdt przyczyn
utozsamienia akademizmu ze ’sztuka z43’ i dociekajg powoddw rehabilitacji
akademizmu. Korzystajagc z wypracowanych w pierwszej czesci hermeneu-
tycznych strategii badawczych prébuje nawigza¢ dialog z r6znymi wersjami
historii akademizmu. Zastanawiam sie nad ewolucjag poje¢ budujacych sys-
temy estetyczne od starozytno$ci do romantyzmu. Czy mozna méwi¢ o jed-
nym akademizmie - jak ocenia¢ machiny historyczne’ XIX wieku? Jakg ro-
le odegraty i odgrywajg akademie w systemie nauczania artystycznego i jakie
wypracowujg Kryteria oceny dziet sztuki? Nastepnie zajmuje sie akademic-
kimi fulguracjami - wewnatrzakademickimi buntami, spotkaniami z ro-
mantycznymi i nowoczesnymi ideami wolnosciowymi.

Kolejny wazny temat dla dzisiejszych dyskusji to poczatki art world'u -
instytucja Salonu (w tym Salonu Odrzuconych i Niezaleznych), jury, krytyki
artystycznej i pierwsze 'nowoczesne’ konflikty miedzy wartoscia rynkowa,
a estetyczng dzieta sztuki.

Obszerny rys historyczny stuzy¢é ma zaznaczeniu horyzontu poznawcze-
go lat, w ktérych rodzi sie protoawangarda, by w dalszych rozwazaniach
dokonaé reinterpretacji obrazu ’pierwszych nowoczesnych’ utrwalonego za
pomoca awangardowego dyskursu. Wyjasniam rowniez mechanizm teore-
tycznego ’akademizowania akademizmu’ - procesu stereotypizacji malar-
stwa akademickiego jako antymodelu awangardy. Rozwazania o akademiz-
mie korcze hermeneutyczng prébg przywrécenia waznosci sztuce akademi-
ckiej, polegajaca na ponownym niejako jej osadzeniu w dzisiejszych, wy-
pracowanych juz z udziatem postmodernizmu kategoriach.

Jako model ariergardowej tendencji w sztuce nowoczesnej stuzy w mojej
ksigzce Art Déco. Problem czy Art Déco jest sztuka * ograniczonej awangardy ’
czy ’nowoczesnej ariergardy’ poprzedzam refleksja nad genealogia awan-
gardy i ariergardy. By rozwikta¢ przyczyny nowoczesnych dychotomii uja-
wnionych w sztuce podejmuje sie proby odczytania na howo, z perspektywy
dzisiejszych podziatow, zrédet klasyfikacji sztuk.
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W tym KkontekScie rozwazam problem intelektualizacji sztuki. Analiza
poréwnawcza Art Nouveau i Art Déco na przyktadach konkretnych dziet
dowodzi konieczno$ci krytycznego przepracowania ustalonych przez histo-
rie sztuki punktow granicznych miedzy tymi nurtami. Tozsamo$¢ Art Déco
i jej odrebno$¢ wobec awangardy staram sie wyprowadzi¢ z szeroko rozu-
mianej techne, wspomagajac interpretacje jedng z najstarszych Kkategorii
estetycznych, kategorig formy. Egzemplifikacja obranego kierunku badan
Sg rozwazania na temat ’nowoczesnego’ rozumienia klasycznego pojecia
formy w roznych dziedzinach sztuki francuskiego Art Déco. Idei antycypu-
jacych szeroko dzi$ dyskutowany ’krytyczny regionalizm’ poszukuje w pol-
skim nowoczesnym regionalizmie, gtdwnie architektonicznym z poczatku
naszego wieku. Osobno zajmuje sie tendencjg w sztuce dekoracyjnej okres-
lang "ztagodzong awangardg’.

Ostatni temat tej czesSci dotyczacy ekologii i estetyki w kontekscie idei
catosci rézni sie od pozostatych i tylko w czesci spetnia funkcje tekstu pod-
sumowujgcego. Wzgledem decydujgcym o podjeciu tej problematyki jest
przekonanie, ze na pograniczu ekologii i estetyki powstaje w dobie obecnej
dyskurs ariergardowy bedacy wyrazem dazen do catoSciowego ogladu kul-
tury. Zajmuje sie kolejno: doswiadczeniem ekologicznym i na nowo wyin-
terpretowanym z praktyki sztuki wspdiczesnej doswiadczeniem estety-
cznym, nastepnie problemami zwigzanymi z estetyzacjg rzeczywistosci
w kontekscie zmian w procesach postrzegania i wynikajgcymi stad nowymi
zadaniami dla estetyki.

Z perspektywy tak zrekonstruowanego obrazu sztuki epoki nowoczesnej
powracam do pytania o role awangardy i ariergardy w zmienionej sytuacji
kulturowej. Awangarda z jej kultem nowosci nie jest dzi$ docelowym punk-
tem dziatalnoSci tworczej. Ariergardowi tworcy nie zrywajg z jej dorobkiem,
Swiadomie dokonujg interpretacji jezyka awangardy. Dojrzata, ponowocze-
sna refleksja nad doswiadczeniem awangardy nie potwierdza jednak catko-
witego zerwania z jej tradycjg. Kategoria ariergardy wzbogaca obraz sztuki
konczacego sie stulecia, ale filozofia ariergardy $wiadoma jest historycznej
i kulturowej ograniczonosci swoich ustalen.

MAREK PIECHOWIAK:
FILOZOFIA PRAW CZLOWIEKA
Prawa cztowieka w Swietle ich miedzynarodowej ochrony
(Katolicki Uniwersytet Lubelski w Lublinie)

Celem rozprawy jest wyjscie naprzeciw potrzebie filozoficznej teorii
praw cztowieka i zaprezentowanie teoretycznego narzedzia ujmowania rze-
czywistosci, ktorg sg te prawa. Poszukiwana jest odpowiedZ na pytanie czym,
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jakim bytem sg prawa cztowieka, oraz na pytanie dlaczego istniejg, jaka jest
ich ontyczna racja istnienia; zagadnienia ich tresci pozostajg na drugim planie.

U podstaw podjecia problematyki ontologicznej legto przekonanie, ze
aby w petni zrozumie¢ katalogi praw cztowieka oraz procesy ich precyzowa-
nia i rozwijania tych katalogdw, najpierw trzeba dowiedzie¢ sie, czym jest to,
co wymaga ochrony, czym sg i dlaczego istniejg prawa, dobra czy wartosci,
ktorych dotycza formutowane katalogi. Choc¢by czeSciowe powodzenie po-
dejmowanego przedsiewziecia nie tylko zaspokoi potrzeby poznawcze, ale
moze przynie$¢ dane wazne z praktycznego punktu widzenia. Wiedza o tym,
czym sg prawa cztowieka, moze by¢ nieoceniona tak w doskonaleniu proce-
sOw ich poznawania, jak i w doskonaleniu mechanizmoéw ich ochrony.

Ksigzka skfada sie z dwoch zasadniczych czesci: w pierwszej, w oparciu
0 analize prawa miedzynarodowego, identyfikowane sg elementy wspdicze-
snej koncepcji praw cztowieka i pozytywnoprawnej ochrony tych praw -
rekonstruowany jest prawnomiedzynarodowy paradygmat rozumienia praw
cztowieka. W drugiej, poszukiwana jest filozoficzna teoria pozwalajaca
w sposob spojny uja¢ elementy zrekonstruowanego paradygmatu. Propono-
wana jest filozoficzna teoria prawa oparta na tradycji siegajacej Platona,
Arystotelesa i $w. Tomasza z Akwinu. Zamykajace ksigzke uwagi podsu-
mowujace zawierajg aplikacje rezultatbw analiz przeprowadzonych w czes-
ci drugiej do wspobtczesnej koncepcji praw cztowieka i ukazujag moc ekspla-
nacyjna wypracowanej teorii.

Cze$¢ pierwsza obejmuje cztery rozdziaty. Pierwszy zmierza do identyfi-
kacji cech praw czlowieka w oparciu o analize historycznych uwarunkowan
prawa miedzynarodowego i jego dynamiki. Kontekst historyczny ujawnia
praktyczny, rewindykacyjny i krytyczny charakter pozytywnoprawnej och-
rony praw cztowieka. Ponadto, proces zmienno$ci prawa pozytywnego chro-
nigcego prawa cztowieka zostaje odrézniony od procesu zmiennosci samych
tych praw. W rozdziale drugim podjeta jest, stojgca w catosci pracy na drugim
planie, problematyka tresci praw. Przedstawiona jest podstawowa typologia
oraz zasadnicze katalogi praw cziowieka uznanych w prawie miedzynaro-
dowym. Przeglad tresci praw dookre$la przedmiot badar i ukazuje - stano-
wigcg powazne wyzwanie dla spéjnosci poszukiwanej teorii - réznorodno$c¢
struktury praw. W rozdziale trzecim, centralnym w czesci pierwszej, prawo
miedzynarodowe analizowane jest pod katem zawartych w nim rozstrzygnieé
dotyczacych ugruntowania praw i ich charakterystyki. Analiza dokumentow
ujawnia szereg rozstrzygnie¢ z zakresu antropologii filozoficznej. Zrédiem
wszystkich praw czlowieka jest przyrodzona i réwna godno$é. Przy czym
kategoria ,,godnosci” petni w miedzynarodowej ochronie praw wielorakie
funkcje. Godno$¢ przywotywana jest nie tylko jako zrddto praw, ale takze
wskazywana jest jako cel do realizacji, jako bezposredni standard postepo-
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wania lub pojawia sie jako istotny element definicji przyjmowanych w inst-
rumentach prawa miedzynarodowego. Respektowanie godno$ci jest uznane
za podstawe wolnosci, sprawiedliwosci i pokoju. Istotnym z punktu widzenia
analiz filozoficznych jest fakt, ze cho¢ ,,godno$¢” jest kategorig ubogg
tresciowo, to petni wielorakie i fundamentalne funkcje w instrumentarium
ochrony praw cztowieka. Zgodnie z postanowieniami zawartymi w prawie
miedzynarodowym byt ludzki uznany jest za rozumny, wolny i obdarzony
sumieniem. Ponadto, cztowiek okre$lany jest jako byt realizujacy sie poprzez
dziatanie dla dobra innych; poszczeg6lni ludzie nie sg dla siebie rywalami,
ale tworzg wspdlnote bedacg warunkiem rozwoju kazdego z nich. W celu
okreslenia relacji miedzy prawami indywidualnymi a grupowymi (zbioro-
wymi) wprowadzone zostaje rozréznienie miedzy podmiotem praw pojetym
jako racja ich istnienia - jest nim zawsze konkretnie istniejacy cztowiek ob-
darzony godnoscig osobowa, a podmiotem praw pojetym jedynie jako rze-
czywisto$é, ze wzgledu na ktérg charakteryzuje sie nalezne cztowiekowi
dobra - w tym ostatnim przypadku podmiotem moze by¢ jednostka lub grupa.

Analiza instrumentéw prawa miedzynarodowego ujawnia takie cechy
praw cztowieka, jak powszechnos¢, przyrodzono$é, niezbywalnos$¢ i niena-
ruszalno$¢. Do zasadniczych elementéw rekonstruowanego paradygmatu
rozumienia praw nalezy takze: (a) na plaszczyznie struktury praw - uznanie
ich réwnosci, wspdtzaleznosci i integralnosci; (b) w sprawie ugruntowania
praw - uznanie antropologicznych podstaw prawa; (c) w koncepcji prawa
stanowionego - uznanie wtdrnosci prawa pozytywnego praw cztowieka
wobec praw cztowieka, oraz uznanie praw cztowieka i sprawiedliwosci za
podstawe porzadku prawnego; (d) w koncepcji panstwa - uznanie istnienia
praw stanowigcych granice nieprzekraczalng dla dziatan wiadzy panstwo-
wej, w tym i dziatan prawodawczych, i uznanie dobra jednostki za zasadni-
czy cel dziatania instytucji.

Charakterystyke prawnomiedzynarodowego paradygmatu rozumienia
praw cztowieka dopetniajg analizy struktury ich pozytywnoprawnej ochro-
ny. Wyr6zniony zostaje wiele znaczen terminéw ,ma prawo” i ,ma wol-
no$¢” okreslajagcych rozmaite sytuacje prawne podmiotu praw, pojete jako
jego ,,wihasciwosci normatywne” tegoz podmiotu. Wiasciwosci te charakte-
ryzowane sg poprzez relacje zachodzace miedzy podmiotem praw a jego
prawami pojetymi jako wyrdznione stany rzeczy, ktére powinny istnie¢ ze
wzgledu na niego, oraz poprzez relacje miedzy podmiotem praw a podmio-
tem zobowigzanym.

Elementem podstawowym w strukturze ochrony praw jest— ujmowana
w normach proklamujgcych prawa - dwuelementowa relacja miedzy pod-
miotem praw a naleznym mu dobrem - przedmiotem praw w pierwszym tego
stowa znaczeniu. Ze wzgledu na nig konstytuowane sg relacje tréjelemento-
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we obejmujace, obok podmiotu praw, takze podmiot zobowigzany i - zrela-
tywizowany do zobowigzan - przedmiot praw.

Prawa podmiotowe w sensie pozytywnoprawnym zostajg pojete jako
zespoly rozmaitych sytuacji prawnych tworzacych funkcjonalng cato$¢ ze
wzgledu na przyporzadkowanie cztowieka do jakiego$ dobra. W wypraco-
wanej propozycji réznica miedzy dwoma zasadniczymi typami praw pod-
miotowych - prawami a wolnosciami ugruntowana jest w charakterze na-
leznego dobra, a nie - jak sie najczesciej czyni - w charakterze relacji mie-
dzy podmiotem prawa a podmiotem zobowigzanym. Cze$¢ druga obejmuje
dwa rozdziaty. Pierwszy zawiera przeglad niektorych - niezadowalajgcych
w pelni - typdw ugruntowania; drugi prezentuje filozoficzne koncepcje
prawa i cztowieka mogace by¢ podstawg poszukiwanej teorii.

Przeglad argumentow zawarty w pierwszym rozdziale ma na celu synte-
tyczne przedstawienie zasadniczych mozliwych linii argumentacji. Analizy
te stuzg takze uwyraznieniu proponowanych dalej rozwigzan pozytywnych
oraz wykorzystane sg przy przedstawianiu mocy eksplanacyjnej wypraco-
wanej teorii, ktora zachowujac trafne intuicje zawarte we wskazanych ty-
pach argumentacji, pozwala unikngé konsekwencji trudnych do pogodzenia
ze zrekonstruowanym paradygmatem rozumienia praw cztowieka.

Proby ugruntowania praw cztowieka w samych normach prawa miedzy-
narodowego trafcie uwzgledniajg determinacje treSci praw oraz ich ochrone
pozytywnoprawng jako - niekiedy konieczne - $rodki realizacji dobra czio-
wieka; proby te stawiajg jednak pod znakiem zapytania przyrodzono$¢ praw,
gdyz nie uwzgledniajg w nalezyty sposob struktury praw cztowieka nieza-
leznej od pozytywizacji i struktury stanowigcej racje stosowania i rozwija-
nia takich, a nie innych konstrukcji prawa pozytywnego.

Ugruntowanie wolno$ciowe trafcie wskazuje na wolno$¢ jednostki jako
konstytutywny element niektérych praw; jednak absolutyzacja wolnosci
prowadzi m.in. do zagubienia istotnego elementu wspotczesnego parady-
gmatu rozumienia praw cztowieka, jakim jest uznanie tych praw za granice
stawiane zardwno wolnosci innych, jak i wolno$ci podmiotu praw.

Oméwione zostajg takze proby tzw. aksjologicznego uzasadnienia praw
cztowieka. Ten typ uzasadniania ma kilka odmian zaleznych od zatozonej
koncepcji wartosci. Koncepcje subiektywistyczne posiadajg zalety i wady
ugruntowania wolnosciowego; koncepcje obiektywistyczne, zapewniajgc
powszechno$¢ praw cztowieka, umieszczaja jednak zasadniczy cel ochrony
poza indywidualnym bytem ludzkim - w istniejgcym w sposéb idealny Swie-
cie wartosci; wreszcie, koncepcje ugruntowania kulturowego, cho¢ trafcie
dostrzegajg zapo$redniczenie poznania praw cztowieka w kulturze, to jed-
nak umieszczajac zrédto praw w kulturze i zachodzacych w niej procesach,
prowadzg do trudno$ci podobnych jak te wskazane w przypadku koncepcji
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obiektywistycznych, a ponadto stawiajg pod znakiem zapytania powszech-
no$¢ praw. Przedstawione jest takze ugruntowanie praw cztowieka w posz-
czegolnych cechach bytu ludzkiego. Tego typu podejscie rozwija wazng
problematyke zaleznosci treSci praw od tego, kim jest cztowiek; jednak
uznanie poszczeg6lnych wiasciwosci bytu ludzkiego za ontyczng podstawe
istnienia praw kryje zagrozenie dla ich powszechnosci, gdyz uznac trzeba, ze
aby by¢ podmiotem praw nie wystarczy by¢ cztowiekiem, ale trzeba by¢
cztowiekiem posiadajgcym okreslone cechy.

Rozdziat drugi ma na celu zaprezentowanie odpowiedniej filozoficznej
teorii praw cztowieka, uwzgledniajacej kontekst antropologiczny i ontolo-
giczny. Zasadniczym punktem odniesienia sg prace $w. Tomasza z Akwinu.
Dla petniejszego rozumienia jego rozwigzan przedstawione sg wybrane ele-
menty filozofii Platona i Arystotelesa. Prezentowana rekonstrukcja filozo-
ficznoprawnych pogladéw Akwinaty obejmuje propozycje dopetnienia i roz-
winiecia niektorych podejmowanych przez niego watkdw.

Tomasz z Akwinu przejmuje Arystotelesowska perspektywe badawcza
tak w koncepcji cztowieka, jak i prawa, niemniej w sposéb istotny ja wzbo-
gaca. W antropologu rozwija koncepcje bytu osobowego. Podstawowg do-
skonato$¢ osoby upatruje w istnieniu ,,dla siebie samego”. Osoba istnieje ja-
ko cel sam w sobie; a negatywnie rzecz ujmujac - nie istnieje jako Srodek dla
realizacji celéw innych bytoéw i w takim sensie jest tez wolna. Inaczej niz
w przypadku rozwigzan Arystotelesa, uznanie cztowieka za cel sam w sobie
i za byt wolny, nie jest uwarunkowane aktualnymi mozliwosciami dziatania
cztowieka. Biorgc pod uwage kontekst systemowy, zasadne jest okresSlenie
mianem godnosci osobowej wiasnie szczegdlnego istnienia bytu rozumne-
go, istnienia stanowigcego o szczegblnej szlachetnosci bytu. Tak pojeta god-
nos¢ jest przyrodzona, jest ugruntowana w tym, co jest podstawg faktycznego
istnienia kazdego bytu rozumnego; ogarnia caty byt, wszystkie jego cechy
i potencjalno$ci - stad tez dziatanie sprawiedliwe, dziatanie odpowiadajace
godnosci musi bra¢ pod uwage caty byt ludzki.

W propozycji Akwinaty, wérdéd roznych typow tego, co sprawiedliwe -
ius, pierwsze miejsce z punktu widzenia rozumienia prawa, przypada ,,samej
rzeczy sprawiedliwej” (,.ipsa res iusta™), ktora w perspektywie przyrodzonej
jest prawem w petnym tego stowa znaczeniu. Z jednej strony jest tym, co
nalezne, z drugiej - tym, co powinne, gdyz jako przedmiot-cel najpetniej
determinuje sposéb dziatania. Tre$¢ ius bywa okre$lana zarowno elementa-
mi niezaleznymi od wolnych decyzji - ius naturale, jak i wolnymi decyzjami
uwzgledniajacymi uktad rzeczy - ius positivum.

Uznanie obiektywnej struktury bytu za podstawe prawa nie pociaga przy
tym, charakterystycznej dla Platona, konsekwencji, ze mozliwe lub pozada-
ne jest jednoznaczne ustalenie ,,jedynie stusznych” wzorcow postepowania
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i doskonalenia cztowieka. Poglad ten ma u $w. Tomasza gtebokie systemowe
uzasadnienie. Istotnym elementem rozwoju osoby jako osoby jest indywidu-
alizacja bytu, osiggana poprzez realizacje indywidualnych celéw, ktore nie
sg zdeterminowane jednoznacznie okoliczno$ciami i wspdlng wszystkim lu-
dziom naturg gatunkowa. Na mocy wolnych wyboréw dokonywanych w sfe-
rze tego, co ze swej natury nie jest niesprawiedliwe, wybrany w sposéb wol-
ny przedmiot dziatania staje sie ius. Ze wzgledu na centralne miejsce, jakie
w realizacji osoby przypada indywidualizacji bytu ludzkiego, Akwinata jas-
no dostrzega potrzebe ochrony sfery ,,wladztwa woli” - sama ta sfera stanowi
ius naturale, co$ naleznego cztowiekowi niezaleznie od aktéw woli. Stad
»prawo nie powinno zabrania¢ niczego, czego dokonanie nie jest niespra-
wiedliwe” (,,hihil debet lege prohiberi quod licite fieri potest”, In 3 Sent., dist.
40, g. 1, a. 1, 3). Jesli chodzi o ontyczne podstawy powinnosci dziatania
realizujgcego to, co sprawiedliwe, Akwinata zasadniczo podgza za Arystote-
lesem uznajgc, ze podstawg tg jest przyporzadkowanie do rozwoju. Rozwig-
zania systemowe Akwinaty pozwalajg jednak siegnaC giebiej i zrozumiec,
dlaczego rozw6j moralny jest tez rozwojem catego bytu ludzkiego, co trudne
byto w koncepcji Arystotelesa. Inklinacja do realizowania dobra drugiego
moze by¢ bowiem uznana za ceche transcendentalng bytu, ugruntowang
w samym jego istnieniu. Rozumne i wolne przyporzadkowanie do realizo-
wania dobra drugiego, jest specyficznie osobowym sposobem realizacji tej
sktonnosci. Dziatania sprawiedliwe sg zatem aktualizacjg bytu w aspekcie
jego istnienia, a tym samym sg aktualizacjg bytu jako catosci.

W uwagach podsumowujgcych, wypracowane wczesniej rezultaty apli-
kowane sg wprost do wspotczesnej koncepcji praw cztowieka. Prawa czto-
wieka sg pojete w pierwszym rzedzie jako ,,rzeczy sprawiedliwe” - konkretne
dobra cztowieka, jako to, co nalezne ze wzgledu na ugruntowane w godnosci
przyporzadkowanie cztowieka do jego rozwoju osobowego. To, co sprawie-
dliwe, jest pojete jako, aktualny lub potencjalny, relacyjny stan rzeczy, ktory
istnieje na mocy zachodzacych relacji. W ten sposéb wskazana zostaje ist-
niejaca rzeczywistos¢, o ktorej mozna wydawac sady.

Uporzadkowana zostaje problematyka godnosci. Obok godnosci osobo-
wej wyrdznia sie takze godno$¢ osobowosciowa - oparta na doskonatosci
moralnej, osobistg - opartg na dobrym imieniu oraz godnos¢ opartg na wa-
runkach zycia.

Ukazane sg takze przyktady zastosowan zarysowanej teorii poza dzie-
dzing praw czlowieka. Ujawnione sg proceduralne konsekwencje rozwijanej
teorii, do ktoérych nalezy wyr6znienie dwéch typow procedur prawotwor-
czych istotnie sie réznigcych strukturg stosowanych w nich argumentaciji;
procedur zmierzajgcych, po pierwsze, do poznania tego, co sprawiedliwe
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niezaleznie od woli prawodawcy, oraz, po drugie, do uzgadniania indywidu-
alnych lub grupowych ,,projektéw” rozwoju.

KRZYSZTOF ROTTER:
KRYZYS | ODRODZENIE RACJONALNEJ GRAMATYKI
(Uniwersytet Wroctawski)

Gramatyka filozoficzna jako dyscyplina filozoficzna byta reprezento-
wana juz w okresie Sredniowiecza i renesansu. Swoj bujny rozwdj przezyta
jednak dopiero w czasach nowozytnych, w ktérych byla uprawiana przez
myslicieli tej miary co Libniz, Arnauld, Lancelot, Destutt de Tracy, Condil-
lac, Herbart czy w koncu Bolzano.

Szczegblnym rysem jej nowozytnych wykadni byla racjonalnosé. Leib-
niz oraz jego poprzednicy, George Dalgarno i John Wilkins, w zasadzie
ograniczali si¢ do rozwiniecia - w ich mniemaniu koniecznej i wspolnej
wszelkim jezykom-racjonalnej struktury poje¢ i saddw, obejmujacej wszel-
kie treSci myslenia i stanowigcej swoisty catalogue raisonné. Owa racjo-
nalna gramatyka z konieczno$ci wiec bazowata na szeroko pojetej logice,
obejmujgcej obok ogdlnej koncepcji pojecia, sadu i wnioskowania takze
0gblng koncepcje prawdy oraz teoriopoznawcze uzasadnienie przyjetych
koncepcji pojecia, sagdu i wnioskowania jako koniecznych form prawdy. Nic
wiec dziwnego, ze zaleznie od przyjetych zatozen logicznych i filozoficznych
Klasycystyczne gramatyki racjonalne roznity sie miedzy sobg. RoOznice te
w mniejszym stopniu dotyczyty jednak ich podstaw logicznych. Zaréwno
bowiem empirysci, jak i racjonalisci uznawali klasycza koncepcje pojecia
jako ,,sumy cech” oraz podmiotowo-orzecznikowg koncepcje sadu jako po-
wigzania badz poréwnania poje¢ za pomocag spdjnika jest. Owa wspdlnota
podstaw logicznych decydowata zarazem o swoistej jednorodnosci klasycz-
nych gramatyk filozoficznych.

Wspolny im byt takze sposdb wykorzystania owej racjonalnej struktury
mysli, szczegdlnie podkreslany przez myslicieli o empirystycznym nasta-
wieniu, kladacych nacisk na badania nad réznorodnymi jezykami naturalny-
mi. Stanowita ona nie tylko ,gramatyke spekulatywng”, czy ,czysty”, lecz
takze podstawowe narzedzie racjonalizacji gramatyk, a nawet leksykondw,
poszczegolnych jezykow naturalnych. Jednym z gtdwnych zadan Gramaty-
ki Port Royal, i jej pokrewnych byto przypisanie kazdemu wyrazeniu bada-
nego jezyka jego - by postuzy¢é sie parafrazg terminologii wspotczesnej
gramatyki generatywnej - znacznika logicznego, ukazujacego logiczng stru-
kture wyrazanego przez nie znaczenia.

Nic wiec dziwnego, ze owa gramatyka jako dyscyplina filozoficzna,
podobnie jak dwczesna logika i zwigzana z nig metodologia, cechowata sie
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§cisle normatywnym nastawieniem, od ktérego w pdZniejszych czasach,
mimo uznania dla o$wieceniowych gramatyk za prezentowany w nich kon-
sekwentnie synchoroniczny punkt widzenia i racjonalno$¢, musieli abstrho-
waé tworcy wspotczesnego jezykoznawstwa. Takie nastawienie zachowata
ona takze w odniesieniu do powstajacego dopiero jezyka nowozytnej nauki.

Normatywny punkt widzenia cechujacy oSwieceniowe logiki, traktaty
0 metodzie i wyrastajgce z nich gramatyki sprawit jednak, ze staty sie one
niewrazliwe na réznorodno$¢ form pojecia, sadu i wnioskowania, z jakimi
ma sie do czynienia w jezykach etnicznych i rodzacych sie w owym czasie
jezykach nauk szczegdtowych. Zadaniem filozoficznych gramatyk nie byt
bowiem adekwatny opis réznorodnych form poje¢ sadéw i wnioskowan,
z jakimi ma sie w nich do czynienia, lecz ich sprowadzenie do form logicz-
nych oraz krytyka wszelkich wystepujacych w nich odstepstw od ,,kanonéw”
logicznych.

Okoto potowy dziewietnastego wieku ta powszechnie uznana dyscyplina
normatywna przezyta gteboki kryzys. Najistotniejszy impuls do jej krytyki
i odrzucenia nie wyszedt jednak ani z niej samej, ani tez z rodzacego sie od
poczatkow XIX wieku empirycznego jezykoznawstwa. Decydujgce okazaty
sie zmiany, jakie w potowie tegoz stulecia dokonaty sie w obrebie jej logicz-
nych i filozoficznych podstaw, a zwiaszcza filozoficzna krytyka éwczesnej
logiki formalnej i metody matematycznej. W filozofii niemieckiej kryzys
rozpoczat sie w latach 1840-1842, kiedy to najpierw w Logische Untersu-
chungen, a nastepnie w cyklu artykutdw Zur Geschichte von Hegel’s Logik
und dialektischer Methode. Die logische Frage in Hegel’s Systeme. Eine
Aufforderung zu ihrer wissenschaftlichen Erledigung Adolf Trendelenburg
poddat surowej krytyce zaréwno logike Kklasyczna, tzw. logike cech, jak
rowniez - jego zdaniem rownie formalng i normatywng - Heglowska logike
dialektyczng i wezwat do uprawiania logiki jako dyscypliny w peini nauko-
wej, tzn. przede wszystkim deskryptywnej. W Anglii do analogicznych
przewarto$ciowan doprowadzity postulaty sformutowane prze Johna Stuarta
Milla najpierw w Systemie logiki dedukcyjnej i indukcyjnej (1843), a na-
stepnie w polemice z tradycyjna logika Williama Hamiltona.

Postulaty zerwania z normatywnym punktem widzenia i uczynienia z lo-
giki nauki o wnioskowaniu i teorii nauki zamiast ich etyki - jak chcial Kant
- z koniecznosci prowadzity do sproblematyzowania logicznych koncepcji
pojecia, sadu i wnioskowania. Wywotaly one trwajacy prawie czterdziesci lat
gteboki kryzys tradycyjnej logiki z wtasciwym mu sporem o podstawy. Cha-
rakter tych zjawisk najlepiej oddaje gramatyczno logiczny argument, jaki
Trendelenburg wysungt przeciwko tradycyjnym koncepcjom Kkategorii lo-
gicznych, i z ktorego cata pozniejsza logika, tak filozoficzna, jak i matema-
tyczna, uczynita warunek adekwatnosci i naukowosci swoich koncepcji:
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»Logika uswiadomita sobie jezyk i sama pod wieloma wzgledami nie jest
niczym innym, jak tylko pogiebiong gramatyka. [...] Stusznie wszak mozna
wymagaé, by gramatyczna forma zdania znalazta swe uzasadnienie w teorii
sadu. Jesli bowiem istniejg jakies gramatycznie istotne formy zdan nie dajace
sie uja¢ w zadng forme logiczng, to ten fakt gramatyczny $wiadczy o nietra-
fnosci i niezupetnosci logiki. Tak, jak wszystkie inne nauki wstuchujg sie
w fakty, by moc sie nimi zajmowac i je wyjasniac, tak tez logika nie moze
unikna¢ tego ogodlnego zadania wszystkich nauk (A. Trendelenburg: Logische
Untersuchungen, Erster Band. Berlin 1840, Kap. I, § 8 - podkr. K. R.) .

W Swietle takiego kryterium tradycyjna koncepcja sadu jako pofaczenia
poje¢ czy przedstawien, a zwlaszcza koncepcja pojecia jako sumy cech skia-
dajacych sie na jego tre$¢, okazaly sie razaco nieadekwatne nawet w odnie-
sieniu do tak prostych poje¢, jak pojecie liczby naturalnej, co jeszcze Frege
wykazywat Husserlowi w recenzji jego Philosophie der Arithmetik.

Kryzys tradycyjnej logiki miat trojakiego rodzaju konsekwencje dla
klasycznej gramatyki filozoficznej. 1) Przyjmowany w niej normatywny
punkt widzenia okazat sie z gruntu nienaukowy i réwnie nienaukowe czy
wrecz nieracjonalne okazaty sie tez jej podstawy logiczne. Nic wiec dziwne-
go, ze wszelkie nawigzania do niej traktowane byly jako proby restytuowania
stusznie odrzuconej filozofii i logiki i jako takie spotykaty sie z potepieniem.
2) Jednoczesnie jednak zaréwno w obrebie logiki filozoficznej reprezento-
wanej m.in. przez Trendelenburga, Prantla, Sigwarta i Lotzego, jak roéwniez
w logice matematycznej (tzw. algebrze logiki) zapoczatkowanej przez Boo-
le’a trwata praca nad nowymi koncepcjami pojecia, sadu i wnioskowania,
a tym samym powstawaly tez logiczne i metodologiczne podstawy nowej
gramatyki racjonalnej. 3) W koncu, cechujgce nowg logike zobowigzanie do
powszechnej stosowalnosci i adekwatnosci jej poje¢ i symboliki w odniesie-
niu do wszelkich jezykdw naukowych i etnicznych zrodzito potrzebe nowej
gramatyki zarazem uniwersalnej i racjonalnej. Z jednej strony nowej logice
potrzebna byfa czysto opisowa gramatyka uniwersalna, by uzasadni¢ i spra-
wdzi¢ powszechng stosowalnos¢ jezyka logiki. Z drugiej za$ gramatyka za-
razem uniwersalna i sprowadzajaca réznorodne struktury zdaniowe i pojecio-
we do ich form logicznych okazata sie niezbednym narzedziem zastosowa-
nia kategorii i symbolizmu logiki. Potrzebe takiej wiadnie gramatyki zaczeto
coraz silniej pdczuwa¢ wraz z konstytuowaniem i réznicowaniem sie no-
wych dyscyplin naukowych. Zdaniem Otto Neuratha to witasnie z niewspél-
miemosci ich jezykéw i koniecznosci skoordynowania ich w badaniach nau-
kowych i zyciu spotecznym ,wywodzg sie poszukiwania neuralnego systemu
formut, odpowiednika wszechobejmujgcego, powszechnego systemu pojec”.

Tak przedstawiajg sie zadania nowej gramatyki filozoficznej i jej dyscy-
plinarne, a whasciwie interdyscyplinarne podstawy. Ale choc jej potrzebe
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odczuwano od czaséw Trendelenburga i Milla, to jej powstanie wymagato
nie tylko opracowania jej podstaw lingwistycznych - metod naukowego opi-
su jezyka czyli empirycznego jezykoznawstwa, lecz przede wszystkim no-
wych podstaw logicznych, a zwilaszcza koncepcji pojecia i sadu. Dlatego
wiasnie pierwsze powazne proby nowej racjonalnej gramatyki filozoficznej
SciSle wigzg sie z powstaniem nowoczesnej idiogenicznej koncepcji sadu
i funkcjonalnej koncepcji pojecia. To wiasnie z Brentanowskiej koncepcji
sadu i zwigzanej z nig reformy logiki wywodzi sie zardwno gramatyka ogolna
Antona Martyego, jak réwniez teoria przedmiotéw Alexiusa Meinonga.
Analogiczne skutki przyniosto powstanie nowoczesnych systemdw logiki
symbolicznej systemu Peirce’a i ideografii Fregego. Charles S. Peirce juz
w swoich najwcze$niejszych pracach z zakresu logiki traktowat algebre logi-
ki jako czes¢ filozoficznego triwium, ktérego podstawe stanowi wilasnie
ogélna i racjonalna gramatyka spekulatywna. Jednakze jej najpetniejszg wy-
ktadnie przedstawit dopiero w Syllabus of Certain Topics of Logic po zbudo-
waniu logiki predykatow. W istocie ideografia Gottloba Fregego byta od po-
czatku pomyslana jako centralna cze$¢ charakterystyki uniwersalnej w sen-
sie Leibnizjanskim. Ta Fregowska idea znalazta najpetniejsze realizacje
w filozofii Ludwiga Wittgensteina, sktadni logicznej Rudolfa Camapa i gra-
matyce krytycznej Josefa Schachtera.

WITOLD TULIBACKI:
ETYKA I NATURALIZM. PROBLEMY NAUKOWEGO
KONTEKSTU ETYKI
(Uniwersytet Mikotaja Kopernika w Toruniu)

Ksigzka stanowi probe pozytywnego rozwigzania problemu mozliwosci
wyjscia etyki z ,,chaosu aksjologicznego” i unaukowienie tej dyscypliny po-
przez wykorzystanie wspotczesnych rezultatdw rozlicznych dziedzin szero-
ko pojetej biologii oraz zastosowanie wspdtczesnej wiedzy biologicznej do
interpretacji zachowan ludzkich. Jej gtdbwnymi watkami stajg sie tez zaga-
dnienia ustalenia, z pozycji wspoétczesnych nauk przyrodniczych (biologi-
cznych) tzw. zrédet moralnosci oraz racjonalnych granic decydujacych o sfe-
rze czynow moralnych.

Perspektywe metodologiczng pracy wyznacza rezygnacja z podejscia
normatywnego, przy programowym odwotaniu sie do metod stosowanych
przez etyke opisowsg i metaetyke. Przyjmujac naturalistyczny i neutralistycz-
ny punkt widzenia, w ksigzce rozwaza sie i analizuje dziedzine zjawisk mo-
ralnych jako sfere faktdw empirycznych w obrebie ludzkich dziatan i za-
chowan, faktéw poddajacych sie procedurom poznawczym, stosowanym
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w trakcie badan naukowych, ktorych wyniki podlegaja powszechnie uzna-
nym i przyjetym kryteriom weryfikacji i falsyfikacji.

Na tym tle konstruowane sg rozwazania dotyczace mozliwosci usytuo-
wania podstaw moralnosci w biologicznej konstytucji cztowieka, oraz pod-
jeta jest penetracja realnych szans zbudowania etyki naukowej bazujgcej
na przyrodniczej wiedzy o cztowieku.

Ksigzka podejmuje zagadnienia zwigzane z historia, wspdtczesnoscia
i przysztoscig naturalizmu etycznego rozpatrywanego w kontekscie rezulta-
téw nauk przyrodniczych (biologicznych). Wysunieto argumenty na popar-
cie tezy, ze widoczny kryzys wspodtczesnej etyki moze w znacznym zakresie
zostaC zazegnany w wyniku zabiegéw stworzenia etyki jako wiedzy nauko-
wej przez powigzanie jej z rezultatami nauk przyrodniczych. Szanse etyki
jako nauki zalezg od tego, w jakim stopniu bedzie ona czerpac inspiracje
dla swoich filozoficznych, w tym takze normatywnych, konstatacji z niek-
westionowanego bogactwa szeroko pojetej wiedzy naukowej z obszaréw
wspotczesnej biologii.

Dzisiaj punkt widzenia naturalizmu antropologicznego - ktérego dwie
cechy gtéwne to: biologiczna perspektywa ujecia cztowieka oraz konstruo-
wanie wiedzy o czlowieku na podstawie naukowych danych przyrodoznaw-
stwa - zostaje potwierdzony przez rozwinieta wersje teorii ewolucji (synte-
tyczng) oraz genetyke. Role filaréw, na ktérych moze sie oprzeé ten natura-
lizm, odgrywajg réwniez behawioryzm, psychoanaliza, gramatyka uniwer-
salna Chomsky’ego, etologia, etologia cztowieka (humanetologia) oraz so-
cjobiologia. Naturalizm ma wiec podstawy, by odwotac sie do zasobow argu-
mentacyjnych tych koncepcji. Szczegd6lnie wydaje sie potwierdza¢ go so-
cjobiologia, podejmujgca wysitek formowania prawdy o cztowieku w kom-
plementarnym opisie integrujgcym elementy biologiczne, psychologiczne
i spoteczno-kulturowe Homo sapiens.

Teorie te tgcznie spetniajg role argumentdw pozafilozoficznych silnie
uzasadniajacych stanowisko naturalizmu antropologicznego. Na tym tle
rozwazono problem naturalizmu etycznego przedstawiony w roznych inter-
pretacjach i z rdéznych perspektyw. Podkreslono warto$¢ opisowej strony
naturalizmu etycznego i roli, jaka odgrywa dla niej socjobiologia.

Rozpoznanie zjawisk moralnych, ich istoty i wihasciwego im ludzkiego
oblicza musi si¢ opiera¢ na wiedzy o gtebokich mechanizmach rzadzacych
strukturami biologii cztowieka. Celowi temu ma stuzy¢ interdyscyplinarna
wiedza wyprowadzona ze wspotczesnej antropologii, biochemii, biologu
molekularnej, neurochemii, neuro i psychofizjologii itp., wiedza, ktéra od-
stania istote determinacji zachowan, réwniez moralnych.
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Woprowadzono kategorie moralnosci zobiektywizowanej, dajacej szan-
se unaukowienia refleksji nad moralno$cig, opisujac jej zjawiskowg strone
przez rozpoznanie istoty zachowan i czynow moralnych.

Te klasyczne pojecia z zakresu nauki o moralnosci sa rozpatrywane
w kontekscie zaproponowanej (szkicowo) dziedziny refleksji etycznej: fi-
zjologii moralnosci, ktdra podjetaby rozwazania nad problemami realnych,
potwierdzonych naukowo, czy choéby tylko przypuszczalnych, zwigzkéw
proceséw zachodzacych w organizmie i ich konsekwencji dla obszaréw za-
chowar poddanych ludzkiej regulacji moralne;j.

Woprowadzono pojecie znaku moralnego (ZM) jako instrumentu opisu
moralnosci zobiektywizowanej. Na kanwie tych uscisled jezykowych roz-
wazono istote czynu moralnego oraz istote oceny moralnej, ktéra jako jeden
z elementéw systemu znakéw moralnych moze stanowié czynnik konstytu-
ujacy zjawiska moralne.

Myslenie zgodne z regutami naturalizmu ujawnia rzeczywisto$¢ moralng
jako obszar postulowany, zwigzany z wiedzg o istocie biologicznych prede-
terminacji i determinacji zachowan, wiedzg pozwalajacg na wiasciwe usytu-
owanie pewnej czesci czynéw ludzkich w obrebie behawioru cztowieczego,
dzieki czemu umozliwiajacg wylgczenie tych czynéw ze sfer moralnosci uj-
mowanej w sposéb tradycyjny. Cze$¢ bowiem ludzkich reakcji moralnych,
takich, ktore sg wywotane impulsami wywodzacymi sie z funkcjonowania
substruktur cielesnych, winna zosta¢ wytaczona z obszarow regulacji moral-
nych i poddana korektom w procesach uczenia, wychowania czy leczenia.
W konsekwencji problematyka zakresu odpowiedzialnosci etycznej musi
réwniez zostaC przewartosciowana. Praktyczny sens naturalizmu wyraza sie
w tym, ze staje sie on samorzutnie instrumentem, dzieki ktéremu etyka mo-
ze przyja¢ wiasciwe pozycje dla wiedzy naukowe, odnalez¢ i okresli¢ pole
obowigzywania regulacji moralnych, a przez to zblizy¢ sie do postulowane-
go ideatu sprawiedliwych werdyktéw moralnych.

Szanse etyki jako nauki sg zwigzane z opisowym jej podejsciem do
zjawiskowej strony moralnosci konstruowanej réwniez na podstawie wyni-
kéw nauk biologicznych. Swoista fuzja etyki i tych nauk daje mozliwo$¢
ukazania i zrozumienia biologicznych tresci moralnych zachowan.

) KAZIMIERZ WOLSZA:
ROLA DOSWIADCZENIA TRANSCENDENTALNEGO
W POZNANIU FILOZOFICZNYM
(Katolicki Uniwersytet Lubelski)

W niemieckojezycznej literaturze filozoficznej i teologicznej ostatnich
kilkudziesieciu lat mozna zauwazy¢ stosunkowo czeste odwotywanie sie do
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aktu poznawczego zwanego ,,doswiadczeniem transcendentalnym” (die tran-
szendentale Erfahrung). Samo pojecie takiego doswiadczenia wprowadzit
jeszcze W. Dilthey, lecz pierwszg jego teorie zbudowat E. Husserl w Medy-
tacjach kartezjanskich. Post-husserlowskie teorie doswiadczenia transcen-
dentalnego sformutowane zostaty gtéwnie w kregu oddziatywania filozofii
M. Heideggera przez takich autoréw, jak: M. Midller, K. Rahner, J.B. Lotz,
R. Schaeffler. Na temat dos$wiadczenia transcendentalnego pisali ponadto:
K. Albert, H. Déring, R. Egenter, H. Krings, G. Neuhaus, L. Oeing-Hanhoff,
H. Schmidinger, G. Siewerth, J. Splett, T. Trappe, H. Waldenfels, B. Welte.
Wymienieni autorzy przywigzywali do do$wiadczenia transcendentalnego
duzg wage w uprawianej przez siebie filozofii, traktujac je wrecz jako pod-
stawowe do$wiadczenie (Grunderfahrung) filozoficzne.

Gtownym problemem podjetym w habilitacyjnej monografii byto pytanie
0 to, czy i w jakim zakresie mozna uzyskiwac i rozwijac filozoficzng wiedze
0 bycie, o cztowieku i 0 Bogu, odwotujac sie do poznania uzyskanego w dos-
wiadczeniu transcendentalnym i w namy$le nad nim. Pytanie to zostato
W pracy poprzedzone pytaniem bardziej podstawowym - o role doswiadcze-
nia w ogole w filozofii. Na to pytanie odpowiadaty rozwazania zawarte
w pierwszym rozdziale. Ustalono w nim, iz na przestrzeni dziejow filozofii
uksztattowaty sie trzy gtéwne pojecia do$wiadczenia: empirystyczne, feno-
menologiczne i hermeneutyczne. Mianem doswiadczenia zaczeto okreslac
nie tylko percepcje zmystowa (pojecie empirystyczne), ale i ujecie tego wszy-
stkiego, co bezposrednio dane (pojecie fenomenologiczne), a nawet pro- cesy
dokonujace sie w ludzkiej Swiadomosci, majacej dziejowy charakter (pojecie
hermeneutyczne). W historii filozofii mozna tez wskaza¢ trzy paradygmaty,
w obrebie ktorych dokonywato sie poznanie (dzisiaj nazywane doSwiadcze-
niem) bytu. Sa nimi: paradygmat starozytny (ujmowanie bytu w aspekcie
jednosci), Sredniowieczny (ujmowanie bytu w aspekcie tego, co trwate i nie-
zmienne) oraz nowozytny (ujmowanie bytu poprzez analize Swiadomosci).
Na podstawie przegladu najbardziej reprezentatywnych stanowisk filozo-
ficznych stwierdzono, ze poza nielicznymi wyjatkami postulat opierania
wiedzy filozoficznej na tym, co dane (a wiec na jakim$ do$wiadczeniu) byt
przez filozoféw akceptowany niemal powszechnie. W czasach nowozytnych
(od Kartezjusza) zrodzito sie i ugruntowato przekonanie, iz doSwiadczenie,
ktorego przedmiotem jest ludzka $wiadomos$¢, moze sta¢ sie droga (a wedtug
niektérych myslicieli - nawet najlepsza droga) do zdobycia wiedzy o przed-
miocie. Liczne kierunki, ktorych tworcy akceptowali to przekonanie, stanety
jednak wobec ,,problemu mostu”, czyli przejscia od doswiadczenia subiek-
tywnosci do $wiata przedmiotowego. Znalezienie tego przejscia okazato sie
trudniejsze niz sadzono. Nie znalazt go takze twdrca fenomenologii, autor
pierwszej koncepcji doswiadczenia transcendentalnego, E. Husserl. Opisana



238 Habilitacje w dziedzinie filozofii - 2000

W Medytacjach kartezjariskich droga prowadzaca do poznania jazni trans-
cendentalnej zakonczyta sie ostatecznie idealizmem transcendentalnym.

Post-husserlowskie koncepcje doswiadczenia transcendentalnego, kto-
rych autorzy (M. Miiller, K. Rahner, J. B. Lotz, R. Schaeffler) wykorzystywali
metode transcendentalng zinterpretowang przez J. Maréchala (ich omdwie-
niem zajmowat sie rozdziat drugi), bylty kolejnymi prébami zbudowania
wiedzy o $wiecie realnym na podstawie doswiadczenia ludzkiej subiekty-
wnosci. Ich autorzy stawiali sobie za cel przezwyciezenie idealizmu transcen-
dentalnego na rzecz postulowanego realizmu transcendentalnego (M. Mi-
ller). Zawarte w ich pracach pojecia doswiadczenia transcendentalnego, o ana-
logicznych strukturach do husserlowskiego, najblizsze sg hermeneutyczne-
mu rozumieniu doswiadczenia, cho¢ posiadajg tez cechy swoiste. DoSwiad-
czenie transcendentalne moze wiec by¢ uznane za nowy typ do$wiadczenia,
za doswiadczenie sui generis. Jest ono ztozonym procesem, w trakcie ktorego
wydobywa sie na jaw to, co zostato ujete w nietematyczny sposéb (implicite)
wraz z doswiadczeniem przedmiotowym. Zakfada sie tu, ze droga takiego
postepowania mozna doj$¢ takze do wiedzy o realnym bycie. Zatozenie takie
sytuuje doswiadczenie transcendentalne w nowozymym (post-kartezjan-
skim) paradygmacie do$wiadczenia bytu.

Aby odpowiedzie¢ na pytanie, czy i na ile powiodta sie proba rozwijania
realistycznego poznania filozoficznego na gruncie doswiadczenia transcen-
dentalnego, nalezato najpierw przeanalizowac (w trzecim rozdziale) od strony
formalnej strukture tego do$wiadczenia. Jest ono podmiotowym biegunem
doswiadczenia przedmiotowego. Dlatego dla wydobycia poznawczych tres-
ci, uzyskiwanych najpierw w sposob nietematyczny, niezbedne jest dokona-
nie aktu refleksji (zwanej najczesciej reditio compléta subiecti in se ipsum),
a nastepnie zastosowanie filozoficznych metod nadajgcych sie do analizy
podmiotowosci: metody fenomenologicznej i transcendentalnej. Rezultat ta-
kiego poznania nalezy w dalszej kolejnosci skonceptualizowaé. Dzieki tym
zabiegom w procesie do$wiadczenia transcendentalnego dokonuje sie przej-
$cie z fazy implicite w explicite, a dane doswiadczenia zyskujg walor przed-
miotowej waznosci. Fenomenologiczny opis i analiza dosSwiadczenia
transcendentalnego pozwalajg na wyodrebnienie w nim czterech odmian,
ktorymi sa kolejno: doswiadczenie ejdetyczne (istoty), ontologiczne (bycia),
metafizyczne (nieskonczonego i absolutnego horyzontu ludzkich aktéw) i re-
ligijne (Boga osobowego). Kazda odmiana do$wiadczenia transcendentalne-
go dostarcza zatem nowych treSci poznawczych. W trakcie charakterystyki
struktury doswiadczenia transcendentalnego pojawity sie dwa istotne prob-
lemy: sygnalizowany juz problem realizmu oraz racjonalnego charakteru
argumentacji odwotujacej sie do doswiadczenia transcendentalnego. Uznano,
iz konieczny zwigzek tego doswiadczenia z doswiadczeniem przedmioto-
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wym (ontycznym) stanowi dostateczng gwarancje realizmu. Rezygnacja
z redukcji transcendentalnej w rozumieniu Husserla zapewnia aktom dos-
wiadczenia transcendentalnego zywy kontakt z rzeczywistoscig przedmio-
towa. Zostaje on dodatkowo wzmocniony w do$wiadczeniu ontologicznym.
Pozytywnie odpowiedziano takze na drugie pytanie. Cho¢ w argumentacji
odwotujacej sie do doswiadczenia transcendentalnego konieczne bylo
uwzglednienie we- wnetrznych wgladow, to jednak nie oznacza to jeszcze
tego, ze ztamana tym samym zostala zasada domagajaca sie intersubiektyw-
nej sprawdzalno$ci ar- gumentowania. Autorzy omawianych teorii podejmo-
wali liczne kroki, ktére miaty na celu to, aby w intersubiektywnie
komunikowalny i sprawdzalny sposéb doprowadzi¢ odbiorce do owych
wgladow. W strukturze doswiadczenia transcendentalnego i namystu nad
nim, obok zauwazalnej ,redukcji do tajemnicy” (reductio in mysterium),
wystepowaty takze czynno$ci, ktére mozna okresli¢ mianem ,mistagogii”,
a ktorych celem byto doprowadzenie do tajemnicy (wtajemniczenie).

W kolejnym, czwartym rozdziale przesledzona zostata droga wiodaca od
doswiadczenia transcendentalnego do sformutowania twierdzer filozoficz-
nych. Z doswiadczenia tego, na réznych jego etapach, byty bowiem wypro-
wadzane fundamentalne twierdzenia, zaliczane do dziedziny metafizyki
(twierdzenia o bycie jako bycie, 0 jego prawach i wiasnosciach transcenden-
talnych), filozofii Boga (argumentacja za istnieniem Boga, pojecie Boga)
i filozofii cztowieka (twierdzenia o cztowieku jako bycie osobowym i ducho-
wym). Po sklasyfikowaniu tych twierdzen zostal rozwazony problem, czy
dadza sie one uporzadkowaé logicznie w ten sposob, by utworzyty system
wiedzy filozoficznej, obejmujacy takie dziedziny, jak: metafizyka, filozofia
Boga i religii oraz antropologia filozoficzna.

Zarysowaly sie trzy modele takiego systemu. Pierwszy z nich wytonit sie
wowczas, gdy zatozono, iz doswiadczenie transcendentalne ma by¢ podsta-
wowym doswiadczeniem filozoficznym, bedacym gtownym zrédiem wiedzy
0 bycie, Bogu i cztowieku. Okazato sie, ze w systemie takim niezbedne jest
przyjecie istnienia Boga juz w punkcie wyjscia rozwazan filozoficznych,
a wiec jeszcze przed sformutowaniem twierdzen dotyczacych bytu. Afirma-
cja istnienia Boga dokonywataby sie tu poprzez argumentacje aprioryczna,
przypominajaca argumentacje z idei nieskonczonos$ci w umysle (Kartezjusz,
N. Malebranche). Przyjecie istnienia Boga staje sie koniecznym warunkiem
mozliwosci uprawomocnienia pierwszych zasad, gtdwnie zasady racji, ktore
z kolei sg zatozone w dalszym przebiegu argumentacji transcendentalnej.
Taki model systemu filozoficznego, w ktérym filozofia Boga postugujaca sie
aprioryczng argumentacja zyskuje prymat w stosunku do metafizyki i antro-
pologii, jest zblizony do tego projektu, jaki przedstawit Kartezjusz w swych
Medytacjach o pierwszej filozojii. Drugi model zostat nakre$lony przy innym
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nieco zatozeniu. Doswiadczenie transcendentalne zostato teraz uznane za
czynno$¢ poznawcza, ktéra uzupetnia doswiadczenie przedmiotowe, a nie
eliminuje go. Filozoficzne doswiadczenie przedmiotowe ma bardziej pod-
stawowy charakter od dos$wiadczenia transcendentalnego, poniewaz to ono
umozliwia sformutowanie pierwszych zasad metafizycznych (przede wszy-
stkim zasady racji). Dopiero uznanie tych zasad moze sta¢ sie warunkiem
mozliwosci owocnego korzystania z doswiadczenia transcendentalnego i po-
stugiwania sie argumentacja transcendentalng. Po doswiadczeniu przedmio-
towym i jego poznawczym wykorzystaniu nalezy wiec dokona¢ aktu refleksji
(reditio compléta) i eksploracji zasobdéw doswiadczenia transcendentalnego
(ejdetycznego, ontologicznego, metafizycznego i religijnego). Dzieki temu
wiedza o bycie, czlowieku i Bogu moze byé uzyskiwana i uzasadniania
z dwoch stron: od strony przedmiotowej i od strony podmiotowej. Doswiad-
czenie przedmiotowe i transcendentalne sg wiec wzgledem siebie komple-
mentarne, a nie konkurencyjne. W niektérych obszarach zdobywania wiedzy
filozoficznej (np. w formutowaniu pierwszych zasad) nie do zastapienia jest
doswiadczenie przedmiotowe, w innych (np. w opisie ludzkich aktéw) mo-
zliwe jest pierwszeristwo doswiadczenia transcendentalnego, a istniejg i ta-
kie obszary (np. transcendentalia), w ktérych mozna sie zblizy¢ do jakiej$
prawdy filozoficznej z dwdch stron: od strony przedmiotowej i od strony
podmiotowej. Sposrdd omawianych w pracy autoréw najblizsza takiemu mo-
delowi byfa koncepcja J. B. Lotza. Trzecia wreszcie mozliwos¢ rdzni sie od
dwoch poprzednich samym celem poznania, zdobywanego za pomoca dos-
wiadczenia transcendentalnego. Nie jest nim w pierwszym rzedzie zbudowa-
nie filozoficznej teorii rzeczywistosci, lecz raczej filozoficzne wyjasnienie
problemdéw teologicznych, takich jak np. mozliwos¢ objawienia czy taski.
Filozofia tak pojeta bylaby rozwijana zawsze w kontekscie jakiej$ teologii
w kontekst teologiczny szczegdlnie wyrazny jest u K. Rahnera, H. Ddringa,
R. Egentera, J. Spletta, H. Waldenfelsa. Celem siegania po doswiadczenie
transcendentalne jest tu gtownie zbadanie ,ontologicznych zatozen aktu
wiary i mozliwosci objawienia” (H. Verveyen). Kierunek rozwazan nie wie-
dzie od filozofii, pojetej jako autonomiczna teoria rzeczywistosci i zbior
twierdzen, tworzacych praeambula fidei, do teologii, bedacej scientia fidei,
a jest raczej odwrotny. Rozwazania wychodzg od przyjecia teologicznego
pogladu na Swiat i prowadzg do sformutowania filozoficznych twierdzen
dotyczacych Boga, cztowieka i S$wiata, podbudowujgcych éw teologiczny
obraz. Twierdzenia antropologiczne w ten sposéb formutowane majg wiec
nie tylko opisywac i wyjasni¢ samg nature ludzkiego bytu, lecz takze przed-
stawi¢ cztowieka jako podmiot aktow wiary, stuchacza stowa Bozego (Horer
des Wortes), adresata objawienia. Wypowiedzi o Bogu, zwilaszcza te, ktore
przypisywaty mu takie predykaty, jak: ,,osoba”, ,,Stworca”, ,,absolutne Ty”,
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»Samoudzielajacy sie podmiot”, takze nie sg wylgcznie efektem systematy-
cznie rozwijanego dyskursu filozoficznego, lecz stanowig zintegrowanie
danych do$wiadczenia z wiedzg pochodzaca spoza jego zasiegu, a mianowi-
cie z objawienia i z teologii. Filozofia uprawiana w ten sposob, a wiec do-
puszczajgca W punkcie wyjscia dane pochodzgce z teologii, ma zatem inny
przedmiot formalny anizeli filozofia pojeta jako autonomiczna refleksja,
dazaca do wyjasnienia istniejacej rzeczywistosci za pomocg naturalnych
wiadz poznawczych. Mozna by jg nazwa¢ - przez analogie do hasta ,.filozo-
fowa¢ w kontekscie nauki” - ,filozofia uprawiang w kontekscie wiary”
(K. Wolsza) lub ,filozofig teologii katolickiej” (E. Przywara), czy wreszcie
»filozofig chrzescijanska”, pojeta jako ,spekulacja filozoficzna powstata w
zywotnym zwiazku z wiarg” (Jan Pawet Il). Teoria do$wiadczenia transcen-
dentalnego jest w takiej filozofii przydatnym narzedziem do tego, aby opi-
saC i zinterpretowaé cztowieka, calg rzeczywistosé i ich relacje do Boga,
a takze by uzasadnié¢ jezyk religijny. Tego typu system filozoficzno-teologicz-
ny (czy moze nalezatoby raczej powiedzieé: teologiczno-filozoficzny) jest
jednak mozliwy do zaakceptowania jako spéjna catos¢ tylko wowczas, gdy
przyjmuje sie teologiczne twierdzenia dotyczace Boga, cztowieka i $wiata.

Ostateczna konkluzja pracy glosi zatem, ze zbudowanie catoSciowego
systemu filozoficznego za pomoca jednego tylko aktu poznawczego, jakim
jest doswiadczenie transcendentalne, jest niemozliwe do zrealizowania, chy-
ba ze zaakceptuje sie kartezjanski porzadek dyskursu filozoficznego ($wia-
domos$¢ - Bog - Swiat). DoSwiadczenie to moze by¢ natomiast waznym
zrédtem wiedzy filozoficznej dotyczacej szczeg6towych zagadnien metafi-
zycznych i antropologicznych wéwczas, gdy zostanie powigzane z dosSwiad-
czeniem przedmiotowym. Moze by¢ takze wykorzystywane w rozwijaniu
i filozoficznym interpretowaniu zagadnien teologicznych.

IRENEUSZ ZIEMINSKI: _
ZAGADNIENIE SMIERCI W FILOZOFII STAROZYTNEJ
(Katolicki Uniwersytet Lubelski)

Zagadnienie $mierci jest jednym z czesciej podejmowanych w dziejach
filozofii Zachodu, niekiedy za$ nawet stawiane w jej centrum, czego wyra-
zem byta koncepcja filozofii jako (rozmaicie rozumianego) przygotowania
do Smierci. W wieku XX temat S$mierci tgczony jest przede wszystkim
z egzystencjalizmem, fenomenologig, filozofig dialogu, hermeneutyka czy
W mniejszym stopniu z pragmatyzmem. Rzadziej (zwiaszcza w podreczni-
kach historii filozofii) wigze sie go z filozofig analityczna, gtéwnie (chociaz
nie wylacznie) uprawiang w obszarze jezyka angielskiego. Tymczasem juz
wspbktworey filozofii analitycznej temat $mierci czynili przedmiotem swoich
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badan, czego wyrazem sg liczne (z czasem szeroko komentowane i rozwijane
przez innych myslicieli) uwagi na temat mozliwosci poznania $mierci, jej
istoty oraz znaczenia dla ludzkiego zycia, zawarte w tekstach B.Russella
I przede wszystkim L.Wittgensteina. Jezeli wiec nawet zagadnienie Smierci
nie stanowito nigdy dominujgcej kwestii poruszanej przez filozofow anali-
tycznych (tg jest, przynajmniej w latach ostatnich, niewatpliwie filozofia
umystu), to jednak byto podejmowane zaréwno przez autorow nalezacych do
pierwszych pokolen filozoféw analitycznych (poza Russellem i Wittgenstei-
nem - chociazby A. J. Ayer i J. Wisdom) jak tez i tych, ktérzy w rozmaity
sposéb rozwijali filozofie analityczng nieco pdzniej, nierzadko pozostajac
czynnymi filozofami po dzi$ dzien (P. F. Strawson, R. M. Hare, D. Z. Phillips,
T. Nagel, B. Williams, D. Parfit, P. T. Geach - by poprzesta¢ na nazwiskach
najbardziej znanych). Obok wymienionych autoréw zagadnienie S$mierci
w roznych jego aspektach podejmowato jednak wielu filozoféw, ktérych
stawa jest bez pordwnania mniejsza, jak I. T. Ramsey, T. Penelhum, P. Van
Inwagen, E Feldman, R. G. Swinburne, J. Rachels, S. E. Rosenbaum, J. E
Rosenberg, J. M. Fischer, P. Singer, M. Tooley, J. Knox, P. S. Dalton, H. S.
Silverstein i wielu innych. Poniewaz jednym z gtéwnych celéw rozprawy
byla w miare mozliwosci wyczerpujaca i wielostronna prezentacja dyskusji
dotyczacych problemu $mierci tak, jak podejmujg go filozofowie analityczni,
zostaty w niej omowione stanowiska nie tylko filozofow powszechnie uzna-
nych, lecz réwniez tych, ktérzy znani sg jedynie waskim gronom specjalis-
téw, gtownie z dziedziny analitycznej filozofii religii badz etyki. Kryteria
selekcji tekstow Zrodtowych wykorzystanych do analizy bylty przy tym
zasadniczo dwa: z jednej strony oryginalno$¢ stanowiska lub argumentacji
w sporze na temat problemu $mierci (kryterium nowosci), z drugiej - szero-
kos$¢ dyskusji, jaka dany poglad wywotat (kryterium oddziatywania). Kryte-
ria te (wraz z prezentacjg sporu dotyczacego samego rozumienia wyrazenia
Hfilozofia analityczna”, zarbwno w sensie filozoficznym jak i $cisle histo-
ryczno-filozoficznym) zostaty szerzej omoéwione w Apendyksie rozprawy
(s.467-488). Poniewaz gtobwnymi zagadnieniami zwigzanymi ze $miercia,
podejmowanymi na gruncie filozofii analitycznej, jest problem jej istoty
i warto$ci oraz kwestia mozliwosci zycia wiecznego, rozprawa podzielona
zostata na trzy czeSci: Ontologia $mierci (5.17-134), Aksjologia $mierci
(s. 135-334) i Eschatologia $mierci (5.335-458).

Jezeli chodzi o kwestie ontologiczne, to poza wskazaniem na trudnosci
w okresleniu formalnych cech $mierci (spér o to, czy $Smier¢ ma zosta¢ poje-
ta jako zdarzenie oddzielajgce istnienie od nieistnienia, czy jako proces
konczacy zycie badz nawet jako ,stan” nieistnienia po zakonczeniu zycia)
omoéwione zostaty dwa modele pojmowania $mierci: jako zjawiska osobo-
wego (nieodwracalny kres zycia $wiadomego) oraz jako zjawiska biologicz-
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nego (nieodwracalny kres zycia organicznego). Oba sposoby definiowania
Smierci ulegaja pewnej modyfikacji wowczas, gdy S$mierc interpretuje sie
w kategoriach kresu funkcjonowania ludzkiego mozgu: $mier¢ osobowg
identyfikuje sie wowczas z trwatym i nieodwracalnym uszkodzeniem potkul
mozgowych, natomiast $mier¢ organiczng - z trwatym i nieodwracalnym
uszkodzeniem pnia mézgu (rozumiang jako $mier¢ catego mozgu). Nieza-
leznie od tego jednak, czy definicje $mierci interpretuje sie czysto spekula-
tywnie, czy tez nadaje sie jej wyktadnie neurofizjologiczng, zaréwno bio-
logiczne jak i osobowe pojecie $mierci nie jest wolne od trudnosci. W przy-
padku definicji osobowych cztowiek jest wszak z jednej strony traktowany
dualistycznie (ciato-Swiadomosc¢), gdzie rola ciata bezzasadnie zostaje uzna-
na za wtérng i drugorzedna, z drugiej strony - za zmartych winni uchodzic¢
rowniez ci, ktoérzy (z racji powaznego uszkodzenia pétkul mébzgowych)
znajdujg sie w stanie trwatego stanu wegetacji. Z kolei definicje biologiczne
Smierci bezzasadnie zaktadajg, jako przynajmniej intuicyjnie oczywistg, de-
finicje zycia organicznego; poniewaz jednak brak (w Swietle obecnej wiedzy)
jednoznacznej definicji zycia - rowniez okre$lenie $mierci jako jego nieod-
wracalnego kresu musi pozostac tajemnicze.

Kwestie aksjologiczne zwigzane ze $miercig podejmowane sg przez filo-
zoféw analitycznych na dwu ptaszczyznach: ogodlnoaskjologicznej i szcze-
gbtowoetycznej. Pierwsza polega na prébie ukazania btednosci tezy Epikura
oraz Lukrecujsza, iz SmierC jest aksjologicznie neutralna (ani dobra, ani zia),
druga sprowadza sie do rozwazenia dopuszczalnosci zabojstwa (w rdznych
okliczno$ciach), eutanazji (czynnej i biernej), samoboéjstwa oraz aborcji (w
rozprawie owe zagadnienia szczegétowe rozwazone zostaty o tyle tylko, o ile
wigzaty sie w istotny sposob z pytaniem, czy SmierC jest dla cztowieka rzeczg
dobra, ztg czy obojetna). Jezeli chodzi o argument Epikura (Smier¢ wyklucza
mozliwos¢ jakiegokolwiek czucia, w zwigzku z czym nie jest ani dobra, ani
zta) na gruncie filozofii analitycznej wskazuje sie badz to, ze jesli nawet
$mier¢ nie jest ztem, ktére moze by¢ bezposrednio odczute (czy uswiadomio-
ne przez podmiot), to jednak moze by¢ ztem (lub w niektérych wypadkach
dobrem) z uwagi na swe skutki, jak np. utrata przysztych mozliwych débr,
niemozliwos$¢ realizacji pragnien badZ powzietych projektéw czy wyzwole-
nie z nadmiernego cierpienia. Jezeli natomiast chodzi o argument Lukrecju-
sza (nie lekamy sie nieistnienia przed urodzeniem, wobec czego nie po-
winnismy sie tez lekac nieistnienia po $mierci) filozofowie analityczni wska-
ZUjg badZ to, ze ze swej natury ludzka Swiadomos$¢ jest ukierunkowana na
przysztos¢, w zwigzku z czym mamy naturalng sktonnos$¢ preferowac sytua-
cje, w ktdrych zto (réwniez zto nieistnienia) byto raczej za nami anizeli przed
nami, badz tez, ze (wbrew Lukrecjuszowi) w pewnych sytuacjach lek o to,
co stato sie przed naszym zaistnieniem, mégtby by¢ uzasadniony (w czasie
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przed naszym zaistnieniem bowiem mogty pojawié sie przyczyny, ktore
zagrazataby naszemu pojawieniu sie na Swiecie).

Jezeli natomiast chodzi o zagadnienia zwigzane z ewentualnym zyciem
po $mierci, to aktualnie wsrod filozofow analitycznych przewaza (chociaz
nie jest podzielane powszechnie) przekonanie, iz zarébwno hipoteza nieSmier-
telnosci duszy (odcielesnionego umystu), jak tez hipoteza reinkarnacji (wed-
rowki dusz) oraz zmartwychwstania ciat (wskrzeszenia) moga zosta¢ zin-
terpretowane jako hipotezy logicznie mozliwe (spojne), nie ma jednak zad-
nych danych, ktére mozna bytoby uzna¢ za racje przemawiajgce na rzecz
prawdopodobienstwa urzeczywistnienia sie ktéregokolwiek z owych wy-
mienionych trzech standw.

W Swietle szeroko zreferowanej w rozprawie dyskusji na temat $mierci
w filozofii analitycznej istotnej modyfikacji ulec musi przynajmniej niekie-
dy jeszcze powtarzane (btedne) przekonanie, iz filozofia analityczna jest
wylacznie filozofig jezyka badZ epistemologia, pomija za$ kwestie metafi-
zyczne. Wyniki uzyskane w pracy pozwalajg bowiem wrecz stwierdzi¢, iz na
gruncie filozofii analitycznej podejmowane sg nie tylko odwieczne problemy
metafizyczne (jak struktura bytowa cztowieka, jego osobowa identycznosc),
lecz takze egzystencjalnie donioste (jak Smieré, sens zycia czy nieSmiertel-
nosE).



