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STANISEAW BAFIA:
CZY KONIEC AETATIS BOETHIANAE?
Komentarz $w. Tomasza z Akwinu do De hebdomadibus i De Trinitate
Boecjusza. Dyskusja $w. Tomasza z Akwinu z augustynizmem
(Katolicki Uniwersytet Lubelski)

Sw. Tomasz z Akwinu napisat komentarze do dwéch tekstow Boecjusza,
ktére od dawna cieszyty sie wielkim powodzeniem ws$réd uczonych chrzes-
cijanskich Europy zachodniej (Exposito libri Boeti De hebdomadibus i Super
Boetium De Tinitate). Poczawszy bowiem od Eriugeny Opuscula theologica
Boecjusza byty przedmiotem wielu réznorakich komentarzy, a w XII w. staty
sie one, a przede wszystkim De hebdomadibus i De Trinitate, swoistym pod-
recznikiem filozofii i teologii katolickiej i to do tego stopnia, ze wiek ten
otrzymat od historykéw nauki $redniowiecznej miano aetas boethiana. Cen-
trum studidéw boecjanskich byta znana wdwczas i bodaj najwazniejsza w Eu-
ropie szkota katedralna w Chartres, gdzie uprawiano filozofie i teologie
w duchu chrzescijanskiego neoplatonizmu nie pomijajac najtrudniejszych
zagadnien, a za jedno z nich uwazano katolickg nauke o Tréjcy $w. Teksty
Boecjusza powstawaty najprawdopodobniej w Rawennie, na dworze Teodo-
ryka, kréla Wizygotdw, arianina, w klimacie teologicznych sporéw trynitar-
nych i mogly by¢ ukryta przyczyna procesu sadowego zakoriczonego wy-
rokiem $mierci wykonanym na ich autorze. Nie powinno przeto dziwi¢, ze
gdy w XI/XIlI wieku w chrzeScijanstwie zachodnioeuropejskim ponownie
pojawity sie bledy arianskie, zwrocono uwage na Boecjusza jako na tego,
ktory przed prawie szesciu stuleciami zwyciesko zajat sie obrong wiary
katolickiej wobec naporu zwolennikow heretyckich arian.

Gdy Sw. Tomasz z Akwinu zaplanowat opracowanie catosci chrzesci-
janskiej doktryny, ponownie zwrdcit uwage na filozoficzno-teologiczny do-
robek Boecjusza. W komentarzu do De hebdomadibus napisat wprost, ze
Opuscula theologica Boecjusza stanowig zarys nauki chrzescijanskiej i dla-
tego nie pozostato mu nic innego, jak podjac sie zadania skomentowania tych
tekstdw Boecjusza, by w ten sposéb wytozy¢ system filozoficzno-teologicz-
ny. Rozpoczat od tych dwdch traktatdw, poniewaz zawieraty one dwa wazne
punkty nauki chrzescijanskiej, to jest problematyke teoriopoznawczo-meto-
dologiczna oraz nauke o Bogu. Poza tym - mozna sie domyslaé - Boecjusz
rozpoczat przeciez szereg uczonych chrzescijanskich, ktérzy w Sredniowie-
czu przejeli nauke Arystotelesa i za jej pomocg usitowali budowac - przynaj-
mniej w zarysie - system chrzescijafiskiej nauki.
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Okazato sie jednak, ze teksty Boecjusza nie nadajg sie do tego i dlatego
$w. Tomasz z Akwinu przerwat prace nad ich komentowaniem, by wkrétce
przystapi¢ do pisania Summa theologica, dzieta syntetyzujacego nauke
chrzescijanska, ale juz na nowych, w poréwnaniu do Boecjusza, podstawach
doktrynalnych. 1 tak, treSci zawarte w tych komentarzach mozna sprowadzic¢
do trzech grup problemow, tj. do zagadnierr antropologiczno-teoriopoznaw-
czych, $cisSle metodologicznych i niektérych, ale zarazem podstawowych,
zagadnien metafizycznych.

Zagadnienia antropologiczno-teoriopoznawcze (s. 23-94) $w. Tomasz
z Akwinu rozwazyt w dwu pierwszych kwestiach komentarza do De Trinitate
Boecjusza w kontekscie nauki o naturalnej poznawalnosci Boga, co znowu
sugeruje okreslong wizje cztowieka. | whasnie Sw. Tomasz podjat dyskusje
z neoplatorisko-chrze$cijanska, obecng w tekstach Boecjusza, antropologia,
a polemika ta dotyczyla struktury cztowieka, przede wszystkim znaczenia
ciala w procesie poznania, natury umystu ludzkiego i koniecznosci tzw.
boskiego Swiatta w procesie poznania naturalnego. Odchodzac od neopla-
tonsko-chrzescijanskiej wizji cztowieka i poznania naturalnego, $w. Tomasz
opowiedziat sie za arystotelesowsko-chrzescijanska antropologig i w konsek-
wencji teorig poznania, przyznajac naturalnemu rozumowi mozliwos$¢ ogra-
niczonego i rownoczesnie haukowego poznania Boga.

Metodologie nauk zaproponowang (s. 95 -178) przez $w. Tomasza mozha
potraktowac jako poszukiwanie przez $w. Tomasza z Akwinu nauki, w ktorej
mozna by prowadzi¢ rozwazania na temat Boga oraz zagadnienie metod
stosowanych w naukach teoretycznych. Problem metodologii $redniowiecz-
nej filozofii i teologii jest o tyle skomplikowany, ze w dorobku filozoféw
i teologbw $redniowiecznych daje sie zauwazy¢ brak catych dziet lub nawet
wiekszych fragmentéw o tematyce $SciSle metodologicznej. Poszczegdini
autorzy poruszajg te problemy przy okazji, jako dodatek omawiania innych
zagadnien, a taki stan rzeczy wymaga zmudnego rekonstruowania tez meto-
dologicznych. Sw. Tomasz z Akwinu sprowadzit je w tych tekstach do po-
dziatu filozofii ze wzgledu na jej cel oraz przedmiot i w ten sposdb, tym razem
za Boecjuszem, omowit przedmiot i metode nauk teoretycznych, to jest fi-
zyki, matematyki i metafizyki zwracajac przede wszystkim uwage na Boga
jako przedmiot metafizyki. W tych zagadnieniach $w. Tomasz zarzucit neo-
platonskie tresci znajdujace sie w tekscie Boecjusza, a przede wszystkim
zarzucit mysl o matematyce, jako nauce przygotowujacej umyst ludzki do
poznania Boga. Ten jej charakter akcentowat najpierw sam Boecjusz, a potem
jego komentatorzy, zwhaszcza w XII w. Sw. Tomasz natomiast skierowat ja,
jako narzedzie, do poznania przyrody wyrdzniajagc w ramach quadrivium tzw.
scientiae mediae. Gdy idzie natomiast o metafizyke, to owo odejsScie od neo-
platonizmu w kierunku arystotelizmu jest widoczne nie tylko w stwierdze-
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niach dotyczacych jej przedmiotu, ale nade wszystko w stwierdzeniach na
temat metafizycznego poznania Boga (poznanie istnienia Boga przy niepoz-
nawalnosci Jego natury).

Sposréd szczegbtowych zagadnien metafizycznych (s. 179-251) sw. To-
masz z Akwinu poswiecit wiele uwagi w komentarzu do De hebdomadibus.
Przedstawit tam niektdre z tzw. transcendentaliow, to jest pojecie bytu, jed-
nosci i dobra, a przy okazji omawiania pojecia dobra przedstawit teorie par-
tycypacji, ktora, bedac wprawdzie neoplatonskiego pochodzenia, w jego
interpretacji otrzymata nowy charakter, co byto mozliwe dzieki dostrzezeniu
egzystencjalno-tresciowej struktury bytu. Omawiajagc natomiast zagadnienie
ilosci i miejsca, $w. Tomasz uzasadniat posrednio teze pluralizmu bytowego,
ktore to stanowisko jest charakterystyczne dla filozofii pozostajacej pod
wptywem inspiracji arystotelesowskich.

Czy dwa teksty $w. Tomasza z Akwinu, to jest komentarz do De Trinitate
i De hebdomadibus Boecjusza stanowig zakonczenie aetatis Boethianae? Na
to pytanie pada odpowiedz pozytywna, ale tylko czesciowo. Z pewnoscig
Opuscula theologica, a nade wszystko De Trinitate, utracity wczesniejszg
popularno$é. Jak dotad znany jest jeszcze tylko jeden rekopis zawierajacy
komentarz do tego traktatu, do dzi$ nie opublikowany drukiem, przechowy-
wany w bibliotece opactwa w Admon. Ale juz inaczej wyglada sprawa z De
hebdomadibus Boecjusza. Niedtugo po $w. Tomaszu z Akwinu pojawily sie
nowe komentarze do tego dzietka, cho¢ o charakterze fragmentarycznym.
Rekopisy péznosredniowiecznych komentarzy z XIV i XV wieku sg prze-
chowywane w bibliotekach w Erlangen, Moguncji, Krakowie i Wiedniu.
Rownie wielkim zainteresowaniem cieszyto sie ostatnie w chronologicznym
porzadku pismo Boecjusza, to jest De consolatione philosophiae, a gdy idzie
0 popularno$é, to nawet przekroczylo ramy czasowe oddziatywania pism
teologicznych ,,pierwszego scholastyka i ostatniego Rzymianina”.

EUGENIA BASARA-LIPIEC: o
ARCYDZIELO. TEORIA | RZECZYWISTOSC
(Uniwersytet Jagiellonski - 1998)

Ksigzka stanowi prébe uporzadkowania problematyki arcydzieta zardw-
no w aspekcie historycznym, jak i systematycznym. Przegladowi réznych
stanowisk, znanych z przesztosci i wspdtczesnych dokonan, towarzyszy
analiza podstawowych poje¢, badanie istoty i funkcji arcydziela, a takze
charakterystyka ,arcydzielnosci” w strukturze aksjologii. Cel gtéwny roz-
wazan to zbudowanie podstaw ogdlnej teorii arcydzieta. Rozprawa skiada
sie ze Wstepu, szesciu rozdziatdw (I — Zzarys historii pojecia arcydzieto, 1l —
Arcydzieto jako warto$¢ i miara wartosci, 111 — Estetyka wobec arcydzieta,
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IV - Typy arcydziet, V - Arcydzieto absolutne jako temat utworéw artys-
tycznych, VI - Zmienno$é w dziejach kultury) oraz Zakonczenia i Bibliografii.

Dzieje kategorii ,,arcydzieto” autorka przedstawita w oparciu o wybrane
materiaty z historii sztuki, estetyki, lingwistyki, a takze refleksie ogolnofi-
lozoficzng. Geneza i proces ksztattowania sie sensu i zakresu terminu ,.ar-
cydzieto” siega Sredniowiecznych pojec: francuskiego chef-d’oevre, nie-
mieckich Meisterstiick 1 Meisterwerk 1 angielskiego masterpiece. Przechodzi
nastepnie przez renesansowg aksjologizacje w szerszym znaczeniu, a poprzez
Oswiecenie i Romantyzm dociera do nowoczesnego, wieloaspektowego
i wielofunkcyjnego ujecia. Na przykfadach z dziejow Swiatowej i polskiej
sztuki dokonana zostata kategoryzacja, gtéwnie dzigki przyjetym kryteriom
immanentnym i transcendentnym. Poréwnawczym badaniom poddany zostat
rowniez materiat leksykalny, przede wszystkim w polskich stownikach.

Kwestia Arcydzieta jako wartosci i miary wartosci dotyczy fundamental-
nego rozréznienia miedzy wartosciami a ich $wiadomosciowymi korelatami,
miedzy innymi pojeciami-wzorcami oraz ideatami wartosci. Arcydzieta oka-
zujg sie nosnikami wartosci autotelicznych (arcydzielnosci czystej), ale tez
wyznaczajg instrumentalng skale ocen dla wszelkich innych tworéw o niz-
szych walorach. Istota arcydzietowa zawiera sie we wihasciwosciach jego do-
skonatej, wewnetrznej struktury, wspotokreslana jest wszakze takze poprzez
funkcije bezwzglednej oryginalnosci i niezastepowalnosci w kulturze.

Wspotczesna estetyka wobec arcydzieta - to przeglad i rekonstrukcja naj-
wazniejszych stanowisk wprost lub posrednio skierowanych na zagadnienie
arcydziela. Pojawiajg sie tutaj znane europejskie i polskie nazwiska: Benedet-
to Croce, Etienne Souriau, Mikel Dufrenne, Wiadystaw Tatarkiewicz, Roman
Ingarden, Maria Gotaszewska, Stefan Morawski i inni. Podobne cele przy-
$wiecaja rozwazaniom na temat wspotczesnej estetyki amerykanskiej, zywiej
i czeSciej niz europejska reagujacej na zwigzki teorii z praktyka ludzkich
przezyé. Tam wihadnie wprowadza sie rozmaite formy selekcji i klasyfikacji,
zardwno historyczno-kulturowych, jak aksjologicznych par excellence. Pow-
stajg rankingi Klasycznych osiggnie¢ oraz biezace wyceny i zmiany notowan
na rynku dziet wspditczesnych. Charakterystyczng cechg mysli amerykanskiej
jest swoboda kreacji ocen i wysoka arbitralno$¢ konstrukcji warto$ciujacych.
Znamiennym przyktadem sg poglady Waltera Caahna oraz grupy autoréw
zbiorowej wypowiedzi Co tworzy arcydzieto.

Arcydzieto okazuje sie strukturg aksjologicznie dwustopniows. Pierwszy
szczebel zawiera to, co jest wspOlne wszystkim wytworom artystycznym.
Drugi siega do kategorii ,,aktywizatora”, pojecia utworzonego specjalnie dla
arcydzieta. Aktywizacyjna, pobudzajaca rola wybitnego dzieta sztuki moze
by¢ uznana za jego ceche konstytutywng. Rozwazania wokot wartosci arcy-
dzieta ujawniaja, z jednej strony, jego wewnetrzng perfekcje jako warto$¢
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»W sobie”. Z drugiej strony wyznaczajg jego pozycje posrod innych, czynigc
go-w wykorzystaniu cech typowych - najwybitniejszym posréd innych.
W tym réwniez chodzi o okre$lenie niezastepowalno$ci w fancuchu rozwo-
jowym dziejow sztuki i kultury w najogélniejszej perspektywie.

Analiza arcydzieta absolutnego dotyka sytuacji granicznych, blisko szczy-
tow aksjologicznych. W ich poblizu mieszczg sie utwory, z intencji wyzna-
czone do rangi bezwzglednie najwyzszych osiggnie¢ ludzkiego ducha. Po-
czucie kreacji absolutnej towarzyszy artystom, ktérzy akceptacja wiasnej
zagtady pragng okupi¢ akty stwarzania dziet wiekopomnych. llustracjg ta-
kich ambicji jest Wielka Improwizacja z Dziadéow Mickiewicza, a takze wiele
prac innych artystow XIX wieku, nie wytgczajac swoiscie maksymalistycznej
pasji okresu Miodej Polski.

Arcydzieta narodowe i ich specyfika, to kolejny problem, omawiany w
ksigzce w perspektywie statusu spotecznego sztuki, zwiaszcza w ramach
centralnych kategorii historiozoficznych oraz idei i wartosci narodowych.
Istota arcydzieta narodowego zostaje ukazana na przyktadzie sztuki pols-
kiej, miedzy innymi ze specjalnym odwotaniem si¢ do pogladéw C. K. Nor-
wida oraz role arcydziet w budzeniu wrazliwosci i tworzeniu hierarchii
wartosci narodowych. Za Davidem Sweetem i innymi badaczami amerykan-
skimi autorka przyjmuje propozycje stworzenia wieloczynnikowej typolo-
gii arcydziet, uwzgledniajacej historyczny i spoteczny kontekst i jego kon-
sekwencje (,arcydzieta manipulacji”, ,arcydziela perswazji”). W rozdziale
0 Zmiennosci w dziejach kultury nastepuje ekspozycja sensu zmian i regut
prawidlowosci na tle dziejéw sztuki. Chodzi tutaj w szczegdlnosci o we-
ryfikacje ,,prawa serii” oraz miejsce arcydziel w powstawaniu sinusoidy
przeobrazen kulturowych. Fundamenty definicji arcydzieta mieszczg sie na
wielu plaszczyznach, siegajac do réznorodnych dziedzin wiedzy i do$wiad-
czenia ludzkiego. Najbardziej uprawnione sg w tym wzgledzie estetyka oraz
psychologia i socjologia sztuki. Niejednokrotnie jednak wystarczajgce - a
moze najtrafniejsze? - sg definicje przez wskazanie.

W finalnych partiach rozprawy pojawiaja sie konkluzje generalne. Arcy-
dzieto wyraza sobg doskonato$é, ale zarazem - poprzez niesione tresci -
transcendentne odniesienia spoteczne i psychologiczne. W analizie charak-
terystyki czasowej uwidocznia sie dialektyka kontrastu pomiedzy ulotnoscia
funkcji wzgledem ,,tu i teraz” podmiotowych oczekiwan a obiektywng trwa-
toscig i egzystencjalnie mocnym osadzeniem w kulturze. Arcydzieto ujawnia
sie jako medium procesu samooczyszczania sie obszaru sztuki, z miejscem
zostawionym jedynie dla wybranych dokonan. Tym samym arcydziela ucze-
stnicza w przezwyciezaniu aksjologicznej relatywizacji. Same stanowigc
warto$¢ bezwzgledna, tworzg system miar dla hierarchicznej drabiny war-
tosci w ogdle dopuszczalnych w kulturze.
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Specjalnego znaczenia nabiera tedy problem przysztosci arcydziet. W re-
lacji miedzy epigonizmem a awangardyzmem ksztaltujg sie warunki his-
torycznego zapotrzebowania na arcydzieta. Optymistyczna prognoza przy-
sztosciowa jest potwierdzeniem tendencji wspdtczesnej sztuki. Potrzeba
arcydziet jako znakow i drogowskazow w chybotliwym, niepewnym Swiecie
wartosci wcigz kwestionowanych, staje sie coraz mocniejszym sktadnikiem
ludzkiej natury, jednostkowej i zbiorowej zarazem.

Streszczenie niniejsze stanowi nieco zmieniong wersje dwujezycznego
skrotu, zamieszczonego na koncu habilitacyjnej ksigzki. Rozprawa zostata
przygotowana do druku juz w trakcie ciezkiej choroby autorki, miedzy jedng
operacjg a nastepnymi. Kolokwium habilitacyjne odbyto sie na Uniwer-
sytecie Jagiellonskim w koncowej fazie choroby. Przewieziona z kliniki,
natychmiast po wykfadzie habilitacyjnym i po gtosowaniach, powrdcita na
t6zko szpitalne. Giga (bo tak jg wszyscy nazywali) zdazyta wtedy jeszcze
przekaza¢ w prezencie cztonkom Rady Wydziatu Filozoficznego $wiezo wy-
dany, swdj 6smy tomik poezji. Potem zostato jej tylko 5 miesiecy zycia.
Zdazyta posmakowac toastowego szampana na wie$¢ o zatwierdzeniu ha-
bilitacji. Kiedy dziekan ogtaszat oficjalng wiadomo$¢ z Centralnej Komisji
Kwalifikacyjnej i przekazywat gratulacje nowej doktor habilitowanej, ona od

dwaoch godzin juz nie zyfa. Byto to 19 listopada 1998 roku.
Jozef Lipiec

TADEUSZ BIESAGA SDB:
SPOR O NORME MORALNOSCI
(Papieska Akademia Teologiczna w Krakowie)

Rozprawa stawia podstawowe dla etyki pytanie o norme moralnosci, to
jest o kryterium moralnej oceny czynu, czyli o to, przez co czyn staje sie dobry
i powinny moralnie. Samo sformutowanie tytutu rozprawy moze przywoty-
wac wielkie spory prowadzone chocby przez polskg mysli filozoficzng, a za-
znaczone takimi dzietami jak: Spor o istnienie $wiata Romana Ingardena,
Spor o istnienie cztowieka Jozefa Tischnera, czy Spor o piekno Piotra Jaro-
szynhskiego. Zaletg takiego sformutowania tematu i problemu rozprawy jest
podjecie sie wielkiego zadania, ktore autor zrealizowat nie zamykajac sie do
jednego systemu etycznego, ale siegajac do tych nurtéw filozoficznych, ktore
sg zasadnicze w sporze o etyke i jej charakter.

W sformutowaniu tytutu rozprawy autor siegnat do terminologii, ktérg
postugiwat sie Karol Wojtyta i postawit pytanie o norme moralno$ci. Nawia-
zat on w tym wzgledzie do etycznych i metaetycznych badan tego etyka
i antropologa. Nie chodzito mu jednak tylko o opracowanie personalizmu K.
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Wojtyly i jego kontynuatoréw, lecz o krytyczne przeanalizowanie kilku waz-
nych nurtéw etycznych, ktére w kwestii normy moralnosci wypracowaty
pewne zasadnicze stanowiska. Ze wzgledu na réznie okres$lang norme moral-
nosci autor wyroznia: eudajmonizm, deontologizm i personalizm. Dyskusja
w rozprawie rozwija sie od radykalnej krytyki eudajmonizmu przez deonto-
logizm etyczny Immanuela Kanta (r. 1), poprzez umiarkowang jego krytyke
przez etyke aksjologiczng fenomenologéw, gtéwnie Maxa Schelera i Dietri-
cha von Hildebranda (r. 1), poprzez poszukiwanie mozliwosci podwazenia
tej krytyki przez etyke $w. Tomasza i wypracowane w tym wzgledzie typowe
stanowiska tomistow (r. 111), by na koncu poszukiwac¢ rozwigzan w persona-
lizmie K. Wojtyly i jego kontynuatorow. W tej metaetycznej perspektywie,
w kazdym z analizowanych w rozprawie systemoOw etycznych, przewijajg sie
trzy watki: za czy przeciw deontologizmowi, za czy przeciw eudajmonizmo-
wi i w kierunku personalizmu. Z punktu widzenia tego rodzaju badan meta-
aetycznych przywolywane sg implikowane przez nie problemy epistemo-
logiczne czy antropologiczne.

Juz na poczatku pierwszego rozdziatu rozprawy problem normy moral-
nosci postawiony jest radykalnie. Przywotane sa wypowiedzi |. Kanta, w kto-
rych odrzuca on wszystkie dotychczasowe, podane przez jego poprzednikéw
kryteria moralno$ci. Dzieli on je na takie, ktére w okreSleniu moralnosci
odwotujg sie do subiektywnych (empirycznych) czynnikéw (jak np. Epikur,
ktory u podstaw moralnos$ci stawiat uczucie fizyczne, inaczej przezycia przy-
jemnosci, czy E Hutcheson, ktory odwotywat sie do zmystu moralnego, czy
moralnego uczucia, jak M. Montainge, ktéry za kryterium moralnosci stawiat
wychowanie, oraz B. Mandeville, ktory za takie kryterium przyjmowat ustrdj
spoteczny czy system prawa obowigzujagcy w panstwie) i takie, ktore od-
wolujg sie do obiektywnych (racjonalnych), ale tez pozamoralnych czynni-
kéw (np. stoicy i Ch. Wolff, ktdry za takie kryterium uznat ontologiczng dos-
konatos¢ cztowieka, czy tez Ch. A. Crusius, ktory za takg norme uznat wole
Boga (s. 17 nn). Odrzucajac te propozycje - stwierdza autor - I. Kant podjat
jednoczesnie wysitek aby przezwyciezy¢ empiryzm D. Hume’a i przez to
uratowa¢ wolnos$¢, a wraz z nig moralno$¢. Poszukiwat on takiego kryterium
moralnosci, ktére nie przekreslatoby, ale wynikato z autonomii woli. W imie
autonomii woli odrzucit Kant wszelkie heteronomiczne normy, ktore sg na-
rzucane cztowiekowi z zewnatrz. Wykluczyt roéwniez te, ktére uzasadnianie
sg przez odwotanie sie do dazenia do przyjemnosci czy szczeScia. Norma
moralnosci ma by¢ forma naszej autonomii, ma by¢ imperatywem bezwarun-
kowym, kategorycznym, ma ujawniaC naszg bezinteresownos$¢. Wskazanie
na takie cechy normy moralnosci prowadzito do radykalnej krytyki nie tylko
etyki hedonistycznej czy utylitarystycznej, ale rowniez etyki eudajmonistycz-
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nej. W rozprawie krytyka ta zostata zrekonstruowana na terenie etyki obo-
wigzku, etyki aksjologicznej i etyki personalistycznej.

Pytanie o treSciowg zawarto$¢ normy moralnosci w etyce deontologicznej
I. Kanta doprowadzito w rozprawie do zasadniczej dyskusji miedzy apriory-
zmem formalnym tego mysliciela a aprioryzmem materialnym fenomenolo-
gow. Efektem krytyki formalizmu etycznego Kanta, jest rehabilitacja przez
M. Schelera Swiata wartoSci i zwigzanych z nimi intencjonalnych uczuc
ujmowania wartosci. Rygoryzm Kanta wzgledem sfery emocjonalnej zostat
tu przezwyciezony. Okazato sie, ze motywowanie sie wartoSciami nie przek-
re$la naszej wolnosSci i nie jest egoistycznym zaspakajaniem naszych uczud.
Dalsza dyskusja o treSciowg zawarto$¢ tej normy prowadzita do ,,odkrycia”
godnosci osoby. Poszukiwanie antropologicznych podstaw tej godnosci na
terenie etyki arystotelesowsko-tomistycznej pozwolito autorowi rozprawy
zwigza¢ norme personalistyczng z ontycznym faktem spetniania sie osoby
w czynie. W konkluzji poszukiwania te pozwolity zrownowazy¢ zbyt rady-
kalne przeciwstawienie przez |. Kanta obowiazku - intencjonalnym uczu-
ciom i inklinacjom naturalnym. Spér o norme moralnosci nie musi sie wiec
- zdaniem autora - zakonczy¢ jednostronnym redukcjonizmem deontolo-
gicznym, w ktérym z formalnie pojetych nakazéw wyprowadza sie wartosci
czy dobro. Nie musi sie wigza¢ z autonomizmem, w ktorym jedyng racjg
normy jest to, ze podmiot jg stanowi. Nie musi implikowac nieprzezwycie-
zalny konflikt miedzy moralno$cig a uczuciami i tendencjami naturalnymi
osoby. Etyka nie musi by¢ teorig konfliktu wewnatrz osoby, teorig dyktatu
imperatywu kategorycznego, czy tez teorig dyktatury bezosobowych wartos-
ci, lecz teorig godnosci osoby, jej integracji i spetniania sie w czynie.

WIESLAW DYK:
ROLA PRAW BIOLOGICZNYCH W WYJASNIANIU EWOLUCYJNYM
(Uniwersytet Stefana Kardynata Wyszynskiego w Warszawie)

Przedmiot badan biologicznych, tj. struktura i ewolucja $wiata zywego
charakteryzuje sie réznorodno$cig oraz hierarchiczno$cig, wielopoziomo-
woscig. Hierarchiczno$¢ strukturalna i funkcjonalna domaga sie¢ uznania
odpowiedniej strategii badan: syntetyczno-catosciowych, holistycznych, in-
tegratywnych i dynamicznych. Strategia ta powinna ujmowaé zaréwno wa-
runki globalne, jak i lokalne majace wptyw na przemiany ewolucyjne. Ten
sam organizm funkcjonuje inaczej na réznych poziomach swego uorganizo-
wania. Funkcjonowanie to uwarunkowane jest ogolnymi prawami przyrody
oraz prawidtowosciami poszczeg6lnych etapéw organizaciji.

Bezpodstawne wydaje sie oczekiwanie, by badania zjawisk zycia mozna
byto zredukowac do sfery fizykalnej i wyjasnia¢ dynamiczng cato$é na pod-
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stawie praw fizyki i chemii. Malo zadawalajgce, z punktu widzenia zywego
organizmu, s tez nadzieje zwigzane z fizyka przysztosci. Nie znaczy to
jednak, by nie interesujace byly préby wyjasniania zjawisk samoorganizacji
materii na terenie wspotczesnej fizyki i filozofii fizyki. Interesujgce zdaje sie
by¢ uwzglednienie warunkéw brzegowych i poczatkowych przy wskazywa-
niu na funkcjonowanie praw fizykalnych. W biologii odnotowuje sie wy-
razny brak publikacji ujmujacych zwigzek warunkéw brzegowych i po-
czatkowych z prawidtowosciami rozwoju organizmu. W biologii wskazuje
sie na dualizm metodologiczny, tj. redukcjonizm i kompozycjonizm, ale brak
jest odpowiedzi na pytanie, w jakiej mierze ewolucja biologiczna kierowana
jest przez prawa biologiczne, a w jakiej mierze przez prawa fizykochemicz-
ne w okreslonych warunkach brzegowych?

Jest zrozumiate, ze kazde wyjasnianie dokonuje sie w okre$lonej teorii,
stagd w pracy kfadzie sie akcent na ,rozwojowe wyjasnianie systemow zy-
wych”, tzn. przez odwotanie sie do ich historii i na podstawie teorii ewolucji.
Obecnie istnieje wiele teorii ewolucji. Wsp6lng cechag wszystkich teorii ewo-
lucji biologicznej jest uznanie, ze ewolucja jest uwarunkowana wieloma
czynnikami, majacymi charakter czesciowo zdeterminowany przez warunki
poczatkowe, a czeSciowo przez okolicznosci zewnetrzne. U podstaw racjo-
nalnej interpretacji zjawisk ewolucyjnych lezy zatozenie podatnosci przyro-
dy na idealizacje i uogdlnienia. Uogoélnienia te charakteryzujg sie réznym
stopniem szczegdtowosci, a niekiedy matematyczne ujecia prawidtowosci
okreslane sg jako prawa przyrody.

Moznos¢ formutowania, jak i korzystania z istniejgcych praw biologicz-
nych czyni zasadnym odwotanie sie do odpowiedniego modelu wyjasniania
przez prawa. Ws$rod wielu opracowanych juz modeléw wyjasniania najbar-
dziej znanym i jednoczes$nie kontrowersyjnym jest model Hempla-Oppenhe-
ima (H-O). Gtéwna idea tego modelu ttumaczenia polega na ujeciu zaleznosci
miedzy eksplanansem a eksplanandum jako zwiazku dedukcyjnego oraz na
wymogu, by eksplanans zawierat przynajmniej jedno prawo ogblne. Zbyt
rygorystyczne warunki, jakimi obwarowano model H-O, czynig go mato
przydatnym w thumaczeniu proceséw ewolucyjnych.

Interesujaca propozycje wyjasniania podaje Wactaw Mejbaum, tj. kon-
cepcje eksplanacji genetyczno-teoretycznej. Koncepcja ta, zgodnie z zamia-
rem jej autora, zachowuje relacje miedzy eksplanansem i eksplanandum, ale,
zgodnie z tradycja epikurejska, nie zaktada - chociaz nie wyklucza - zasto-
sowania praw S$cile ogolnych w eksplanansie. Dopuszcza wiele tlumaczen
tego samego zjawiska lub zdarzenia oraz nie wyrdznia sposrdd wielu wyjas-
nien jednego najbardziej wiarygodnego i poprawnego.

Charakterystyka wyjasniania biologicznego i pozabiologicznego prowa-
dzi do wniosku, iz wyjasnianie biologiczne, a zwkaszcza ewolucyjne jest
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szczegOlnym przypadkiem wyjasniania genetyczno-teoretycznego. Proces
wyjasniania przybiera najczesciej posta¢ opisu historii, a odwotanie sie do
prawidlowosci ma na celu wskazanie na zwigzki genetyczne poszczeg6lnych
zdarzen okres$lonego procesu (w tym przypadku procesu ewolucji).

Wiele zjawisk ewolucyjnych sytuuje sie na pograniczu réznych dziedzin,
a my nie dysponujemy prawami z tzw. obszaru skrzyzowania. Teoretyczny
aspekt procedury wyjasniania jest zatem zalezny od postepu poszczegolnych
dziedzin wiedzy i sposobu ich wzajemnego powigzania. Pomocne wiec, jak
sie wydaje, sg idee teorii chaosu wskazujgce na konieczno$¢ systemowego
opisu zjawisk przyrodniczych. W ramach tej catosci okresla sie nie tylko
charakter i funkcje poszczeg6lnych elementow ewoluujacych struktur, ale
takze zwigzek miedzy prawami fizykalnymi, biologicznymi, a nawet spo-
tecznymi. Z punktu widzenia dynamicznej catosci prawa biologiczne w po-
wigzaniu z prawami fizykalnymi w ramach tfa ontologicznego, jakim jest
proces ewolucji, uprawniajg procedury eksplanacyjne. Tto ontologiczne wy-
jasniania ewolucyjnego obejmuje zarazem zjawiska, elementy i ich wias-
nosci. Aby co$ wyjasni¢, nie wystarczy poznac i opisa¢ jego geneze, gdyz
u podstaw procedury eksplanacji leza zatozenia ontologiczne o charakterze
racjonalnym ujete w teorie. Proba powigzania procedury i procesu wyjasnia-
nia z procesem ewolucji biologicznej podpada pod schemat wspomnianego
wyjasniania genetyczno-teoretycznego.

W oparciu o zatozenia realizmu epistemologicznego i ontologicznego
twierdzi sie, ze w procesie ewolucji istniejg obiektywne tendencje, ktore
znajdujg historycznie zmienny wyraz w formutowanych przez nauke pra-
wach teoretycznych i fenomenologicznych. Analiza ewolucyjnej zmiennosci
prowadzi do formutowania praw fenomenologicznych. Chociaz prawo feno-
menologiczne nie pretenduje w petni do ujawnienia istoty $wiata, nie sugeru-
je tym samym jego antyrealistyczno$ci.

Do przyblizenia natury prawa biologicznego nalezy, jak sie zdaje, po-
stuzy¢ sie ideami S. Ossowskiego. W S$wietle tych idei prawa biologiczne
nalezy rozumie¢ jako generalizacje historyczne, w ktérych wyrazona jest
zalezno$¢: 1) od przestrzeni i czasu (z racji zainteresowania sie okreslona
epokg lub odnosnie okreSlonych zwigzkdéw przyczynowych) oraz 2) od
jakiego$ zdarzenia historycznego (np. mutacji). Powyzsza propozycja poz-
wala zrozumieé, ze probabilistyczny charakter praw biologicznych wynika
ze ztozonosci, nieréwnowagowosci i nieliniowosci systeméw zywych oraz
z istniejgcej roli przypadku. Dynamiczny sieciowy zwigzek rdznorodnych
praw oraz przypadkowe zdarzenia sprawiaja, ze inne prawidtowosci rozwoju
biologicznego ujawniajg sie zaleznie od stanu systemu i poziomu organizacji.

Sformutowania dotyczace prawidlowosci ewolucji sa coraz bardziej do-
ktadne dzieki zaawansowaniu biologii w badania teoretyczno-empiryczne.
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Postep ten uwydatnia sie w przedstawionym w ksigzce Rola praw biologicz-
nych w wyjasnianiu ewolucyjnym w wyjasnianiu teoretyczno-genetycznym
zakazenia wirusem HIV.

Istotne znaczenie w wyjasnianiu ewolucyjnym ma pojecie selekcji. Przy-
rodnicze i matematyczne ujecie doboru naturalnego pozwala na wigczenie go
jako sktadnika eksplanasu w wyjasnianiu ewolucyjnym w ramach syntetycz-
nej teorii ewoluciji.

Z punktu widzenia teorii proceséw nieliniowych i nierbwnowagowych
zwraca sie szczeg6lng uwage na nieliniowe sprzezenie warunkéw, praw
fizykalnych i biologicznych. Sprzezenie to umozliwia ttumaczenie ewolucji
jako wynik tamania symetrii (dotychczasowego rozwoju na danym etapie
uorganizowania) i emergencyjnego wytaniania sie nowych prawidtowosci na
wyzszym poziomie organizacji biologicznej. W ramach teorii proceséw nie-
liniowych i nierébwnowagowych wskaza¢ mozna na E R. Kruegera bifurka-
cyjny model eksplanacji. Istotng role w tym modelu odgrywa dob6r natu-
ralny, ktéry sposrod wielu mozliwosci dokonuje wyboru optymalnej drogi
rozwoju systemu w danych warunkach i przy okreslonych prawidtowos-
ciach. Wyjasnianie ewolucyjne stanowi retrospektywne przedstawienie pro-
cesow ewolucji w formie wykluczania wielu mozliwosci, co w konsekwencji
prowadzi do wyboru jednej, optymalnej mozliwosci drogi rozwoju w danych
warunkach brzegowych. Mozliwo$é wyboru jednego optymalnego ttumacze-
nia czyni wyjasnianie ewolucyjne specyficznym w stosunku do ogodlnej
koncepcji genetyczno-teoretycznej. Zalezno$¢ miedzy eksplanansem a eks-
planandum ujmuje zwigzki genetyczne, czasowe i element przypadku. Wy-
jadnianie ewolucyjne, widziane z punktu widzenia zjawisk chaotycznych,
F. R. Krueger nazywa historyczno-quasi-kauzalnym, gdyz jest ono systemo-
wym potaczeniem nieliniowego procesu historycznego i zwigzkéw gene-
tycznych pomiedzy poszczegblnymi etapami rozwoju.

Zwrdcenie uwagi na systemowe potaczenie praw poszczeg6lnych etapow
organizacji (kacznie z przyjeciem 12 roboczych zasad, zgodnie z ktorymi
nastepuje niszczenie i tworzenie sie porzadku), przypadku i warunkéw po-
czatkowych (warunkéw Srodowiska) w warunkach dalekich od réwnowagi
umozliwia wyjasnienie procesu powstawania informacji wartosciowej w pro-
cesie ewolucji przedbiologicznej. Istotne jest to, iz w wyjasnianiu powstawa-
nia informacji przedbiologicznej podstawowg role odgrywaja warunki po-
czatkowe. Znajomos$¢é warunkdéw w eksplanansie jest tak samo wazna, jak
znajomos$¢ praw. Powstawanie informacji biologicznej jest zgodne z prawa-
mi fizykalnymi (druga zasada termodynamiki), ale wytlumaczenie faktu
pojawienia sie nowosci ewolucyjnej mozliwe jest tylko wtedy, gdy odwota-
my sie do praw swoiscie biologicznych i zwigzanych z nimi warunkami
brzegowymi (mutacja) i poczatkowymi (warunki $rodowiska). Nie ma wy-
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jasniania poza teorig, gdyz teorie pomagajg ustali¢ warunki i prawidtowosci
zachodzenia danego zjawiska.

Woyjasnianie ewolucyjne, bedace szczeg6lnym przypadkiem wyjasniania
genetyczno-teoretycznego, dopuszcza wiele mozliwosci eksplanacji okre$lo-
nego zjawiska. Wiele mozliwosci suponuje posiadanie wielu teorii dla jedne-
go zjawiska. W danej teorii mozliwe jest jedno optymalne ttumaczenie, a jego
trafnos$¢ zalezy od doktadnosci okreslenia warunkéw brzegowych.

Powyzsze rozwazania stajg sie podstawg do przyznania znaczenia wy-
jasnianiu teologicznemu i historyczno-integratywnemu.

ANNA JEDYNAK:
EMPIRYZM | ZNACZENIE
(Uniwersytet Warszawski)

Praca niniejsza ukazuje zwigzki wspotczesnego empiryzmu z pogladami
na znaczenie wyrazen. Ujawnia intuicje, jakie poszczeg6lIni empirysci wigzali
Z pojeciem znaczenia i sensownosci. Ukazuje, w jaki sposob dawali tym intu-
icjom formalny wyraz. Zdaje sprawe z trudnosci, jakie spotykali empirysci
budujac koncepcje znaczenia. Wskazuje powody tych trudnosci i strategie,
jakie moze przyjmowac empirysta w ich obliczu.

Empirystow obecnego stulecia tgczy przekonanie, ze sensowne sg wszy-
stkie i tylko te wyrazenia, ktére pozwalajg mowic¢ o tym, co da sie doswiad-
czalnie sprawdzi¢ lub chociaz uprawdopodobni¢. Rdznie natomiast wyrazali
to przekonanie: jego eksplikacje odnoszg sie do predykatéw badz do zdan;
odwotujg sie do weryfikowalnosci lub do falsyfikowalno$ci, do potwierdzal-
nosci catkowitej lub czeSciowej. Ich mnogos$¢ bierze sie nie tyle z rdznic
w podstawowych zatozeniach przyjetych przez poszczegélnych empirystow,
ile stad, ze kolejne propozycje kryteriow sensownosci okazywaly sie niea-
dekwatne - rozmijaty sie z intencjami tworcéw, pociggajac za sobag nie-
pozadane konsekwencje. Kwalifikowaty jako sensowne wyrazenia, ktdre
w mysl intencji nie miaty takimi by¢ badZ jako bezsesowne te, ktorych sen-
sownos¢ nie budzita watpliwosci.

Empirystom zainteresowanym problematyka znaczenia przyswiecat wiec
wspolny cel, jakim byto danie formalnego wyrazu pewnym intuicjom filozo-
ficznym w sposob adekwatny. Rozwigzania, ktorych nieadekwatno$¢ zostata
wykazana, tracity zwolennikéw, co stymulowato dalsze poszukiwania. Daje
sie tu wiec odnotowac pewien postep, polegajacy na zgodnym odstepowaniu
od rozwigzan nietrafnych i na poszukiwaniu rozwigzan wolnych od zauwa-
zonych usterek. Postep éw nie zostat jednak uwiefczony opracowaniem roz-
wigzania powszechnie zaakceptowanego. Wprawdzie niepozadane konsek-
wencje pozniejszych propozycji sg daleko subtelniejsze od tych, jakie wias-
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ciwe byly propozycjom wczesniejszym, niemniej jednak nie sformutowano
na gruncie empiryzmu Kryterium sensu uznanego za w petni adekwatne.

Nasuwa to przypuszczenie, ze dziato sie tak nie dlatego, iz filozofowie
zajmujacy sie tg problematyka nie zdotali odkry¢ wiasciwego rozwigzania,
lecz dlatego, ze rozwigzanie takie po prostu nie istnieje. Przeglad empirysty-
cznych koncepcji znaczenia oraz powodéw, dla ktérych byly one zarzucane,
potwierdza to przypuszczenie: ujawnia mianowicie, ze koncepcje te respek-
towac miaty szereg réznych intuicji, ktore tgcznie nie moga by¢ spetnione na
gruncie zadnego kryterium, gdyz spetnienie pewnych z nich wyklucza spet-
nienie innych. Poglad ten stanowi gtdwna teze pracy Empiryzm i znaczenie.

Prace otwiera przeglad réznych empirystycznych koncepcji znaczenia:
w czesci pierwszej - empirystow logicznych, a w drugiej - p6zniejszych
kontynuatoréw podjetej przez nich problematyki, z wtaczeniem Ajdukiewi-
cza, ktéry z nieco innych pozycji opracowywat zagadnienie znaczenia na
gruncie empiryzmu. Przeglad 6w nie obejmuje petnego wykladu pogladéw
wspbtczesnych empirystow na znaczenie. Zawarte sg w nim tylko wybrane
przykfady, ilustrujace okreslone zjawiska, mianowicie klopoty, jakie napoty-
kali empirysci przy konstrukcji kryteriow sensownos$ci i liczne niepozadane
konsekwencje tych kryteriow, zwilaszcza mozliwo$é budowania sensownych
zdan z bezsensownych terminéw i bezsensownos¢ pewnych zdar zbudowa-
nych poprawnie z sensownych termindéw. Niekiedy koncepcje te przedsta-
wione sg w kolejnosci innej niz chronologiczna, ze wzgledu na zwigzki za-
chodzace pomiedzy niektdérymi sposrod nich.

Czes¢ trzecia zdaje sprawe z powodow tych trudnosci. Empirysci wiazali
z pojeciem znaczenia pewne intuicje, a Kryteria sensownosci wyrazen miaty
by¢ tak konstruowane, aby respektowaty te intuicje, innymi stowy - aby
spetniaty postulaty empiryzmu. Inne postulaty charakterystyczne sg dla em-
piryzmu holistycznego, a inne dla nieholistycznego, dlatego oméwione zos-
taty osobno dla kazdego z tych stanowisk. Jednakze w obu tych wypadkach
postulaty empiryzmu okazujg si¢ wzajemnie niezgodne. | to jest powod, dla
ktérego zadne kryterium sensu nie satysfakcjonuje empirystow. Zadne bo-
wiem nie moze spetni¢ wszystkich empirystycznych postulatow dotyczacych
pojecia sensu. Intuicyjne pojecie sensowno$ci empirycznej jest obarczone
wewnetrzng sprzecznoscig i dlatego nie mozna go zadowalajgco wyekspli-
kowaé. W tej sytuacji zarowno empiryzm nieholistyczny, jak i holistyczny
stoi wobec koniecznosSci odstgpienia od niektdrych wihasnych zatozen. Kazda
decyzja, ktére zatozenia podtrzymac, a od ktorych odstapi¢, wyznacza jedng
z mozliwych strategii konstrukcji pojecia sensownosci.

Analiza empiryzmu holistycznego zwigzana jest z pewnymi zagadnienia-
mi metodologicznymi, jak podziat wyrazenh na obserwacyjne i teoretyczne
czy zwigzki tgczace teorie z obserwacja. Omowieniu tych zagadnien po$wie-
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eona jest cze$¢ czwarta. Empiryzm skonfrontowany zostat przy tej okazji
z innymi rekonstrukcjami procedur naukowych. Przedstawiony jest tam takze
pewien model rozwoju nauki, oparty na pojeciu wzglednej obserwacyjnosci.
Pojecia pierwotnie teoretyczne nabierajg obserwacyjnego charakteru w miare
rozwoju nauki i racjonalizacji jezyka. Dlatego obserwacyjno$¢ predykatow
winna by¢ relatywizowana do etapu rozwoju nauki i jezyka.

Na tle przyjetych ustalen zaprezentowane zostaty w czesci pigtej rdzne
strategie holistyczne, z ktérych kazda ma pewne walory, ale i pewne niedos-
tatki. Kazda z nich ujmuje inne aspekty znaczenia wyrazen, lecz nie moga
by¢ one stosowane tacznie, gdyz opierajg sie¢ na niezgodnych wzajemnie
postulatach. Wybdr miedzy nimi winien zaleze¢ od kontekstu pragmatyczne-
go, w jakim wyrazenia jezykowe sg uzywane. Przedstawione zostaty powody
natury pragmatycznej, przesadzajace, czy badacz jezyka bedzie sktaniat sie
raczej do introspekcjonizmu czy do behawioryzmu. Postawy zostaty ze sobg
skonfrontowane, a definicje wielu poje¢ semiotycznych przedstawione sg
w dwoch wersjach: z punktu widzenia introspekcjonisty i behawiorysty.

W czesci szbstej wreszcie sformutowana jest teza wzglednosci seman-
tycznej, gloszaca, iz nie tylko wybor sposrod strategii holistycznych, ale
wszelkie decyzje, podejmowane przy opracowywaniu problematyki znacze-
nia, wyznaczane sg przez kontekst pragmatyczny, w jakim funkcjonuje de-
cydent.

JANUSZ JUSIAK:
METAFIZYKA A POZNANIE BEZPOSREDNIE. TRADYCYJINY
| WSPOLCZESNY KSZTALT ZAGADNIENIA
(Uniwersytet Marii Curie-Sktodowskiej w Lublinie)

Idea filozofii metafizycznej jest bez watpienia jednym z najbardziej za-
palnych punktéw w obrebie wspotczesnej mysli. Juz sama wielo$¢ wigzanych
z nig znaczen rodzi spor wywotujacy skrajnie przeciwstawne opinie i zapat-
rywania. Tworza one spektrum, na ktérego jednym kraricu znalez¢ mozna po-
glady przyznajace metafizyce, tak jak przed wiekami, miano pierwszej lub
centralnej nauki filozoficznej, nie dajgcej sie zastgpi¢ jakgkolwiek inng for-
ma refleksji nad catoSciowo ujmowanym Swiatem, na drugim za$ krarcu
ogromng liczbe stanowisk, wysuwajacych programy filozofowania gtoszace
zbednos$¢ lub jatowos¢ wszelkich rozwazan upatrujgcych w tradycyjnie uj-
mowanej kwestii bytu problem wyjsciowy lub konieczne zagadnienie, z kto-
rym mys$l musi rzekomo sie upora¢ zanim przystapi do badania kwestii
cechujacych sie mniejszym stopniem og6lnosci.

Co jednak najbardziej istotne, przedmiotem tak dalece rozbieznych ocen
sg nie tyle historyczne systemy metafizyczne, ktére na ogot traktuje sie jak
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muzealne zabytki z odlegtych epok, co raczej pewien typ refleksji, uczest-
niczacej w ich tworzeniu i uzasadnianiu - samo myslenie metafizyczne. Jed-
ni twierdza, ze myslenie to jest zdezaktualizowang formg dociekarn czyms,
€O juz w dziewietnastym wieku zostato ostatecznie przezwyciezone i zanie-
chane. Inni, przeciwnie, sg przekonani o jego nie gasnacej zywotnosci. Widza
w nim doniosty czynnik kulturotworczy, zachowujacy swag wazno$¢ i auto-
nomie whbrew wszystkim falom krytyki, usitujacej umiesci¢ je poza granica-
mi prawomocnego poznania $wiata.

Czy jednak myslenie metafizyczne jest czyms jednym i tym samym we
wszystkich epokach, czy zmienia sie wraz z uptywem czasu, albo ze zmiang
czynnikéw, na oddziatywanie ktérych jest wystawione? Jesli zmiana ta ma
miejsce, jak przebiega i czego dotyczy? Czy wywiera wptyw na wszystkie
elementy myslenia metafizycznego, czy tylko na niektére? Na pytania te
mozna udzieli¢ odpowiedzi dopiero po dokladnym przebadaniu wybranych
systemoéw oraz ich poréwnaniu pod katem zaktadanego przez nie pojmowa-
nia metafizyki. By jednak badania takie rozpoczaé, trzeba wyjs¢ od hipote-
tycznie przyjetego rozumienia metafizycznosci myslenia. Nalezy na wstepie
zatozy€, ze choC systemow metafizycznych stworzono w dziejach filozofii
wiele, wyrastajg one zasadniczo z tego samego sposobu myslenia, w swym
zasadniczym rdzeniu niezmiennego, cho¢ naturalnie podlegajacego, w toku
swej historii, réznorakim przeobrazeniom. Jakkolwiek zatozenie to ma w za-
wartych w ksigzce rozwazaniach przede wszystkich charakter metodologicz-
ny, nie jest ono arbitralne; ma takze sens odnoszacy sie do pewnej realnej
cechy naszego myslenia o Swiecie. Nawet pobiezne zapoznanie si¢ z historig
metafizyki pozwala wszelako stwierdzi¢ ustawiczne powracanie w niej tych
samych problemdw, sposobdw ich pojmowania i rozwigzywania. Referowa-
na tu rozprawa jest probg szczegétowego rozwiniecia tej powszechnej intui-
cji oraz oceny stopnia jej trafnosci.

Badaniom usitujacym odnajdywa¢ w zmiennym toku dziejow elementy
nie podlegajgce wptywowi zawirowan kolejnych epok tatwo nada¢ przydo-
mek ahistorycznosci. Czy jednak domeng historii jest wytacznie zmiennosc?
Trudno zgodzi¢ sie z twierdzacg odpowiedzig na to pytanie. Swiat, w jakim
zyjemy, podlega nie tylko w dtugich odcinkach czasowych, ale i w kazdej
umykajacej percepcji chwili niekoficzacym sie metamorfozom. Rzadzg nim
jednak state prawa, ktérych prawomocno$¢ zawieszamy jedynie w podykto-
wanych wzgledami metodologicznymi eksperymentach myslowych. By¢
moze analogiczne zjawisko wystepuje w $wiecie mysli. Jakze czesto lektura
dialogbw Platona czy nawet wyrywkowych stwierdzehn presokratykéw us-
wiadamia nam fakt uniwersalnosci kluczowych problemdw, jaki stawia
refleksja, gdy usituje dociec swych poczatkéw lub ustali¢ kanon obowigzu-
jacych ja praw. Do problemdw tych powracamy nawet wowczas, gdy odrzu-
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camy ich teoretyczne konsekwencje, tacznie z tymi, jakie wykrywa analiza
ich milczacych zatozen.

Z podobnym faktem stykamy sie, gdy przedmiotem naszej refleksji czy-
nimy pojecia, bez ktoérych poznawcze ujmowanie rzeczywistosci bytoby
niemozliwe. Niektore kategorie myslenia, wbrew wszystkim znanym z his-
torii filozofii debatom dowodzacym ich nieprawomocnosci, wykazujg za-
dziwiajaca trwato$¢. Jedng z takich kategorii jest idea bezposredniego poz-
nania. Pomimo wielokrotnie podejmowanych préb wykazania, ze pojecie to
jest semantycznie puste, kategoria bezposredniego ogladania przedmiotu
okazata sie jednym z najbardziej trwatych wyznacznikéw filozofowania.
Fakt éw dotyczy zwiaszcza filozofii metafizycznej. Jest on w tym wypadku
na tyle wymowny, iz mozna wrecz powiedzieé, ze ilekro¢ podwazano teorie
wiedzy postugujace sie pojeciem bezpo$redniego poznania, tylekro¢ docho-
dzito do zarzucania lub potepiania samej metafizyki oraz do wprowadzania
w obreb tych teorii substytutéw myslenia metafizycznego, ktérymi najczes-
ciej byly filozoficznie zinterpretowane nauki szczeg6towe.

Prezentowane w ksigzce rozwazania ilustrujg te teze w oparciu o analize
gtdwnych koncepcji metafizyki, od Platona poczynajac, a na wybranych
nurtach metafizyki wspotczesnej konczac. Koncentrujac sie¢ na omowieniu
przetomowych momentéw w dziejach tej dyscypliny wiedzy ukazuja zwig-
zek wysuwanych w historii filozofii koncepcji bezposredniego poznania
z ideg ujmowania Swiata w catoSciowym horyzoncie ogladania. Rozwazania
na ten temat tworzg zasadniczy watek rozprawy.

W pierwszych podpunktach rozdziatu pierwszego pokazuje, ze idea catos-
ciowego wgladu w poznawany przedmiot pojawita sie juz u Sokratesa, by
nastepnie znaleZz¢ swe rozwiniecie i filozoficzne dopetnienie w Platonskich
dialogach, ktdre zapoczatkowanej przez Arystotelesa idei metafizyki jako
nauki pierwszej wyznaczyty poddawane wecigz krytyce, lecz ostatecznie
nieusuwalne punkty odniesienia. W rozdziale tym przytaczane sg takze argu-
menty na poparcie tezy, iz mys$lenie metafizyczne, pomimo swej podatnosci
na uleganie historycznym przeksztatceniom, posiada niezmienne cechy, od-
rozniajgce je od niefilozoficznych form refleksji. Argumenty te odsuwajg
podnoszony czesto zarzut, jakoby metafizyka, z samej swej natury, ustana-
wiata wzorce poznania niepowatpiewalnego, positkujacego sie pojeciem
jednosci, ktére w niczym nie odbiega od totalitarnej idei Tego Samego,
okre$lanego czesto, w Slad za Heideggerem, pewnoscig zabezpieczajgcego
przedstawiania lub racjonalistyczng teorig modelu i kopii.

Nastepne rozdziaty po$wiecone sg prezentacji, a w niektdrych punktach
takze krytycznemu omdwieniu, wybranych elementdéw historycznych dokt-
ryn metafizycznych. Skladajace sie na nie rozwazania oczywiscie nie obej-
mujg wszystkich dajagcych sie wyr6zni¢ aspektéw metafizyki. Skupiaja sie
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gtéwnie na badaniu relacji zachodzacych miedzy dwoma wyodrebnionymi
juz przez Platona biegunami refleksji: (1) tym, co moze by¢ zobaczone
w bezposrednim ogladzie przedmiotu; dziedzine te tworzy Swiat najszerzej
rozumianych fenomenow, tacznie z przedmiotami ogdlnymi, czyli pojeciami
i kategoriami stuzacymi opisowi oraz interpretacji danych do$wiadczenia,
oraz (2) tym, co Kant nazywat noumenami, a co bywa zazwyczaj okreslane
jako ostateczna jedno$¢ scalajgca w sobie chaotyczng wielorako$¢ Swiata
zjawiskowego. Zasadniczym celem ksigzki jest bowiem wysSwietlenie naj-
wazniejszych momentéw w dziejach pojmowania tej relacji.

Stawiajac w ten sposéb problem przyjatem, ze dyskutowana tylekroé
w historii filozofii kwestia metody, jaka cechowaé si¢ powinno poznanie
metafizyczne jest wtdrna wobec zagadnienia samego myslenia: tego, jaki
horyzont mu sie wyznacza i jak sie pojmuje zwigzek miedzy tym, co przed
lub ponadpojeciowe, a tym co pojeciowe i fenomenalne. Owo wyznaczanie
jest wszakze zdeterminowane dziejowo. Zalezy od perspektywy, w jakiej
epoka rozumiejgco odnosi sie do Swiata. Perspektywy tej nie okre$laja dajagce
sie zaplanowaé zabiegi metodyczne; one raczej jg zakladajg jako nie kwes-
tionowany w danym czasie kierunek spojrzenia na byt, na te jego aspekty,
ktore epoka wynosi do rangi najwazniejszych.

Najogolniejszg przestankg pomieszczonych w ksigzce rozwazan jest za-
tem skadingd oczywiste twierdzenie, iz filozoficzna wyktadnia bytu dokonu-
je sie zawsze w konkretnej sytuacji historycznej. Ostatecznie bowiem to
wiasnie epoka wstepnie okresla horyzont ludzkiego odnoszenia sie do poszu-
kiwanej przez myslenie jednosci danych w doswiadczeniu zjawisk. Biorac
ow fakt po uwage, stosunkowo duzo miejsca poswiecitem analizie przeto-
mowych momentéw w ksztattowaniu sie¢ metafizycznej formy refleksji nad
Swiatem owych punktow nieciggtosci, ktérych przekroczenie wymaga nie
tylko nowych poje¢ zdolnych porzadkowa¢ chaotyczng rdznorodno$¢ post-
rzezerh zmystowych, ale i nowego spojrzenia, od$wiezajgcego ich synoptycz-
ne ujmowanie. Zarazem jednak bronitem tezy, ze myslenie metafizyczne,
jakkolwiek podlega w toku swego historycznego rozwoju wielorakim meta-
morfozom, w swym zasadniczym (funkcjonalnym) charakterze jest czyms$
jednolitym. Jego podstawowa funkcja polega wszakze na wykraczaniu poza
rzeczywisto$¢ zmystowa, czynionym w nadziei dotarcia do jej perspekty-
wicznego ogladu, pozwalajgcego uchwyci¢ uniwersalng nature wszystkich
istniejgcych rzeczy oraz wyjasnic, jak Swiat zjawisk wigze sie w swym bycie
z postulowang przez rozum dziedzing pozazmystowego istnienia.

Innym metodologicznym zatozeniem rozprawy jest teza, iz wykraczanie
to nie jest operacjg czysto intelektualng, przypominajacg zwykie rozumowa-
nie logiczne czy konstruowanie uzytecznych teoretycznie poje¢, lecz aktem
duchowym analogicznym do bezstronnego ogladania, poddanym jednak
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kontroli myslenia sceptycznego, a w przetomowych okresach rozwoju mysli
filozoficznej poszukujagcym dla siebie nowych punktéw odniesienia, okres-
lanych ostatecznie przez dominujacy w danej epoce sposéb odnoszenia sie
cztowieka do bytu. Zasadniczym celem bezposredniego ogladania jest bo-
wiem dostarczenie, jesli rzec tak mozna, panoramicznego wgladu w cato$¢
istniejagcych rzeczy, wejrzenia w najistotniejsze aspekty bytu takze te, ktore
moga byC¢ podstawg dla refleksji etycznej lub teologiczno-madrosciowej.
Z zawartych w ksigzce rozwazan wynika, ze w funkcji tej poznanie bezpos-
rednie jest niezastepowalne przez zaden inny akt refleksyjnego czy Scisle na-
ukowego myslenia. Sam suchy wywod, jesli odwotuje sie wytacznie do nie-
odpartych poje¢ rozumu lub do samej tylko, najscislej chocby przestrzeganej
logiki argumentowania, nie zadowala naszej potrzeby upewnienia sie co do
tego, czym badany przez nas zakres zjawisk jest w swej prawdziwej istocie.
Potrzeba ta to jeden z ostatecznych wyznacznikéw ludzkiego myslenia.
Nie potrafimy wszakze w naszym poznaniu $wiata uchyli¢ pytania, czym
otaczajace nas rzeczy s g w swej prawdziwej, nieiluzorycznej istocie. Swiad-
€zg 0 tym niezbicie zawile, lecz w tym punkcie zadziwiajaco jednolite dzieje
ksztattowania sie podstawowych dla mysli europejskiej teorii bytu. Ukrytej
pod przestong wielorakich zjawisk jedni poszukiwali nadajac jej rézne naz-
wy i okre$lenia tak odmienni w swych metafizycznych zapatrywaniach my-
$liciele, jak Heraklit i Demokryt, Platon i Arystoteles, scholastycy zyjacy
w srodkowym okresie Sredniowiecza i scholastycy modernisci, Kartezjusz
i Spinoza, Fichte i Hegel, Bradley i Whitehead, a nawet, jesli zgodzi¢ sie na
specjalne w tym wypadku uzycie stowa jednia, Strawson. Oznaka tej nie-
odtgcznej od myslenia sktonnosci do poszukiwania niezmiennej istoty tego,
co wielorakie i w swej naturze zmienne, jest takze zaskakujacy fakt odrodze-
nia sie, w drugiej potowie dwudziestego wieku, zainteresowan metafizyczng
forma refleksji nad Swiatem. Refleksja ta przezywa swoj renesans nie tylko
na gruncie filozofii procesu czy w obrebie filozofii lingwistycznej. Przenika
ona réwniez do wielu innych szkdt i kierunkdw, takze tych, ktére w pierwszej

potowie stulecia ograniczaty swoj zakres badan do filozofii nauki, metodo-
logu lub antropologii.

ANDRZEJ MACIEJ KANIOWSKI:
SUPEREROGACJA. ZAGUBIONY WYMIAR ETYKI.
CZYNY CHWALEBNE W ETYKACH UNIWERSALISTYCZNYCH
(Uniwersytet £.6dzki)

Rozprawa powstata z zainteresowania problemem, czy w ramach etyk
uniwersalistycznych (przede wszystkim w ramach etyki Kantowskiej i etyki
odwotujacej sie do zasady dyskursu) jest miejsce dla czyndéw, dla ktérych
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podstawg ich wigzacego charakteru nie jest zasada wzajemnosci badz syme-
tria roszczen i zobowigzan, a ktére mimo to majg charakter moralny, a nawet
sg one w naszej tradycji kulturowej wysoko cenione jako czyny o szczeg6lnie
doniostym walorze moralnym. Tego rodzaju uczynki sg nazywane uczynkami
supererogacyjnymi. We wspotczesnych dyskusjach etykéw anglosaskich su-
pererogacja rozumiana jest na ogdt jako wyzwanie do uczynienia czegos, co
wykracza poza to, co nakazuje obowigzek (the call beyond duty). Obok tego
okreSlenia supererogacji powszechnie operuje sie tez innym okresleniem,
w mysl ktérego supererogacja to uczynienie czego$ dobrego, czego spehnie-
nie zastuguje na moralng pochwate, natomiast niespetnienie nie pocigga za
sobg moralnej nagany. W jednym wypadku akcent potozony zostaje na
deontyczny status uczynku (wykraczanie poza obowigzek), w drugim wyek-
sponowana zostaje okolicznosé, iz ten sam uczynek w wypadku jego spetnie-
nia moze by¢ oceniany przez nas jako chwalebny, za$ zaniechanie jego
spetnienia nie bedzie poczytywane za moralnie naganne. Analiza fenomenu
supererogacji daje asumpt do przewijajacych sie w calej rozprawie rozwazan
nad samym pojeciem moralnosci, nad wiasciwosciami naszego moralnego
myslenia, ktére dopuszcza powyzsza dwoistos¢, na ktorg nie pozwalaja
obiegowe wersje deontologizmu.

Problem supererogacji ma swojg dtugg tradycje. O jego teologicznej
genezie traktuje rozdziat I, w ktérym przedstawione jest wyksztatcanie sie
tego pojecia na linii wiodacej od stoikow, przez ojcéw Kosciota do $w. To-
masza. Nauka o supererogacji stanowita podstawe doktryny i praktyki odpus-
téw. Wraz z atakiem na te praktyke reformacja (Luter, Kalwin) zaatakowata
réwniez nauke o supereogacji. To wiasnie w okresie reformacji wyksztatcito
sie silne w krajach protestanckich negatywne nastawienie wobec koncepcji
dopuszczajagcych mozliwos¢ uczynienia wiecej nizli nakazuje obowigzek.
Kwestia supererogacji zaczeta schodzi¢ na dalszy plan w katolickiej teologii
moralnej i jak $wiadczg rozwazania B. Schiillera, jednego z niewielu wspot-
czesnych teologéw katolickich zajmujacych sie blizej tg kwestig, zaczeto ja
ujmowac w sposob zblizony do stanowiska protestanckiego.

O ile problem supererogacji przestat by¢ kwestig sporng w dyskursie
teologicznym, o tyle odzyt on z niegdysiejsza zarliwoscig na gruncie etyki
Swieckiej (przede wszystkim w $wiecie anglosaskim). W rozdziale Il przed-
stawione sg kontrowersje, jakie ujawnit spor zapoczatkowany artykutem
Urmsona z 1958 roku Saints and Heroes. Analiza przebiegu tej dyskusji,
ktorej punktem wyjscia byta kwestia klasyfikacji dziatan moralnych, z cza-
sem za$ zaczela sie ona przeradza¢ w dyskusje nad samym pojeciem moral-
nosci, pozwolita w usystematyzowany sposéb przedstawié¢ argumenty rzecz-
nikow jak i przeciwnikéw koncepcji supererogacji a takze sformutowac pew-
ne wnioski o charakterze systematycznym. Dotyczg one zaréwno podziela-
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nych przez rzecznikdw supererogacji pewnych nieodzownych wyobrazen
na temat cztowieka i jego kondycji (dualistyczne postrzeganie cztowieka),
jak tez siatki pojeciowej, ktora wprowadza trzy réwnolegte wymiary doko-
nywania kwalifikacji moralnych: (a) wymiar kwalifikacji deontycznej (na-
kazane-zakazane badZz bedace powinnoscig - nie bedace powinnoscia),
(b) wymiar orzekania w kategoriach ,dobre - zle”, (c) wymiar orzekania
w kategoriach chwalebnosci i nagannosci. Pojecia supererogacji nie mozna
podda¢ adekwatnej analizie bez uwzglednienia ztozonego problemu odreb-
nosci dajacych sie wyr6zni¢ wymiaréw (i ewentualnych wzajemnych za-
leznosci miedzy nimi). Na wyeksponowanie zastuguje czesto pomijany
w rozwazaniach etycznych wymiar orzekania w kategoriach chwalebnosci,
ktdry nabiera wagi wraz z wprowadzeniem pojecia supererogacji.

Poniewaz rozprawa ma charakter systematyczno-historyczny, nie mozna
bylo nie uwzglednié¢ szerokiej dyskusji, jaka na temat supererogacji toczyta
sie w nurcie mysli utylitarystycznej. W rozdziale 11l (Utylitaryzm a supere-
rogacja) przedstawione zostaly rézne (wrecz przeciwstawne) stanowiska uty-
litarystow, a takze dylematy przed jakimi stawali przedstawiciele tego nurtu
usitujgc upora¢ sie z problemem supererogacji. Analiza rozmaitych stano-
wisk (W. Godwin, Ch. New, J. St. Mdl. H. Sidgwick, R. Hare i inni) potwier-
dza wniosek nasuwajacy sie z rozwazan w rozdziale poprzednim, ze jezeli
chce sie znalez¢ miejsce dla supererogacji w ramach teorii etycznej, koniecz-
na jest zmiana sposobu myslenia o supererogacji (odejscie od pojmowania
jej jako wykraczania poza obowigzek), jak tez wprowadzenie wiekszego ani-
zeli to czyni utylitaryzm zréznicowania pozioméw moralnego myslenia a tak-
ze odwotanie sie do dualistycznego postrzegania cztowieka i jego kondycji.

Powyzszymi wihasciwosciami odznacza sie¢ myslenie Kanta, ktéremu pos-
wiecony jest (najobszerniejszy w catej rozprawie) rozdziat IV. Podjeta tu
analiza pogladow Kanta podporzgdkowana jest pytaniu o mozliwy stosunek
Kanta do problemu supererogacji. Rozwazania nie rekonstruuja wprost sta-
nowiska Kanta, lecz przede wszystkim poprzez komentarz i krytyke konkret-
nych préb udzielenia odpowiedzi na powyzsze pytanie, zarbwno przez rzecz-
nikéw tezy, ze w filozofii moralnej Kanta nie ma miejsca na supererogacije,
jak autorow gtoszacych poglad, ze po pewnych rewizjach mozna wskaza¢
takowe miejsce, jakie przystugiwatoby supererogacji w systematyce obowig-
zkOw przeprowadzonej przez Kanta w Metaphysik der Sitten. Analizie i kry-
tyce poddane sg interpretacje m. in. P. D. Eisenberga, Th. E. Hilla, M. Baron
oraz jedynego do niedawna autora niemieckiego poruszajgcego te problema-
tyke, W. Kerstinga. Analizowane stanowiska sg diametralnie rézne. Rézno-
rodnos¢ ta wynika jednak nie stad, ze stanowisko Kanta jest, jak sugeruja
niektorzy, niespdjne, czy tez stad, ze Kant miathy oscylowa¢ pomiedzy
odmiennymi czy wrecz przeciwstawnymi opcjami, lecz wynika po prostu, po
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czesci, z niefrasobliwosci i nie zadania sobie przez niektorych komentato-
row dostatecznego trudu, by zrozumie¢ poszczegdlne wypowiedzi Kanta
w nieco szerszym kontekscie, w jakim sie one pojawiaja, po czesci za$, z rze-
czywistych trudnosci z odtworzeniem stanowiska Kanta, ktére uwzglednia-
toby catosciowy obraz jego filozofii moralnej. Z racji tych nagannych, jak
i tych niezupelnie zawinionych utomnosci dotychczasowych interpretacji,
w rozdziale poswieconym stanowisku Kanta w kwestii supererogacji zaryso-
wana zostata struktura Kantowskiej filozofii moralnej, jak tez zwrdcona
uwaga na swoisto$¢ Kantowskiego wyobrazenia na temat moralnosci i mo-
ralnej kondycji cztowieka, znacznie rdéznigcego sie od - zaczerpnigtych ze
Swiadomosci potocznej - przeSwiadczern obroncow supererogacji, ktérzy
poszukuja linii demarkacyjnej oddzielajacej supererogacje od tego, co po-
toczna $wiadomo$é (rzekomo czy faktycznie) pojmuje jako obowigzek. Re-
konstrukcja stanowiska Kanta pozwolita bardziej precyzyjnie okresli¢ fak-
tyczny status tejze kategorii w ramach naszego moralnego myslenia, nierzad-
ko mylnie interpretowany przez samych rzecznikéw supererogacji. Wyko-
rzystujgc wprowadzone w rozdziale 1l rozréznienie trzech wymiaréw moral-
nego myslenia i orzekania o czynach, postawach i powinnosciach, mozna
wykaza¢, ze w obrebie Kantowskiej, tzn. uniwersalistycznej i deontologicz-
nej koncepcji etyki jest rowniez miejsce dla kategorii supererogacji, aczkol-
wiek kategoria ta ma inny status i usytuowana jest w innym miejscu anizeli
chcieliby to widzie¢ rzecznicy tej koncepcji, bezskutecznie usitujgcy usytu-
owac supererogacje na tej samej ptaszczyznie co pojecie obowigzku, jak tez
okresli¢ supererogacje poprzez odniesienie tegoz pojecia.

Rozwazania nad ewentualnym miejscem i statusem pojecia supererogacji
w filozofii moralnej Kanta pozwalajg takze na bardziej adekwatne odtworze-
nie Kantowskiego wyobrazenia na temat moralnosci i moralnego powotania
cztowieka. Przy okazji tej rekonstrukcji mozna takze bylo dokonaé pewnych
terminologicznych modyfikacji Kantowskiej aparatury pojeciowej, ktdre
czeSciowo miaty charakter modyfikacji merytorycznych, posiadajacych jed-
nak pewne uprawomocnienie w wywodach samego Kanta. Modyfikacja ter-
minologiczna polega na wprowadzeniu - i nadaniu mu szczegolnej rangi -
pojecia ,,powinnosci”; dla wyraZznego odrdznienia go od tego, co niesie ze
sobg pojecie ,,obowigzku” - ktdre natychmiast odsyta do dziatajgcego pod-
miotu i wyrasta z checi udzielenia odpowiedzi na pytanie: ,,co powinienem
uczynié? ” - ,powinnos¢” ta okreslona zostanie tu jako ,,powinnos¢ ontolo-
giczna”. Zwigzana z tg propozycjg modyfikacja merytoryczna polega, jak juz
wida¢, na tym, ze zidentyfikowany tym samym zostaje inny wymiar deonto-
logiczny anizeli te, ktore opisywac sie dajg w kategoriach obowigzkéw, mia-
nowicie wymiar powinnosci, ktérych adresatem jest, méwigc za Kantem,
,rodzaj ludzki”, czy tez ktdre istniejg nawet wowczas, jesli nie jestesmy
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w stanie okre$lic czyim ,,obowigzkiem” jest dopetnienie owej powinnosci.
Modyfikacja ta oznacza roéwniez rozszerzenie pola etycznej refleksji, w kto-
rego obrebie znajduja sie teraz juz nie tylko i nie wylacznie uczynki, postawy,
czy tez cnoty, jakimi ma sie odznacza¢ moralny podmiot, lecz pojawiajg sie
w nim - postrzegane w kategoriach moralnych - ,stany rzeczy” czy ,,stany
Swiata”. W sposob szkicowy pojecie ,,powinnosci ontologicznej” wprowa-
dzone za Herbertem Spiegelbergiem (acz wystepowato ono u N. Hartmanna)
zostato zaprezentowane w rozdziale V, stanowigcym zakonczenie rozprawy.

W rezultacie przeprowadzonych analiz kategoria supererogacji okazuje
sie kategorig powstata z jednoczesnego rozpatrywania danego uczynku
z punktu widzenia deontycznego i empirycznego, czyli zarébwno jako pewnej
powinnosci (ktéra na dodatek nie ma zazwyczaj okresSlonego adresata), jak
tez jako czego$, czemu z uwagi na przygodne, empiryczne warunki i okolicz-
nosci nie mozna przypisa¢ charakteru obligatoryjnego. Stad tez pojecie su-
pererogacji jawi sie jako pewna teoretyczna hybryda.

HONORATA KORPIKIEWICZ:
KONCEPCJA WZROSTU ENTROPII A ROZWOJ SWIATA
(Uniwersytet Adama Mickiewicza w Poznaniu)

Celem rozprawy jest przedstawienie rozwoju Swiata oraz jego elementéw
w kontekscie drugiej zasady termodynamiki, rozwazenie i proby ustosunko-
wania sie do licznych problemow, pojawiajacych sie w zwigzku z zastosowa-
niem zasady wzrostu entropii do istniejgcych, a nie wyidealizowanych ukfa-
déw termodynamicznych, oraz zwrdcenie uwagi na naroste bledy i nieporo-
zumienia, poczawszy od fizycznych opiséw zjawisk - po interpretacje zja-
wisk biologicznych i psychicznych.

Fizyczne prawo wzrostu entropii, pomimo sformutowania w matema-
tycznej postaci, wigzato, sie z wieloma nieporozumieniami. Na gruncie fizy-
ki najczesciej dyskutowano problem istnienia uktadu izolowanego. Prawo
wzrostu entropii ustanowiono poczatkowo dla uktadu izolowanego, jakim
bylo wyidealizowane (nie oddziatujagce z otoczeniem) naczynie z gazem.
W zwigzku z tym podwazano i podwaza sie jeszcze do dzi§ prawdziwos¢ Il
zasady termodynamiki odnosnie do rzeczywistych uktadéw i catego Wszech-
Swiata. Jak jednak wynika z rozwazan, sam Clausius postulowat wzrost
entropii calej Przyrody. Poza tym fakt izolacji (czy tez braku izolacji) nie jest
istotnym elementem w wyjasnianiu charakteru wielu proceséw, szczeg6lnie
biologicznych, jak to pokazuje na przykfadzie zycia i Smierci organizmu:
zarbwno zywy jak i martwy organizm biologiczny jest uktadem otwartym.
W martwym organizmie jednak entropia wzrasta, cho¢ nie zmienia si¢ jego
izolacja od otoczenia.
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Niezmiernie ciekawy jest problem przypadku w termodynamice: zjawisk
~przypadkowych” i opiséw ,,przypadkowo” dobrze oddajgcych fakty obser-
wacyjne. Prawo Gaussa nie ma zadnych podstaw teoretycznych i réwnie
dobrym thumaczeniem zjawisk Swiata mogtaby by¢ np. jungowska synchro-
niczno$¢. Uzasadnione wydaje sie twierdzenie, ze Przyroda posiada intuicyj-
nie wyczuwang przez nas ceche, iz czesciej zdarzajg sie te zjawiska, ktore my
nazwaliSmy bardziej prawdopodobnymi. Nie wiadomo jednak, dlaczego tak
sie dzieje. Z tego tez wzgledu Il zasade nalezy traktowac jako majaca charakter
statystyczny, co w catkiem inny sposob wykazali Smoluchowski i Einstein.

Statystyka, cho¢ opisuje nam czasem Swiat w sposob zadowalajacy, to
jednak nie daje odpowiedzi na pytanie: dlaczego wiasnie tak a nie inaczej
przebiega dane zjawisko? Pomimo licznych prac prébujacych w sposéb
analityczny z praw odwracalnych otrzymac¢ prawa nieodwracalne, nie zostaty
one zwienczone powodzeniem.

Termodynamiczna $mier¢ cieplna wedtug sformutowan Thompsona
i Clausiusa, zostata odsunieta na bok przez mozliwos¢ ,,$mierci grawitacyj-
nej” w maksimum entropii super czarnej dziury, cho¢ i taki wniosek nie jest
ostateczny, w zwigzku z dyskusjg nad problemem ewolucji czarnych dziur
oraz problemem istnienia ciemnej materii we Wszech$wiecie. Wstrzymuje
sie z wyrazeniem swojego przekonania dopdki nie zostanie rozstrzygniety
problem S$redniej gestosci Wszechswiata, choé w zwiazku z badaniami kwad-
rupolowych soczewek grawitacyjnych odkrytych w 1995 roku, przychylata-
bym sie ku przekonaniu o wiecznej ekspansji Wszech$wiata.

Wielki wptyw na filozoficzne interpretacje zjawisk Swiata miato roz-
strzygniecie problemu, czy w istocie zjawisko przeksztatcania pracy w ciepto
jest nieodwracalne. Prace Mieczynskiego, Plancka, a przede wszystkim Eh-
renfest-Afanassiewy dowiodly, ze praca i ciepto sg wielkoSciami symetrycz-
nymi. Autorzy tych prac nie wypowiadajg jednak do konca konkluzji wy-
nikajacych z tak doniostych odkry¢: ze wszystkie zjawiska sa, przynajmniej
teoretycznie, odwracalne.

Wzrost entropii bywa utozsamiany z wieloma r6znymi z pozoru procesa-
mi albo cechami Przyrody: przypadkowoscia, nieuporzadkowaniem, chao-
sem, ztozonoscig, iloscig elementdw, regresja, strzatkg czasu, niepewnoscig
oraz niewiedza. Jednak wszystkie potoczne sposoby rozumienia entropii,
choé sa w powszechnym i czestym uzyciu, nie zawsze oddajg istote opisy-
wanego zjawiska.

Utozsamiamy czesto entropie ze strzatkg czasu (czas ptynie w tym kierun-
ku, w ktérym wzrasta entropia, jest to tzw. termodynamiczna strzatka czasu),
cho¢ mozna udowodni¢, ze entropia powinna wzrasta¢c w obu kierunkach
czasu kosmologicznego, tj. zarbwno w przysztosci jak i w przesztosci. Ztud-
ne bywa takze podobienstwo entropii do informacji ze znakiem ujemnym.



266 Habilitacje w dziedzinie filozofii - 1999

Cho¢ nie ulega watpliwosci, ze w prostych uktadach wraz ze ztozonoscia
wzrasta informacja (maleje entropia), to na watpliwosci natrafiamy juz przy
uktadach skomplikowanych, np. przy wzro$cie organizmu. A co powiedzie¢
o catej Przyrodzie, w ktdrej, jak wskazujg rachunki, entropia stale, cho¢
powoli wzrasta, ale wzrasta rowniez informacja i ztozonos$¢?

Kolejnym problemem jest nasze rozumienie informacji: czy uzna¢ za
informacje takze wilasciwosci pierwotnego gazu, wypetniajgcego Wszech-
Swiat, od ktorego rozpoczeta sie trwajgca po dzi$ dzien jego ewolucja? Ci,
ktdrzy stojg na stanowisku determinizmu odpowiedza, ze w pierwotnym cha-
osie gorgcego gazu WszechSwiata byla zakodowana catkowita informacja
0 przysztych $wiatach, takze Gai i ludzkosci. Bytby to superdeterminizm albo
superkorelacja, w rodzaju tej, wynikajacej z twierdzenia Bella? Nie mozna
jednak wykluczy¢, ze determinizm Swiata jest ograniczony i zaden wspot-
czesny Demon Laplace‘a nie wysnutby z pierwotnego stanu materii we
Wszech$wiecie istnienia dzisiejszej Ziemi. Niedoskonato$¢ mechanicyzmu,
mechanika kwantowa i rozwoj teorii chaosu pozwalajg uwzgledniaC i taki
scenariusz. Informacja o przysztym Wszech$wiecie nie byta ostateczna, a je-
go ewolucja mogta przebiegaé¢ niekoniecznie w taki sposob, jak przebiegata.
Podobnie byto z ewolucjg zycia na Ziemi, ktére wcale nie dazyto do z goéry
okreslonych celéw, btadzac po labiryncie nieskoriczonych mozliwosci. A jes-
li tak, to dostosowanie kosmicznego Srodowiska do rozwijajacego sie w nim
zycia (idea antropiczna) mogto zaistnieC jako jedna z wielu mozliwosci, by¢
moze w jednym z wielu etapéw rozwoju Wszech$wiata (jednym z wielu
wszech$wiatow).

Zrozumienie zjawiska wzrostu entropii wptywa istotnie na pojecie zde-
terminowania zjawisk we Wszech$wiecie. Dla entuzjastbw mechaniki Kla-
sycznej wzorem wyznaczania biegu przysztych zjawisk byt Demon Lapla-
ce‘a. Mechanika kwantowa, a wspdtczesnie teoria chaosu pokazaty bezpod-
stawno$¢ takich oczekiwan. Superdeterminizmem w rozumieniu laplasows-
kim zachwialo tez twierdzenie Bella, pokazujac mozliwos¢ skorelowania
wszystkich elementow Swiata. Jezeli jednak wszystkie zdarzenia bytyby
pierwotnie skorelowane, to pojawia sie problem, czy to pierwotne skorelo-
wanie (np. w Wielkim Wybuchu) nazwaé teleologig czy determinizmem?
Biorgc pod uwage biadzenie ewolucji, nie byfaby to teleologia. Nie bytby to
takze determinizm w dotychczasowym rozumieniu tego stowa. Proponuje tu
wprowadzenie okre$lenia niedeterministyczny porzadek. Zwracam tez uwa-
ge na korespondencje wnioskdw wynikajacych z uznania powszechnego
skorelowania zjawisk z wnioskami na temat zjawisk synchronicznych.

Z jakich$ wzgleddw nasz Wszech$wiat rozpoczat sie prawdopodobnie
stanem o matej entropii, cho¢ mogto by¢ catkiem inaczej. To, oraz dgzno$¢
gazu do grawitacyjnego przyciggania sie, jest przyczyna, ze obowiazuje Il
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zasada termodynamiki. O ile nastgpi kiedy$s Wielki Koniec, a po nim znéw
ekspansja, w kolejnym WszechSwiecie moze nie obowigzywac Il zasada,
a entropia bedzie male¢, co wynika z hipotezy tensora Weyla. Jesli jednak
hipoteza Weyla jest prawdziwa, obowigzujace w naszym Swiecie prawa
Przyrody nie sg transcendentne, a immanentne i nie sposob wyprowadzi¢ na
ich podstawie powstania Wszech$wiata.

Nie mozna jednakze wykluczyé, ze i nasz Wszech$wiat nie rozpoczat sie
stanem uporzadkowania, a chaosem. Taki obraz daje nam promieniowanie
tta z dalekiej przesztosci. W takim przypadku nalezatoby zatozy¢, ze przebie-
gaty w nim zaréwno procesy wzrostu entropii jak i malenia, jak to obserwu-
jemy w ukladach termodynamicznych, dazacych asymptotycznie do stanu
rownowagi, kreujacych procesy skoniugowane i z nimi sprzezone. Jest to
hipoteza, ktéra mogtaby thumaczy¢ rozbiezno$¢ pomiedzy obserwacjami
Wszech$wiata i jego obrazem z pierwszych chwil po wybuchu (goracy chaos
nieomal jednorodny, z tworzacymi sie niewielkimi fluktuacjami) a teorig
(ekstrapolacja w tyt Il zasady termodynamiki). Potwierdza takze obserwacyj-
ny fakt, ze zasada wzrostu entropii jest prawem statystycznym i wskazuje
0golny kierunek zdarzen, jednak wszedzie we WszechSwiecie majg miejsce
zjawiska jej malenia. Wykazat to juz Smuluchowski i Einstein wyjasniajac
ruchy Browna, Poincare, dowodzac twierdzenia o powrocie, czy Prigogine
w termodynamice stanéw nierdwnowagi. Obliczenia wykazuja, ze entropia
Wszech$wiata rosnie znacznie wolniej niz mozna by sadzi¢ na podstawie
obserwacji. Do niedawna uwazano za naj- wieksze Zrodto entropii promie-
niowanie reliktowe, znacznie jednak wiek- szym sg czarne dziury. Promie-
niowanie pozostatych obiektow Wszech$wiata tworzy entropie, ktora przy
tych kolosach entropii, jest niewielka. We Wszech$wiecie i na Ziemi przebie-
gaja jednak procesy, ktérych Kkierunek nie wiedzie wcale jednoznacznie
w kierunku wzrostu entropii. Kosmogonia Ukfadu Planetarnego daje dowo-
dy, ze wraz z akrecjg matych ciat w planetezymale nastepuje takze ich frag-
mentacja. Zycie ziemskich gor wskazuje na wspotistnienie proceséw zarow-
no rozpadu (erozja), jak i organizacji (ruchy gérotwdrcze, powstawanie skat
metamorficznych). Jednak sity rozpadu, degeneracji i niszczenia, przemija-
nia i $mierci sg silniejsze i tatwiej, spontanicznie realizujg sie w Przyrodzie,
albowiem dziataja zgodnie z ogoInosSwiatowa tendencjg wzrostu entropii.

W jednym tylko przypadku udato sie Przyrodzie na wiekszg skale osigg-
naé ekstremum malejacej entropii: gdy stworzyta zycie. Zycie organizuje sie,
zwiekszajac entropie otoczenia. Utarto sie przekonanie, ze zycie dowodzi
niestusznosci Il zasady, albo uproszczenie, iz organizm zwieksza entropie,
pobierajagc pokarm o mniejszej entropii, a wydalajac o wiekszej (ciepto).
W istocie procesy zyciowe sg znacznie bardziej skomplikowane. Jak wyka-
zuje, jest trudnym do rozstrzygniecia, jak wyglada ostateczny bilans entropii:
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organizm zywy nie zamienia bowiem bezposrednio pokarmu na ciepto i pro-
dukty wydalania (zwiekszajac entropie otoczenia), tylko wbudowuje go takze
w tkanki (zmniejsza entropie). Takze procesy psychiczne wskazujg na trud-
no$¢ wyznaczenia bilansu entropii, cho¢ potoczne jej rozumienie sprzyja
wykazaniu istnienia rozwoju poprzez regres (np. w regresji hipnotycznej czy
W procesie dezintegracji pozytywnej).

~ Rozwoj ludzkiej psychiki nosi na sobie pietno powszechnych zjawisk
Swiata, ktore towarzyszyty cztowiekowi od poczatku ewolucji. Rozwdj mo-
ralny czlowieka nie nadgza za jego rozwojem umystowym. Nieznane sg
Zrédta ludzkiej moralnosci, jednak obserwacije etologii i humanetologii pro-
wadzg do przekonania, ze ma ona swe korzenie w rozwoju filogenetycznym,
w trakcie ktérego wyksztatcajg sie pierwowzory zachowan spotecznych.
Wydaje sig, ze zasadniczy wptyw na zakodowane w trakcie filogenezy pog-
lady etyczne majg prawa Przyrody, szczeg6lnie zasada wzrostu entropii.
Zjawisko, ktore towarzyszyto istotom zywym od poczatku ich powstania, jak
powietrze czy grawitacja, a wiec jak powietrze i grawitacja niedostrzegane.
Przekonanie takie oznacza wsparcie dla idei, ze zto tkwi immanentnie w ma-
terii Swiata, a $cislej - w rzadzacych nig prawach fizyki.

Sity dobra, stabsze i mniej efektywne w dziataniu, realizowa¢ sie moga
dzieki cztowiekowi i przy pomocy cztowieka. Tylko on jest bowiem $wiado-
my koniecznos$ci ich rozwoju i on moze je wzmocni¢, on swag wrazliwoscig
wyczuwa, ze nalezy je rozwijac. Jak uzasadniam, nie mozna w tym wzgledzie
pomija¢ znaczenia wiedzy, z ktorej wynika nasze miejsce w Swiecie i nasz
imperatyw moralny, a nie odwrotnie. Zrzucanie winy za upadek wartosci na
nauke jest nieporozumieniem. Problem lezy raczej w ludziach sktonno$ciach
do instrumentalnego jej wykorzystania, jako jeszcze jednego sposobu mani-
pulacji rzeczami. Nie sposob odzegnywaé sie od wiedzy naukowej, aby
jednak nie popada¢ w scientyzm, nasza wiedza musi by¢ wiedza wrazliwa.
W tej mierze ogromng role odgrywa intuicja, ktéra pozwala nam widzie¢
czesto dalej i szerzej niz wynika to z aktualnej (uSwiadamianej) wiedzy.

Obserwacja procesow, przebiegajacych w blizszym i dalszym Kosmosie
prowadzi do wniosku, ze bedaca w uzyciu definicja rozwoju jest zbyt waska.
Zauwaza ona bowiem procesy przebiegajace w kierunku wzrastajgcej ztozo-
nosci, nie biorac pod uwage faktu, ze istotnym elementem rozwojowym sg
procesy rozpadu, degeneracji, regresu. Uzasadniam to szeroko rozwazajac
ewolucje Ziemi (denudacje i tworzenie gleb oraz skal metamorficznych),
Uktadu Stonecznego (fragmentacje i akrecje ciat meteorowych) czy rozwoj
ludzkiej psychiki (regres i dezintegracja osobowos$ci). Wzrostowi entropii
towarzyszg zjawiska jej malenia, a nawet procesy te sg wrecz wzrostem
entropii uwarunkowane. Wzrost entropii jest warunkiem koniecznym rozwo-
ju. Musiaty najpierw komety rozpas¢ sie na ciata meteorowe, aby zaczety
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z nich tworzy¢ sie planetezymale i musiato zaistnie¢ zto - Smier€ i zniszcze-
nie, zeby cztowiek podjgt préby przeciwstawienia sie jemu. Ludzka moral-
nos$¢, bedaca wytworem po czesci intuicji, wspomaganej wiedzg wrazliwa,
ma moc sprawczg odwracania koniecznego biegu zjawisk, czynienia dobra,
powstrzymywania zta.

O ile badania gestosci materii we Wszech$wiecie wskazg, ze moze on by¢
pulsujacy, i przyjmiemy za Penrosem, ze wzrost entropii wynika z charakteru
poczatkowej osobliwosci Swiata (Il zasada bytaby prawem immanentnym
a nie transcendentnym), istnieje optymistyczna mozliwos¢, ze w kolejnej
pulsacji naturalnym kierunkiem w Przyrodzie bedzie kierunek zgodny z ma-
leniem entropii, a wiec sity dobra beda silniejsze od sit zta. Zto wiec tkwi
w naszym Wszech$wiecie w sposdb immanentny, cho¢ niekonieczny.

- MAREK KWIEK:
DYLEMATY TOZSAMOSCI. WOKOt. AUTOWIZERUNKU.
FILOZOFA W POWOJENNEJ MYSLI FRANCUSKIE]
(Uniwersytet Adama Mickiewicza w Poznaniu)

Woprowadzenie do ksigzki to krotkie spojrzenie na ,,tyranie Hegla” w po-
wojennej Francji w zestawieniu z dzisiejszym ,mySleniem ponowoczes-
nym”. Specyficznie francuska odmiana heglizmu - propagandowe, ,,mocne”
odczytanie Alexandre’a Kojeve’a stanowi dla mnie przykiad ,,heglowskie-
go” podejscia do roli i miejsca filozofa w kulturze. Natomiast odpowiedzi
Gillesa Deleuze’a, Pierre’a Klossowskiego, Jacquesa Derridy i Michela Fo-
ucaulta ujmuje zbiorczo jako ,,nietzscheariskg” strone powojennej filozofii
francuskiej i w ich pismach poszukuje wiasnie ,,nietzscheanskiego” podejs-
cia do roli i miejsca filozofa w kulturze. Wreszcie odpowiedZ dwoista, zara-
zem ,heglowska” i ,nietzscheanska” - jakiej udzielat przez lata Georges Ba-
taille, stanowi temat oddzielnego rozdziatu. Przejscie w filozofii francuskiej
znaczone tymi dwoma nazwiskami: Hegla i Nietzschego ujmuje jako przej-
Scie miedzy dwoma symbolizowanymi przez nie w mojej interpretacji
miejscami przyznawanymi sobie przez filozofa w S$wiecie symbolicznym
i w Swiecie rzeczywistym. Skrajne hasta w takim spectrum przyjmowanych
rol to ,tekstualnos¢” i ,,wspolnotowos¢” - a rozwijam je w kolejnych czes-
ciach pracy na marginesie kolejnych dyskusji. Heglowski i wspolnotowy jest
w moim ujeciu zabierajgcy sie do propagowania radykalnego, rewolucyjne-
go i (jesli trzeba) krwawego zmieniania Swiata Kojeve; tekstualni i nietzs-
cheanscy sg w roznej mierze i z rdzng intensywnoscig Deleuze, Klossowski
czy wreszcie Foucault, starajacy sie juz jednak wychodzi¢ poza te opozycje.
Georges Bataille nie daje sie w taki sposob zaklasyfikowac i w prezentowa-
nym tu ujeciu staje ,,pomiedzy” (specyficznym, francuskim) Heglem i (spe-
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cyficznym, francuskim) Nietzschem - ,,pomiedzy” tekstem i wspolnotg ko-
rzystajac z drugiego spectrum wyboréw, czy pomiedzy stowem filozoficznym
jako czynem a stowem filozoficznym jako stowem, i tylko stowem. Zarazem
ujmowani z takiej perspektywy sg tutaj Jean-Paul Sartre, Roland Barthes,
Maurice Merleau-Ponty, Maurice Blanchot oraz ,$redni” Michel Foucault,
uwikfani w rozny stosunek do spotecznego ,,zaangazowania”. Z punktu wi-
dzenia naktadanych na siebie rol w kulturze oraz rozlegtych i diugotrwatych
dyskusji, jakie odbywaty sie we Francji i w Ameryce, a w ktorych brata
udziat wieksza cze$¢ najwiekszych filozoféw z tych krajow, badam spory wo-
kot uwiktania filozofii w polityke u Martina Heideggera oraz Paula de Mana,
tworcy amerykanskiej krytyki retorycznej i jednego z fundatoréw szkoty
dekonstruktywizmu. | wreszcie z tej samej perspektywy podejmuje namyst
nad mysla ,,p6Znego” Michela Foucaulta z jego koncepcjami ,etyki” jako
»estetyki egzystencji” powstajgcymi w ramach rozlegtego projektu ,historii
seksualnosci” i rownolegle do niego w drobnych pismach rozproszonych.

W warstwie najogolniejszej prezentowana ksigzka jest poswiecona rela-
cjom miedzy filozofig a polityka, politycznemu zaangazowaniu filozofii badz
jej ucieczce przed owym zaangazowaniem w powojennej mysli francuskiej.
W moim ujeciu pytania o autowizerunek filozofa (zwiaszcza) w XX wieku
sg pytaniami 0 jego uwikfania, i uwikfania jego filozofii, w polityke. Nigdy
wczesniej filozofowie nie zywili takich nadziei na przemodelowanie spote-
czenstwa z pomocyg polityki (i tym sie roznili od licznych wczesniejszych
utopistow) zgodnie ze swojga filozoficzng wizjg jak wiadnie w XX wieku. Jest
to zarazem ksigzka o tradycyjnych antynomiach i opozycjach filozoficznych:
bios teoretikos i bios praktikos, teoria i praktyka, mysl i dziatanie, interpreto-
wanie $wiata i jego zmienianie, cztowiek kontemplacji i cztowiek czynu,
wieza z kosci stoniowej i zaangazowanie etc. etc.

| dlatego piszac o autowizerunku filozofa mam na mysli jego autowize-
runek ujmowany z punktu widzenia polityki. Interesujg mnie tu odpowiedzi
na pytanie o stosunek miedzy filozofig a polityka, bowiem to pytanie uwazam
dzisiaj z racji historycznych za fundamentalne (i zgadzam sie w tym punkcie
z Krzysztofem Pomianem, ktéry powiada, ze ,problem stosunku filozofii
i polityki w XX w stat sie problemem ’by¢ albo nie by¢’ filozofii”). Kluczowe
stowa w takiej perspektywie to chocby rewolucja intelektualna, przemoc,
nowy Swiat, nowy cztowiek, nowa era, zmiana, postep, konstruktywny wkiad,
przytaczenie sie i zaangazowanie czy wymogi chwili. Pytam tutaj o cheé
wywotywania zmian politycznych mocg filozofii i poprzez filozofie jako
narzedzie, pytam o filozofa jako politycznego ,,zbawce” (jak Habermas wy-
razit sie o roli, jakg wyznaczyt sobie w 1933 r. Martin Heidegger), o filozofa
jako egzekutora wyrokow historii dysponujacego petng Swiadomoscig do-
niostosci chwili, ktéra nikomu poza filozofami nie moze sie w petni odstonic¢
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i ujawni¢. Dlaczego jednak filozofia potrzebuje sity? Skad bierze sie jej od-
wieczne marzenie o wykroczeniu poza uniwersum teorii, mysli, kontemplacji
ku realnemu $wiatu, w ktorym filozof dziata?

Ksigzka ta stanowi w pewnej mierze analize marzenh o filozofii dziataja-
cej, o filozofii czynu - o filozofie przekonanym o swoim postannictwie jako
postannictwie cztowieka dziatania. Filozof dziatajacy to cziowiek oddany
wspolnocie - przekonany o politycznie sprawczej roli wypowiadanego, filo-
zoficznego stowa; zwierciadlanym odbiciem tego ideatu jest filozof oddany
tekstowi, czyli (bezposrednio) lekcewazacy spoteczne powinnosci i zobowig-
zania - przekonany o politycznej i spotecznej bezsilnosci tegoz stowa, skon-
centrowany na dostarczaniu interpretacji kolejnych interpretacji tekstow fi-
lozoficznych. Jednak oprécz nich w perspektywie autowizerunku politycz-
nego pojawiajg sie i inni: tekstualisci marzacy o drobnych, cho¢ spotecznie
wptywowych wspdlnotach czytelnikéw; wspolnotowcy pragnacy dziata¢ po-
przez filozoficzne stowo, a jednak zarazem pozbawieni ztudzen co do swojej
historycznej skutecznosci, poniekad z goéry Swiadomi, ze tg droga Swiata
(przynajmniej w przewidywalnym horyzoncie czasowym) zmieni¢ sie nie
da; mitosnicy tekstu budujacy programy spotecznej naprawy Swiata, a poszu-
kujacy wsrod tekstualistow (na przyklad genealogicznej czy dekonstrukcjo-
nistycznej) ,,metody”, ktérg mozna by wprost zastosowaé¢ w praktyce, na
sposob dziatajacych w historii wspélnotowcdw. Tekst, wspolnota to jedynie
ogblne hasta wywotawcze majace ewokowaC pewne marzenia 0 miejscu
filozofii i filozofa w kulturze.

Z jednej strony stoi autowizerunek, w ramach ktoérego naczelnym hastem
jest ,robienie historii” (by odwota¢ sie do hasta Emila Ciorana z Historii
i utopii) czy ,robienie rewolucji”, z drugiej za$ autowizerunek z naczelnym
hastem ,,robienia tekstow”, czyli bycia - zwyczajnie i po prostu - uwaznym
czytelnikiem tekstow filozoficznych i uwaznym ich autorem. A oprécz tego,
pomiedzy nimi, jest miejsce na autowizerunki posrednie, mieszane i mniej
czy bardziej skfaniajace sie ku ktéremus ze skrajnych wyboréw oraz na auto-
wizerunki, ktérych powyzsze przeciwstawienie (z zatozenia nieostre i nie
aspirujace do szerokiego zastosowania) nie uchwytuje. Kto powiedzial, ze
filozofia ma ,,robi¢ rewolucje”, tzn. gruntowa¢ jg i przygotowywaé, promo-
waé i usprawiedliwiaé, znajdowac dla niej wielki intelektualny kontekst,
stanowi¢ jej awangarde i magazyn niezbednych pojeé, legitymizowaé jej
przemoc i uzasadnia¢ jej terror, dawaC jej bron w walce i podtrzymywac
marzenia o jej nieuchronnosci, wyjatkowosci, celowosci i wartosci? Alexan-
dre Kojéve, Martin Heidegger, Paul de Man, Jean-Paul Sartre, Georges Ba-
taille (w analizowanych przeze mnie tekstach i w scisle okreslonych okre-
sach) byli o tym przekonani. Dlaczego odpowiadat im wiasnie taki autowi-
zerunek? Co wiecej - albo co innego - daje filozofowi ,,filozofia wspolnoty”
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niz filozofia tekstu”, by siegng¢é do dwdch skrajnosci w ramach diugiego
continuum! Czym jest owa nadwyzka? Uczuciem spetnienia, $wiadomoscia
realizacji marzen, wcielenia w zycie filozoficznych ideatow? Przejsciem do
$wiata rzeczywistego, a moze wreszcie ,,pracg”, w mocnym, choéby Heglow-
skim sensie tego terminu?

A zatem czyn i dziatanie - to stowa kluczowe dla analizowanego przeze
mnie wizerunku filozofa. W jakich warunkach mozna przej$¢ od filozofii do
dziatania opartego na filozofii? W jaki sposéb mozna przykrawac $wiat do
filozoficznych projektow, ktdre niespodziewanie mogg przesta¢ by¢ utopia-
mi? Gdyby trzymaé sie proponowanych tu niezobowigzujaco okreslen: filo-
zof-tekstualista nie wzigt sie znikad; powstat, jak sie zdaje, jako odpowiedZ
na filozofa-wspdlnotowca. Oba typy mozna uzna¢ za idealne, zaden z nich
nie wystepowat w kulturze w czystej formie. Filozof odwracajacy sie od
politycznych i spotecznych dylematéw tego Swiata nie kierowat sie ku wy-
borom tradycyjnym, czyli ku poszukiwaniu wiecznie obowigzujacych odpo-
wiedzi filozoficznych na wiecznie wazne filozoficzne kwestie. Ta droga, po
Heglu i Nietzschem, po Heideggerze, zostata mu odebrana. Swiat filozofii
zostat na tyle ,,odczarowany”, ze jego powr6t do (Rortowskich) perennial,
eternal problems of philosophy zostal uznany za niemozliwy. Pozostat filo-
zoficzny warsztat, tekst - ksigzka, lektury, czyli uniwersum politycznie i spo-
tecznie niezobowigzujace. Nie byloby przypuszczalnie tekstualistow, gdyby
nie pojawili sie wcze$niej wspolnotowcy. Tekst stat sie odpowiedzig na po-
mysty na rewolucje przeprowadzane przez filozofie i w oparciu 0 nie. Oba
wybory sg skrajne i wzajemnie sie indukuja. Filozof tekstu z odczarowang
filozofig przezywa swojg polityczng bezsilnos¢, filozof wspdlnoty réwnie
silnie przezywa swojg spoteczng potege. Jest wiele mozliwych perspektyw
w patrzeniu na filozofie, ale spojrzenie na autowizerunek filozofa - na rolg,
miejsce, zadania, nadzieje i oczekiwania filozofa w kulturze wiele méwi nie
tylko o filozofii, ale réwnie o samej kulturze.

Kluczowy problem analizowanych tu propozycji filozoficznych mozna
by podsumowac tak: czy szukaC przejs¢ - a jesli tak, to jakie powinny one
przyjmowac formy - miedzy uniwersum zagadnien filozoficznych a Swiatem
rzeczywistym? Jaka relacja wigze filozofa ze Swiatem realnym: z historia,
postepem, zmiang? Kim jest filozof zanurzony w historii, kim jest filozof
»robigcy historie”? W jakiej mierze filozofia jest niezbednym fundamentem
spotecznych transformacji i spotecznych rewolucji? Jak zwigza¢ filozofie
z czynem i z dziataniem? Jak zwigzac spekulacje i kontemplacje z aktywiz-
mem? Jaki stosunek wobec gwattownych i radykalnych zmian w S$wiecie
spotecznym ma zajmowacé filozof i w jakim charakterze? Filozofa? Obywa-
tela? Obywatela-filozofa? Czy umieszcza¢ filozofie w gtownym nurcie
zmian spotecznych - w ramach toczacych sie rewolucji - czy przyjmowac
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w niej postawe wyczekujaca, obserwujgca, niezaangazowang, ktéra pozwala
spoglada¢ na akcydentalne zawirowania Swiata rzeczywistego z perspekty-
wy jego istoty? Czy filozofia ma bra¢ na siebie odpowiedzialno$¢ za zmie-
nianie $wiata? Czy ma sie do niego dostosowywac, czy moze wrecz je
ugruntowywac, znajdujac dla niego szeroki, metafizyczny kontekst?

Rownoczesnie pytania o miejsce filozofii w kulturze staty sie¢ pytaniami
0 miejsce filozofa w kulturze. Jak ma sie w sytuacji powyzej naszkicowanych
wyboréw zachowac sam filozof? Co ma mysle¢ o sobie jako o reprezentancie
dziedziny kultury stajagcej w sytuacjach rewolucyjnych przed radykalnymi
wyborami? Odpowiedzi udzielane na powyzsze pytania pozwalajg przesle-
dzi¢ zmieniajacy sie autowizerunek filozofa - filozofa ujecie samego siebie.
Bowiem, jak dokfadnie wida¢ na przykfadzie rozwazanych w tej ksigzce
uwikifan filozofii w polityke, propozycije filozoficzne idg w parze z propozy-
cjami dotyczacymi miejsca filozofa w kulturze i w spoteczenstwie. Wywyz-
szanie filozofii w kulturze pocigga za sobg nieuchronnie wywyzszanie filo-
zofa w kulturze, i odwrotnie - odbieranie spotecznej wagi filozofii skutkuje
odbieraniem spotecznej wagi filozofowi. Tak wiec za filozofig o wielkich
ambicjach spotecznych stoi filozof o wielkich ambicjach spotecznych. Nie
jest to fakt dyskutowany roéwnolegle z propozycjami filozoficznymi. Dysku-
sje idei filozoficznych z reguty lekcewazg i pomijajg miejsce przyznawane
w nich, mniej lub bardziej explicite, samemu filozofowi.

Prezentowana ksigzka stara sie unikng¢ zafiksowania na pytaniach uni-
wersalnych: jej wybor jest okreslony jasno - chodzi o filozofa w powojennej
Francji i jego role w kulturze powojennej Francji. Nie sg to jednak kwestie
obojetne gdzie indziej. Uwazam namyst nad miejscem filozofa w kulturze
za celowy, wazny, potencjalnie interesujacy i potencjalnie pozyteczny.

) CZESEAWA PIECUCH:
DOSWIADCZENIE EGZYSTENCJALNE W PERSPEKTYWIE
METAFIZYCZNEJ
(Uniwersytet Jagiellonski)

Wspotczesna mysl egzystencjalna przedstawia cztowieka jako ,,byt w sy-
tuacji”. Kategorig ogniskujgcg to myslenie jest doswiadczenie egzystencjal-
ne. Zawiera si¢ ono w odczuciu tragizmu ludzkiego istnienia, ktére oddajg
takie okre$lenia jak: absurd (Camus), trwoga (Heidegger), cierpienie (Franki),
préba (Marcel), rozbicie (Jaspers). Towarzyszy mu rozpacz, zwatpienie, a tak-
Ze sprzeciw i bunt. Podstawowym rysem tego do$wiadczenia jest, z jednej
strony, jego obiektywna niezrozumiato$¢, a z drugiej, Scisle z nig zwigzana
Swiadomo$é jego nieuchronno$ci i ostatecznosci. W wiekszosci tych kon-
cepcji filozoficznych daje sie zauwazy¢, ze negatywne tresci doswiadczenia
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egzystencjalnego dochodzg do gtosu w rezultacie konfrontacji wrodzonego
cztowiekowi dazenia do doskonatosci i petni, z niedoskonatoscig i fragmen-
tarycznoscig Swiata ukazujgca sie mu w jego sytuacji. Doznanie strachu,
leku, cierpienia jest wyrazem niespetnienia i niezaspokojenia specyficznie
ludzkiej potrzeby sensu, jasnosci i szczescia.

Wybrane wspotczesne koncepcje doswiadczenia egzystencjalnego ujeto
w pracy w dwdch modelowych postaciach; trzecia posta¢ stanowi zarys pro-
ponowanej idei doSwiadczenia egzystencjalnego.

Pierwsza z modelowych postaci traktuje owo niespetnienie jako osta-
teczne, a w konsekwencji odmawia ludzkiemu dazeniu do absolutu zasad-
nosci. Prowadzi to w rezultacie do sadow nihilistycznych kwestionujacych
warto$¢ i sens ludzkiego zycia (Sartre). Przybierajg one czasem zawoalowang
forme, ktéra w samym znoszeniu absurdalnosci i bezsensownosci dostrze-
ga swoisty sens i bohaterstwo cztowieka dajace wyraz jego godnosci (Camus)
i autentycznosci (Heidegger). Cztowiek swoje pragnienie absolutu kieruje do
$wiata, ale Swiat ukazuje mu wowczas swoj zasadniczy brak: nie jest Swiatem
dla cztowieka. Dychotomia jednostki ludzkiej i Swiata, w ktorym ona zyje,
zauwazona niegdy$ przez Kierkegaarda, w mysli egzystencjalnej dwudzies-
tego wieku ulegta zdecydowanemu pogtebieniu. Ten rozdzwiek pomiedzy
Swiatem a czlowiekiem podkreslajg stowa: obcos¢, wrogos¢, wstret, obrzy-
dzenie, odnoszace sie do $Swiata. Cztowieka Camusa przenika ,,gtod absolu-
tu”, napotyka on jednek tylko ,nie-ludzka obojetno$¢ Swiata”; absurd - jest
wyrazem jego podstawowego doswiadczenia Swiata. Nie nawotuje on jednak
do eliminowania z zycia absurdu, to bowiem uznaje za bezskuteczne, lecz do
$wiadomego ,,zycia w absurdzie”. Glebie zycia dostrzega w przezywaniu jego
bezsensownosci. Sartre kaze cztowiekowi zy¢ w zawieszeniu pomiedzy ide-
alem a rzeczywisto$cig, pomiedzy dwoma ,,nicoSciami”, w tym dostrzegajac
ludzkg wolno$é i mozliwos¢é zycia autentycznego. Tak wolny cziowiek nie
jest jednak w Swiecie zadomowiony, cata natura budzi w nim wstret, Swiat
jest ,lepki” i ,,mdty”, a jego wolnos¢ jest ,,podobna do $mierci”. Zycie auten-
tyczne cztowieka Heideggera polega na odnoszeniu sie do siebie, do swego
bycia. Realizujac je jako zadanie cztowiek napotyka na ,,nicos$¢ zycia”, i wtedy
to zdanie na bycie odczuwa jako ciezar. ,,Nastrojeniu”, ktére odstania czio-
wiekowi jego sytuacje w Swiecie, towarzyszy lek, odkrywa on bowiem dzieki
niemu, ze wobec kruchosci Swiata jest zdany tylko na siebie, czyli na bycie.
Ale, poniewaz ,,bycie nie jest czym$ takim jak byt”, oznacza to dla niego
zdanie na ,,nicos¢”. W trwodze przed nig upada na powrdt w Swiat rzeczy.
Jego zycie to ruch od nicosci nie-bycia sobg w $wiecie rzeczy do nicosci bycia
sam na sam z sobg. W zarysowanych w tej czesci ujeciach doswiadczenia
egzystencjalnego dochodzi do zakwestionowania $wiata ze wzgledu na czto-
wieka, w rezultacie ktérego cztowiek uzyskuje range rzeczywistosci najwyz-



Habilitacje w dziedzinie filozofii - 1999 275

szej i ostatecznej. Wszakze nie znajdujagc fundamentu dla siebie w Swiecie
nie potrafi tez, co w tej czesci starano sie ukazaé, odnalez¢ go w sobie samym.
Ta czes¢ zatytutowana jest: Doswiadczenie absurdu.

Z nig kontrastuje druga posta¢ doswiadczenia, w ktorej tragicznos¢ istnie-
nia stanowi jedynie punkt wyjscia dla mozliwosci pozytywnego urzeczy-
wistnienia sie cztowieka poprzez transcendowanie sytuacji, w ktorej sie on
znajduje. W drugiej czesci pracy przedstawiono poszukiwania fundamentu
istnienia w religijnie i filozoficznie pojmowanym absolucie. Nosi tytut:
Doswiadczenie wiary. Marcel opisuje zagrozenie dla czlowieka ze strony
Swiata jako ,,probe”. Wiasciwg odpowiedzig na nig ze strony cztowieka jest
zaufanie, ktore Marcel okre$la jako ,,oswajanie” fatum. Osigga sie je dzieki
nadziei, ktéra u Marcela ma charakter religijny, jest darem bozym. Nadzieja
pozwala cztowiekowi pokonaé rozpacz i osiggna¢ zbawienie. Podobnie jak
dla Marcela tak i dla Frankla, filozofujgcego psychiatry, tragizm zycia stanowi
wyzwanie, ktoérego odwazne podjecie wyznacza droge homo patiens. Prze-
zywanie cierpienia nadaje ludzkiemu zyciu niepowtarzalng wartos¢, ale tylko
wtedy, gdy cierpienie nie jest celem samym w sobie, lecz wskazuje na cos,
co za nim stoi, gdy zawiera sie w skladaniu ofiary. ,,USwiecenie cierpienia
przez ofiare” staje sie Zzrodlem swoistego szczescia, zwihaszcza wowczas, gdy
ofiare skfada sie Bogu. U obu, Marcela i Frankla, religijna wiara w Boga po-
zytywnie wiericzy dramat ludzkiego istnienia. Odmienny charakter ma dos-
wiadczenie egzystencjalne, ktore, wedtug filozofii Jaspersa, przebiega w sy-
tuacjach granicznych. Sytuacje graniczne sa jedynie obszarem, w ktérym
nastepuje petne urzeczywistnienie cztowieka i zarazem otwiera sie dla niego
droga do bytu transcendentnego. W wyniku wstrzasu, jakiego doznaje prze-
zywajacy je czlowiek, ujawnia sie glebia istoty cziowieka, urzeczywistnia
jego egzystencja, co rownoczes$nie oznacza dla niego dostep do transcenden-
cji. Wystepuje roznica pomiedzy postawg cztowieka wiary religijnej Marcela
i Frankla, ktory na dramat istnienia odpowiada: albo nadziejg na drugi, lep-
szy Swiat, wobec ktdrego ten, w ktérym zyjemy, schodzi na dalszy plan, albo
petng ufnosci wiarg w nadsens drugiego boskiego $wiata, dla ktdrego wyz-
szej warto$ci ofiarowuje on nizszg wartos¢ Swiata, w Ktérym cierpi, a posta-
wa cztowieka wiary filozoficznej Jaspersa w tej jeden Swiat, w ktorym moze
przejawi¢ sie egzystencja cztowieka, gdy ustosunkowuje sie on do swej
transcendencji.

W czesci trzeciej, w oparciu o postawe wiary filozoficznej Jaspersa, ale
czesSciowo wykraczajac poza nig, prezentowana jest idea do$wiadczenia me-
tafizycznego. Ta idea zawiera tez niektdre elementy do$wiadczenia wiary
religijnej Marcela i Frankla, a z drugiej strony, na zasadzie przeciwstawienia,
doswiadczenia absurdu Camusa i Sartre’a. W czesci tej wskazuje sie na to,
ze poszukiwanie fundamentu dla ludzkiego istnienia w religijnie pojmowa-
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nym absolucie (cze$¢ druga) nie musi by¢ jedyng alternatywa dla perspek-
tywy nicosci otwierajacej sie przed cztowiekiem w do$wiadczeniu absurdu
(cze$¢ pierwsza). W tej czesci zarysowana jest mozliwo$¢ wydobycia, w re-
zultacie doswiadczenia egzystencjalnego, transcendentnego fundamentu
w Swiecie immanentnym, wtedy gdy doswiadczenie egzystencjalne przeo-
braza sie w do$wiadczenie metafizyczne. Cztowiek staje sie woéwczas spraw-
cg dokonania, ktére okresla sie tu jako ,fakt metafizyczny”. Jest on twdrca
tego ,,faktu”, a zarazem szczeg6lnego rodzaju odtworca. Twérca, gdyz to jego
aktywna postawa, odwotujgca sie do jego sit egzystencjalnych, umozliwia
mu w sposob wolny wydobywanie sensu ukrytego w $wiecie, ktory w zaden
sposdb, poza jego wolng decyzja, nie jest dostepny. Jest odtwoérca, gdyz nie
jest to jego sens, przez niego stwarzany, ale od niego niezalezny sens bytu
absolutnego; cztowiek jest jego medium. Cze$¢ trzecia nosi tytut: Doswiad-
czenie metafizyczne. Chociaz do$wiadczenie egzystencjalne u wszystkich
myslicieli egzystencjalnych przebiega w perspektywie metafizycznej, w kto-
rej cztowiekowi ukazuje sie albo nicos¢, albo Byt, to w czesci trzeciej ta pers-
pektywa ukazana jest jako decydujgca dlatego, ze w niej wylania sie czlo-
wiekowi zadanie, ktérego wypetnienie tworzy nowg rzeczywistos¢ metafi-
zyczna.

Metafizyczno$¢ tej trzeciej postawy wyraza sie przede wszystkim w tym,
ze akcent z cztowieka zostaje przeniesiony w niej na to, co w rezultacie jego
egzystencjalnej decyzji powstaje w Swiecie: na ,fakt metafizyczny”. Posta-
wie ,,cztowieka absurdu”, ktéremu chodzi o siebie samego, o swojg god-
no$¢ (Camus), swojg wolno$¢ (Sartre), swoje bycie (Heidegger), i postawie
»cztowieka wiary religijnej”, ktoremu wprawdzie chodzi o Boga, poniewaz
w istocie takze o siebie, 0 swoje wieczne zbawienie, przeciwstawia sie tu
postawe ,,cztowieka metafizycznego”, ktéremu chodzi o transcendencje i o
jej uobecnienie w $Swiecie. Jeszcze u Jaspersa miarg dosSwiadczenia egzys-
tencjalnego jest urzeczywistnienie egzystencji cztowieka; natomiast w dos-
wiadczeniu metafizycznym decydujgce dla cziowieka staje sie wigczenie
transcendentnego sensu do $wiata. Czlowiek metafizyczny uswiadamia so-
bie nie tylko to, ze nie jest samodzielny, ale takze to, ze nie jest bytem dla
siebie, lecz - i to jest rozstrzygajace - jest dla transcendencji. Ta S$wiado-
mo$¢ wyznacza jego zadanie, w Ktérym znajduje uzasadnienie dla swego
Zycia i ostateczng racje istnienia.

Akt decyzji egzystencjalnej scala Swiat, na ten moment $wiat i transcen-
dencja stanowig ,jedno$¢ bez identyczno$ci”. Ten akt zasypuje przepasé
pomiedzy cztowiekiem a $wiatem, znosi ich dychotomie. Teraz $wiat dla
cztowieka staje sie jego domem, bo jest niezbedny dla realizacji jego naj-
wazniejszego zadania. W nim toczy sie jego istotne zycie, ktére powoduje,
ze w nim wszystko nabiera sensu. Decyzja egzystencjalna, jednoczac czto-
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wieka z jego $wiatem, czyni go dla niego niezbednym, gdy tymczasem Swiat
Sartre’owski jest cztowiekowi ,,zbedny na wieczno$¢”, gdy Camusowski
Swiat-wiezienie wymaga od niego bezsensownej odwagi Syzyfa, gdy Swiat
Marcela, Frankla cztowiek musi omija¢ jak putapke na podobienstwo mito-
logicznego Heraklesa. Dla cztowieka metafizycznego amor fati 0znacza
amor orbis.

~ Ks.JAN SOCHON:
SPOR O ROZUMIENIE SWIATA.
MONIZUJACE UJECIA RZECZYWISTOSCI W FILOZOFII
EUROPEJSKIEJ. STUDIUM HISTORYCZNO-HERMENEUTYCZNE
(Akademia Teologii Katolickie w Warszawiej)

W pierwszym rozdziale pracy (Dwie wizje rzeczywistosci: monizm i plu-
ralizm) scharakteryzowatlem monizm i pluralizm jako sposoby prowadzenia
rozwazan o rzeczywistosci, ktora, bedac zespotem wielorakich bytow, prze-
jawia jednak dazenie do jednosSci. Dlatego wydato sie zadaniem intrygujagcym
i fascynujagcym przesledzenie dziejéw europejskiej filozofii w tym wiasnie
aspekcie. Gdy pojawity sie r6znorako uzasadniane stanowiska metafizyczne,
gdy filozofia nabrata metodologicznej swoistosci, okazato sie, ze zagadnienie
mjednosci-wielosci” jest rzeczywistym problemem i domaga sie precyzyj-
nych procedur wyjasniajagcych. A ponadto, cho¢ konsekwencje monistycz-
nych stanowisk wykluczmy z terenu badan problematyke religijng, to réwno-
cze$nie zapewnialy, ze religia uzyska ,wytlumaczenie” i swe ,miejsce”
w glebi monistycznych wizji, o ile nie bedzie predendowata do roli czego$
ponadfilozoficznego, co zdaje sie wypowiada¢ system Plotyna. Chodzito
zatem o to, czy filozofie daje sie sprowadzi¢ do myslenia, ktdre sprawdza sie
W rzeczywistosci, czy jest ona raczej pojeciowym ujmowaniem Swiata. Oka-
zuje sie, ze wiasnie ,,myslenie”, czyli operacja na pojeciach, nie za$ realis-
tyczne poznawanie rzeczywistosci wigze sie z monistycznymi tendencjami,
wplywajacymi znaczgco na catg kulture, w tym na rozumienie religii i Boga.
Ukryty w filozoficznej refleksji ,,Bég monizmu” i ,Bbég pluralizmu” nie
zawsze jest ,,Bogiem religii”, albowiem religia chrzescijaska opiera sie na
realnych, osobowych relacjach cztowieka do Boga.

Stad pytania: jakie powody skianialy do opowiadania sie za monistycz-
nym wyjasnianiem rzeczywistosci i rezygnacji z kategorii istnienia, na rzecz
niesprzecznie traktowanego planu tresci? Co kazato ograniczaC zaangazowa-
nie poznawcze tylko do jednej sfery aktywnosci umystowej (mit-zmysty-ro-
zum-mit) i zapomina¢ o metodologicznym otwarciu na tajemnice? | wresz-
cie: czy nurt wspdlczesnej kultury okreSlany mianem postmodernistycznego
ostatecznie pogrzebat wartosci religijne i doprowadzit do totalnego nihilizmu
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i zycia poza prawda, miedzy innymi i dlatego, ze nie moze wyzwoli¢ sie spod
nacisku wielosci, otwartosci na r6znos¢ i tekstualnego monizmu? Odpowie-
dzi, jakie zaproponowatem nie utozyly sie w jednorodny blok problemowy.
Okazato sie bowiem, ze dotychczasowe opinie (zardwno ze strony zwolen-
nikdw mysli nowozytnej, jak i klasycznej) nalezy zweryfikowac i to niekiedy
dos¢ znacznie. Szczegolnie odnosi sie to do wielowarstwowego i hermetycz-
nie otwierajagcego do$¢ przeciwstawne szanse odczytywania systemu pla-
tonskiego i neoplatonskiego. Platon to mysliciel godny najwyzszego uznania
i-0 dziwo! - nie tak bardzo odleglty od dystynkcji Arystotelesa i Sw. Tomasza
z Akwinu. Co prawda nie spos6b zgodzi¢ sie z gtdbwnymi pryncypiami jego
(przeciez apriorycznej) wizji, niemniej, gdyby filozoficzne doswiadczenie
scholastyki byto bardziej przenikniete (niz w rzeczywistosci byto) zdoby-
czami platonizmu, zapewne nieco inaczej potoczytyby sie losy europejskiej
filozofii i chrzeScijanskiej teologii.

Z powyzszych ustalen wynika, ze nie sposéb méwi¢ o wyraznie uksztat-
towanej drodze monistycznej, gdyz ulegata ona w przeciggu wiekdw albo
wzmocnieniu, albo ostabieniu. Dlatego u Zrodet filozofii, czyli w Grecji me-
tafizyki monistyczne stanowity gtdwny sposob rozumienia Swiata, pozniej
jednak ulegty one rozproszkowaniu na poszczegélne tylko monizujgce sys-
temy, by ponownie osiggna¢ swoje apogeum w monizmie Hegla, raczej
rzeczywisto$¢ mistyfikujagcym niz jg wyjasniajgcym. Losy metafizyki pohe-
glowskiej na ogot nie odrywaty sie od monistycznych naciskow. Nurty post-
modernistyczne (przy pozornym pluralizmie) tworzg ukfad, ktory nazwatem
monizmem tekstualnym. W ten spos6b monizm okazat si¢ na tyle zakorze-
niony w $wiadomosci filozoficznej, ze wcigz pozostaje punktem odniesienia
w procesie budowania wyjasniajacych struktur rzeczywistosci.

Konsekwentnie wiec druga i trzecia cze$¢ rozprawy (Drogi europejskiej
filozofii  uzasadniajgce jedno$¢ Swiata Oraz  Filozofii  archeicznej  klopoty
z rzeczywistoscig) proponuje analize konkretnych uje¢ poszczegdlnych filo-
zoféw, Kktérzy problematyke rozumienia monizujagcego (monistycznego)
i pluralistycznego rzeczywistosci wyakcentowali w swych dociekaniach. Po-
czawszy od Talesa sprowadzano cato$¢ rzeczywistoSci do jednej substanciji,
w Swietle ktorej stawata sie ona zrozumiata jako taka i w catosci. Wyjasnienie
faktow zmiennosci i réznorodnosci przyjmowato zawsze u filozoféw-monis-
tow forme procedury redukcyjnej w sensie redukcji uniwersalnej: wszystko,
co jest pozostaje okreslong modyfikacjg substancji, czyli sposobem jej istnie-
nia. A poniewaz jest tylko jedna substancja, przeto ontologiczna réznorod-
no$¢ musi pozostawa¢ (na wieloraki sposob) przejawem ,tego, co naprawde
jest”, a wiec Bytu, Absolutu, Materii, Ducha itd. Odnajdywali oni w okres$lo-
nych pojeciach czynnik-przyczyne-site gwarantujgcg porzadek i miarowe
istnienie Swiata. Jedni obdarzali tg godnoscia ogien-rozum-logos (Heraklit),
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inni Byt (Parmenides), Idee (Platon), Absolut (Plotyn, Arystoteles). Zawsze
jednak byty owe pojecia granicami pojmowalnosci, poza ktérymi rozcigga
sie sfera ,,istnienia-prawdy”. Ale dostep do niej jest realny jedynie w sferze
duchowych, intuicyjnych dos$wiadczen, niemozliwych jednak do ujecia
w stowne znaki. Gtowne fragmenty przedstawianych analiz dotyczyty roz-
strzygnie¢ Parmenidesa i Platona. | chociaz temu ostatniemu $wiat przedsta-
wiat sie jako skomplikowany i pluralistycznie rozcztonkowany, to jednak
ujety w réznych aspektach-hipotezach (idea pozostaje Jednoscig w Wielosci
zachowujac - na poziomie tozsamosci - relacje z Innym. Ta relacyjnos$é petni
role ,,pierwotnej struktury”, czego$ zasadniczo ukrytego. Jest strukturg for-
malng) skupiat sie ostecznie na tworzeniu jednego wyjasniajagcego systemu.
W tym wzgledzie byt on monistg, widzac podmiot poznajacy nie tylko jako
obserwatora, ale raczej jako wspotuczestnika, cze$¢ wiecznego, wszechogar-
niajagcego porzadku-kosmosu, ktdry - uzyjmy przestrzennej metaforyki - naj-
gtebiej byt jednoscig - Jednia. Monizm panteistyczny zdaje sie wiec byc
konsekwencja platoriskiej metafizyki i préb rozwigzania aporii ,,Jedno-Wie-
le”. A kwestie religijne zwigzaty sie u niego z pojeciowg ekspresjg jezyko-
wo-metafizycznag, z calg metafizyczng strukturg rzeczywistosci. To, co dos-
konate, musi by¢ jedno, stad Swiat zostat urzeczywistniony jako jeden.
Natomiast jedno$¢ kosmosu wynikata ze szczegétowego rodzaju powigzan
tworzacych sie pomiedzy elementami pierwotnego tworzywa Swiata. Czynia
one - miarowo i matematyczno-geometrycznie - z rzeczy nimi zigczonych
jedno w najwyzszym stopniu. W tym wytwarzaniu jednosci-w-wielosci,
a wiec ,mieszaniny”, jaka jest byt Swiata i umozliwiajgcych go struktur,
przejawia sie wola dziatania dobrego Demiurga. Tak oto Platon przedstawit
nowa postac religijnosci, ktéra mozna byloby nazwac platorska, to znaczy
zachowujacag osobowy poziom zjawiska religii, dzieki realizacji odniesient do
pewnych elementéw osobowego mitu plemiennego. Stad jego ,,metafizyczna
chwiejno$¢” oraz porzucenie dualizmu ontologicznego. W przyjetej przeze
mnie interpretacji platonski Bég to po prostu nadSwiadoma, ale nie analo-
gicznie $wiadoma, rzecz-uniwersum, choé - dzieki inwencji Demiurga -
otwarta na osobowe wymiary istnienia.

Refleksja filozoficzna zapoczatkowana przez Parmenidesa, rozwinieta
przez Platona, neoplatoriczykow i ich nastepcow, wyjasniajgca rzeczywistosé
w Kkategoriach intelektu-ducha, bedzie wcigz starata sie przekroczy¢ racjo-
nalizm, wiaczy¢ w porzadek swych konstrukcji elementy teologiczne i wie-
rzeniowe wykazujgc, ze analiza cogito ujawnia strukture realnej rzeczywis-
tosci. Nic wiec dziwnego, ze neoplatonizm, takze ten okre$lany mianem
chrzescijanskiego, pozostanie pod wyraznym wplywem wizji monistycz-
nych. Synkretycznos¢ metod filozofowania, otwarcie na perswazje myslenia
religijnego, a w konsekwencji pierwszenstwo epistemologiczne i ontologicz-
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ne porzadku pojeciowego stato sie w szkole neoplatonskiej, szerzej: w kul-
turze filozoficznej schytku starozytnosci, elementem pierwszoplanowym,
we wszystkich sferach kreowanych przez intelektualne dziatania. Owa ema-
nacyjna metafizyka zdaje sie mie¢ zwolennikdw takze posrod wspdtczes-
nych myslicieli. Wciaz bowiem nie ulega oddaleniu fascynacja faktem, iz byt
i my$l utozsamiajg sie ze sobg i dlatego rozwdj rzeczywistosci realizuje sie
na wzor rozwoju pojeciowego. Dlatego tez stanowczo stwierdzitem, ze po-
miedzy filozofig starozytng a chrzescijanstwem istnieje granica nie do przek-
roczenia. Drogi poznania Boga zarysowane przez kulture poganska, choc
spetnity wazng role tzw. przygotowania ewangelicznego, nie prowadzg bez-
posrednio do Boga chrzescijan, oddalajgc réwnoczesnie od filozoficznego
wyjasnienia realnego $wiata. Chrzescijanstwo jest przeciez czyms$ wyjatko-
wym w catej kulturze $wiata, albowiem w ptaszczyznie filozoficznej daje
podstawe do rozumowego uzasadnienia koniecznosci Bozego istnienia, spra-
wia, Ze wiara nie ogranicza sie do btgdzenia w ciemno$ciach niejasnego mis-
tycyzmu, lecz zachowujac sfere tajemnicy, poszukuje zrozumienia, w sposob
przynalezny naturalnemu ludzkiemu umystowi.

Jednak oczywisto$¢ powyzszego historycznego sprawozdania z trudem
dochodzita i wspdiczesnie dochodzi do gtosu. Monistyczne ukierunkowa-
nia filozofii powodujg zagubienie realnej rzeczywistosci, a zatem i niemozli-
wos¢ kontaktu osobowego z Bogiem, bedacym przedmiotem autentycznego
doswiadczenia religijnego. Nadal neoplatonizm (takze watki arystotelesow-
skie) znaczaco oddziatywaty i oddziatywujg na rozwijajgce sie doktryny fi-
lozoficzne. Awicenna uznat za przedmiot metafizyki byt jako byt - konieczng
istote, z dodanym do niej przypadtoSciowo pojetym istnieniem, Duns Szkot
podazyt jego $ladami. | chociaz monizm metafizyczny zostat przez przywo-
fanych twoércow zatrzymany, niemniej nie oznacza to jego catkowitego wy-
tugowania z kulturowej refleksji. W albertyzmie, u Mikotaja z Kuzy, w her-
metyzmie i najrézniejszych pogladach okultystycznych wcigz realizowaty
sie monistyczne tendencje, ktore - jak staratem sie wykaza¢ - doprowadzg
(w horyzoncie petnego esencjalizmu) do wybuchu najbardziej konsekwent-
nych monizméw typu Spinozjanskiego czy Heglowskiego. W umacnianiu
tego procesu rola bt. Dunsa Szkota pozostaje wazna. Postulowana przez nie-
go koncepcja bym rozumianego jako pojecie jednoznaczne, proste (simplici-
ter simplex) i Oznaczajgce istote rzeczy, niczym nie zdeterminowane, abstra-
chujgce od kazdego konkretnego istnienia, spowodowato wiele zamieszania.
I chociaz Duns bronit sie przed konsekwencjami monistycznymi (pisze o tym
doktadnie w rozdziale poswieconym filozofowi), nie opart sie pokusie esen-
cjalizacji bytu, co zresztg wptyneto na dalszy rozwoj europejskiej metafizyki,
ktéra w swym gtownym nurcie poszta za wskazaniami ,,metafizyki mozli-
wosci” Szkota (tu: Suarez, Kartezjusz, Wolff).
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Cze$¢ trzecia pracy (Panlogizm Hegla. Nieudana prdba racjonalnej
syntezy rzeczywistosci, czyli filozofia poza realizmem i istnieniem) poswieco-
na panlogizmowi Hegla i niektorym post-heglistom, stanowi opis procesu
zasadniczej kontynuacji esencjalistycznej mysli europejskiej filozofii. Ope-
rowanie jednoznacznym pojeciem bytu prowadzito do nihilizmu, mistyfikacj
realnej rzeczywistosci, kwestionowania pluralizmu bytowego i bytowej ana-
logii. Do$¢ szczegbtowe analizy prowadzone w ksigzce ukazaty, ze zarébwno
propozycja ujecia aporii ,,Jedno-Wiele”, jak i przydatno$¢ hipotezy tzw. pro-
cesu dialektycznego nie wyzwalajg spod presji spekulatywnego sylogizmu
porzadkujgcego $wiat. Dlatego cato$¢ ontologicznych propozycji Hegla naz-
watem dialektyka wyraznych potknie¢ umystu, czyli filozoficzng gnoza.
Przywotana ocena znajduje swe uzasadnienie w przekonaniu filozoféw
postnowoczesnych, ktorzy zauwazyli, iz istote czlowieka najlepiej oddaje
formuta: homo interpretans.

W kazdym razie prze$ledzenie monistycznych fascynacji filozofii kregu
europejskiego wykazato ponad wszelkg watpliwo$¢, ze dwa gtéwne stano-
wiska metafizyczne zwigzane formutami monizmu i pluralizmu rzeczywiscie
wyznaczajg pole mozliwosci filozofii w ogdle. Pomiedzy nimi rozgrywata
sie i wcigz rozgrywa (pomimo nacisku tekstualizmu postmodernistycznego)
gra historyczno-filozoficzna. Ten dialog jednak nie ma charakteru egzemp-
larystycznego. Albowiem monistyczne badZz monizujace tendencje na og6t
zwyciezaty, nawet posrod myslicieli zwigzanych z kulturg chrzescijanska.
I co bardzo interesujace, rozwoj tendencji monistycznych taczyt sie z rozbu-
dowywaniem esencjalizmu bytowego. Monizm i esencjalizm jednoczyty sie
ze sobg, tworzac mocng strone metafizycznych odpowiedzi na pytania nie-
sione nie tyle przez realng rzeczywisto$¢, co raczej przez ,,postulaty samego
umystu”. Zwyciestwo podmiotwej kreatywnosci, rozpoczete przez kartezja-
nizm stato sie atrybutywng cechg nowozytnej kultury. Ostateczne zatem
rozumienie rzeczywistosci zakorzenia sie nie w realnosci niezaleznej od
ludzkich postaw epistemologicznych, lecz wigze sie raczej ze znakowg sferg
istnienia, co oznacza zamkniecie ,filozoficznego kota”. Od mitu do mitu -
tak wypada stresci¢ cato$¢ europejskich dziatan filozoficznych.

HENRYK SZABALA:
O FILOZOFII SPRZECIWU CZYLI O ANTROPOCENTRYZMIE
W DZIEJACH FILOZOFII
(Uniwersytet Slaski w Katowicach)

Praca sklada sie z siedmiu rozdziatéw, wstepu, zakonczenia oraz biblio-
grafii. Gtownym przewijajacym sie motywem we wszystkich rozdziatach
prezentowanej pracy, przenikajacym ja jakby od wnetrza jest zjawisko buntu.
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Tak wiec prawdziwym przedmiotem analiz jest wiasnie fenomen buntu.
Poprzez pryzmat fenomenu buntu prébowatem dotrze¢ do konstytucji ta-
kiego zjawiska, jakim jest indywiduum filozoficzne w czasoprzestrzeni his-
torycznej. Usitowatem ukazaé, ze w akcie nie-afirmacji dotychczasowego
Swiata idei rodzity sie ciggle od nowa Swieze propozycje filozoficzne, ktore
komunikowaty wszechobecnym, iz jedynie one sg godne tej konsekracji
ostatecznej. Pokazywatem, ze w akcie buntu rodzi sie nie tylko ludzka indy-
widualnos$¢, identyfikujgca poprzez sprzeciw swag partykularng obecno$¢
ontologiczng, lecz takze budzi sie w tym akcie jednoczesnie caly zesp6t idei
kreujacych nowy obraz Swiata.

Programowo praca ma charakter antropocentryczny. Ze wzgledu na nie-
jednoznaczno$¢ pojecia antropocentryzmu, dzieli¢ go bede, podobnie jak sie
dzieli trychotomicznie dyscypliny filozoficzne na metafizyke, gnoseologie
i aksjologie, na antropocentryzm metafizyczny, gnoseologiczny i aksjolo-
giczny. Kiedy cztowiek sam staje sie wytgcznie obiektem i filozoficzng per-
spektywa ludzkiego poznania, méwimy wowczas 0 antropocentryzmie me-
tafizycznym. Charakteryzowa¢ go bede na podstawie fenomenologii egzys-
tencjalnej, np. M. Scheler, M. Heidegger, J. P. Sartre i K. Jaspers. Z kolei,
gdy Zrodiem wiedzy ludzkiej staje sie ludzka Swiadomos$¢ i do niej ogranicza
sie przedmiot analizy filozoficznej, to méwimy wéwczas o antropocentryz-
mie gnoseologicznym. Tak widziatem w pracy poglady Kartezjusza, Kanta,
Fichtego, Schellinga czy w koncu Husserla. Mowimy jednak takze, ze czto-
wiek jest sam w sobie wartoscia bezwzgledng i jest tym jedynym punktem
odniesienia dla pozostatych warto$ci, to mamy na mysli tzw. antropocentryzm
aksjologiczny. Egzemplifikacjg tego pogladu w tej pracy sa poglady Feuer-
bacha, Stimera, czy Nietzchego. Piszac o antropocentryzmie byto mi nie-
zrecznie za kazdym razem sygnalizowa¢, w ktérym miejscu na mapie zna-
czen znajduje sie przeze mnie uzyte pojecie, stad w imie ekonomizacji
myslenia postugiwatem sie okresleniem ,,antropocentryzm filozoficzny”.

Orientacja antropocentryczna tym sie charakteryzuje, iz jej poczatkiem
zawsze jest cztowiek. W antropocentryzmie filozoficznym wszelkie prawdy,
wszelkie wartosci ogolne stajg sie obce, nie identyfikowane z ,,Ja” indywidu-
um, jezeli nie majg poczatku w jego wiasnym wnetrzu. Istniejg tylko prawdy
indywidualne, subiektywne, majace swe Zrédto w samym cztowieku. W an-
tropocentryzmie cztowiek jest tozsamy z prawda. Staram sie pokazaé, iz
antropocentrysci zawsze twierdzili, ze zyciowe, osobiste doswiadczenie jest
pierwsza rzeczywistoscig, z jakg sie zderza cztowiek w swym zyciu. Czlo-
wiek ten jest poczgtkiem antropocentryzmu cognitywnego, jak bedzie to
u Kartezjusza czy Husserla, cztowiek jest poczatkiem w wymiarze zmysto-
wym - Berkeley czy Feuerbach, a takze cziowiek jest zaraniem dziatania -
Marks czy pragmatysci.



Habilitacje w dziedzinie filozofii - 1999 283

W swym centralnym zamierzeniu praca jest proba reinterpretacji historii
filozofii czynionej poprzez pryzmat antropocentryzmu. A cO najwazniejsze,
interpretacje w pracy przytoczone ukazane sg jako akty sprzeciwu, niezgody
na stan zastany. Usitowalem dotrze¢ poprzez pryzmat buntu, do konstytucji
takiego fenomenu, jakim jest podmiot filozoficzny w swej czasoprzestrzeni
historycznej. Przedstawione filozofie w pracy pokazuje jako swoiste demon-
stracje tamigce dotychczasowy stereotyp istniejgcych idei. Stad tez ten wa-
riant interpretacyjny mysli filozoficznej okreslitem jako filozofie sprzeciwu.
Chciatem przez to powiedzie¢, iz sprzeciw, niezgoda, wiasnie nie-afirmacja
jest Zrodiem autentycznego myslenia filozoficznego. Albowiem ci, ktorzy
zawsze mowig tak, nie egzystujg w bycie filozoficznym. Po prostu do natury
prawdziwego filozofa nalezy jego niezadowolenie, jest ono osnowg jego
egzystencji.

Mowiac krétko: nie jest to praca historyczno-filozoficzna, lecz metafilo-
zoficzna, albowiem staram sie na materiale z dziejow filozofii objasni¢ jedno
z podejs¢ do filozofii - antropocentryzm. Traktuje ogromny materiat fakto-
graficzny skladajacy sie na dzieje naszej filozofii w sposdb teoretyczny.
Poszczegblne systemy przeSwietlam w pryzmacie podejscia antropocent-
rycznego, wskazujac zarazem na kreatywng role buntu. W ten sposéb caty
materiat jest jakby podporzadkowany pewnym pytaniom systematycznym,
waznym dla filozofii, a nie tylko dla historii filozofii. Obraz dziejow filozofii
europejskiej z punktu widzenia okreslonej problematyki filozoficznej musiat
z koniecznosci by¢ zagregowany, musi tez zawiera¢ luki, musi w koncu by¢
w pewnych, a moze zgota we wszystkich, swych punktach nie do$¢ precy-
zyjny i subtelny. Poniewaz taka jest cena analiz teoretycznych we wszystkich
(nierozwinietych) dziedzinach: kto zyskuje obraz catoSciowy badanej dzie-
dziny, traci na precyzji opisu poszczegélnych zjawisk.

Antropocentryzm filozoficzny w historii filozofii zostat w tej pracy zin-
terpretowany nie w petni proporcjonalnie do epok filozoficznych. Filozofia
starozytna i Sredniowieczna w tych interpretacjach jest wyraznie spaupery-
zowana w poréwnaniu do filozofii nowozytnej. Nie jest to zamierzona dep-
recjacja tych dwoch wielkich epok filozoficznych czyniona przez autora
Swiadomie, lecz wynika to z pogladu do$¢ powszechnego, ze tak naprawde
narodziny antropocentryzmu filozoficznego majg miejsce wraz z narodzina-
mi filozofii nowozytnej. Albowiem cechg konstytutywng filozofii nowozyt-
nej jest antropocentryzm filozoficzny, co ma swe odbicie w samej konstrukcji
tejze pracy. Nie znaczy to wcale, iz elementy antropocentryzmu nie pojawiaty
sie w starozytnosci lub w Sredniowieczu, czemu daje w pracy wyraz.

Wszystkie rozdziaty, oprocz ostatniego, bylty w istocie analizg zjawiska
antropocentryzmu w dziejach. Zdaniem autora pracy, autentyczna filozofia
rodzita sie z aktu sprzeciwu, byta ona wyrazem wielkiego wysitku istnienia
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we wiasnym imieniu. Stad jej konstytucja ma miejsce w protescie, w walce
z tym, co w filozofii juz istniato, a co zdaniem nowo rodzacej sie mysli musi
ustgpic¢ pola, znikng¢ z przestrzeni temu, co nadchodzi, co jest nowe. ,,Umar}
krél, niech zyje krol”, ten okrzyk w filozofii rozlega sie w catych jej dziejach.
Brzmi on natarczywie niczym powtarzajgca sie fraza muzyczna, to jest ciggty
refren wszelkich filozofii.

To nie ze zdziwienia rodzi sie mysl filozoficzna, jak wyobrazat sobie
Platon, lecz wiasnie z oporu wobec S$wiata, z buntu, z ludzkiego gniewu
wylegajg sie nowe idee filozoficzne. Prawdziwa gleboka mysl rodzi sie
w atmosferze cierpienia, bol jest cieniem wszystkich wielkich idei. Bunt jest
przejawem wolnosci, wiasciwie jej znakiem, symptomem. Albowiem gdzie-
kolwiek bunt sie pojawia, pojawia sie takze ludzka wolno$¢. Wolno$¢ byta
jakby ciggtym ttem mych rozwazan o antropocentryzmie. Wolno$¢ jest bo-
wiem dla wszelkiego antropocentryzmu podstawg. Stad nic dziwnego, ze
rozdziat o wolnoSci zamyka me rozwazania o antropocentryzmie. Zatozytem
teze, iz zaranie wolnosci ma swoj poczatek w buncie. Bunt jakby wieszczy
rodzacg sie wolnosé, ktéra ma swe korzenie w akcie nie-afirmacji $wiata.

Bunt jednak nie byt celem samym w sobie, nie miat charakteru samoist-
nego, lecz w wypadku cztowieka miat wymiar aksjologiczny. Albowiem
wolno$¢ pojawiajgca sie wraz z buntem jest w istocie wolnoscig skierowang
ku wartosci. Wolnos¢ czlowieka, ktéra poczeta sie z buntu jest wolnoscig
$wiadoma i intencjonalng, a jej celem jest zdobycie wiasnego gruntu aksjo-
logicznego. Cztowiek zbuntowany wybiera sam siebie, czesto kosztem ota-
Czajacego go Swiata.

Wolnos$¢ byla w pracy przedstawiana jako czyn Swiadomy, gdzie indywi-
duum ludzkie konstytuowato siebie w akcie dziatania. Mowiac, iz wolno$¢
jest Swiadomym czynem, wskazywatem na jej cognitywny charakter, na to,
ze jej eksterioryzacja objawia sie w dziataniu. Wolno$¢ realizuje sie tylko
W czynie, istnienie jej w moznosci jest wolnoScig niespetniona. Nie ma dla
mnie wolnosci w wyobrazeniu, lecz staje sie ona obecna w postanowieniu,
a konkretnie w ludzkim dziataniu. Kwestionuje wiec sens wolnosci poten-
cjalnej, tej, ktora nie przekroczyta progu wyboru.

Wolnos¢ implikuje zawsze odpowiedzialnos¢. Miara odpowiedzialnosci
jest wprost proporcjonalna do miary wolnosci. Cztowiek pozbywajacy sie
odpowiedzialnosci rezygnuje tym samym z wiasnej wolnosci, staje sie nie-
wolnikiem determinizmu. Ludzka wolno$¢ tym sie r6zni od samowoli
zwierzecej, ze urzeczywistnia sie na gruncie aksjologicznym. Nie widze
wolnos$ci bez wartosci.

By czlowiek mogt zaistnie¢ jako niepowtarzalne indywiduum, musi by¢
wolny, tzn. musi mie¢ swdj Swiat wartosci, za ktory czuc¢ sie bedzie odpowie-
dzialny. Zmyst wolnosci rodzi tym samym poczucie odrebnosci jednostki
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wobec Swiata. Obdziera go z pajeczyny ztudzen, ukazuje mu naga prawde
samotnosci whasnego istnienia. Ceng za jednostkowa wolnos¢ jest samotnosc.
Miedzy jednostka a Swiatem pojawia sie bolesny hiatus, integralnos¢ czio-
wieka i Swiata zostaje naruszona. Efektem tego faktu jest ludzki niepokdj.
Samotnos$¢ poteguje strach, dotkliwy w momentach wyboréw, za ktore po-
nosi sie odpowiedzialno$¢. Ten lek jest gtownym powodem ucieczki od
wolnosci.

Swiat ponownie zintegrowany staje sie przedmiotem pozadania dla ludzi,
ktorzy pragng uciec przed wiasng odpowiedzialnoscia, przed bdlem decyzji.
Albowiem traktujag Swiat zewnetrznych praw jako swoiste alibi dla ich wiasnej
bezwolnosci. Pierwotny bunt przemienia sie w ulegtos¢. Ucieczka od wol-
nosci tworzy bowiem miraz uciekajacemu, ze uciekt on w beztroske $wiado-
mosci dzieciecej. Ukazanie iluzoryczno$ci tej sytuacji, ze nie mozna uciec od
siebie samego, od wiasnej wolnosci, od systemu wartosci, za ktéry ponosi sie
jednostkowg odpowiedzialno$¢ - to wszystko byto gtdownym akcentem kon-
cowych partii tejze pracy.

BOGUMILA TRUCHLINSKA:
ANTROPOLOGIA | AKSJOLOGIA KULTURY.
KONCEPCJE PODMIOTU KULTURY | HIERARCHIE WARTOSCI
W POLSKIEJ MYSLI FILOZOFICZNO-SPOrECZNEJ 1918-1939
(Uniwersytet Marii Curie-Sktodowskiej w Lublinie)

Antropologia kultury i aksjologia kultury to skladowe filozofii kultury,
ktérych problematyka skupiona jest wokdt dwu podstawowych pojec¢: pod-
miotu i wartosci. Jest to typ refleksji, wyzyskujacy z jednej strony zwigzKi
z antropologig filozoficzna, z drugiej za$ - z 0gdlng teorig wartosci. Reflek-
sje 0 kulturze i jej podmiocie sg powigzane nieodtgcznie z preferencjami
aksjologicznymi ich autor6w; ujawniajg pewna hierarchie wartosci, nawet
jesli nie jest ona werbalizowana. Aksjologia kultury zajmuje sie réwniez
- w nawigzaniu do koncepcji B. Nawroczynskiego (Zycie duchowe. Zarys
filozofii kultury) - sferg projektow i dazen, wizji kultury przysziosci jako
pewnego ideatlu do urzeczywistnienia. Przedmiotem rozprawy jest wiec
problematyka kultury w polskiej mysli filozoficznej i spotecznej (szeroko
pojetej) zogniskowania wokot dwu najwazniejszych kategorii. Praca uwzgle-
dnia polifoniczny charakter dwudziestolecia, ukazuje strukture podmiotu
kultury przez pryzmat najwazniejszych kwestii spornych tego okresu. Skia-
da sie z czterech czeSci, organizujagcych materiat poznawczy wokot pojec
indywidualizmu i kolektywizmu (cz. 1), elitaryzmu i masowosci (cz. II),
autonomii i zaangazowania (cz. 1), absolutyzmu i relatywizmu (cz. 1V).
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Cze$¢ pierwsza (Indywidualizm a kolektywizm) to trzy rozdziaty, w kto6-
rych dokonano rekonstrukcji i zarazem konfrontacji poglagdéw mieszczacych
sie w paradygmacie myslenia indywidualistycznego, kolektywistycznego
i uniwersalistycznego. Rozdziat pierwszy (Od indywidualizmu spirytualis-
tycznego do biologicznego) koncentruje sie na filozoficznych podstawach
koncepcji podmiotu kultury u W. Lutostawskiego i S. I. Witkiewicza. Ich
tworczo$¢ stanowi ilustracje dwoch modeli biegunowo réznych indywidua-
lizmow.

Rozdziat drugi (Koncepcje podmiotu zbiorowego: panstwo, nardd, klasa
jako formy podmiotu i podmiotowosci) stawia sobie za cel probe rekonstrukcji
I opisu struktury podmiotu zbiorowego w oparciu o analize filozoficzng pism
autorow z zakresu:

1) Mysli ,panstwowotwdrczej” ujetej jako wyraz dwudziestowiecznej
Hfilozofii czynu” (mysl spoteczno-kulturalng sanacji reprezentuja: J. Jedrze-
jewicz, A. Skwarczynski, S. Czerwinski, A. Hertz, J. Hoppe, H. Pohoska,
J. Ostrowski, R. Kotoniecki; w mniejszym stopniu: H. Elzenberg, H. J. By-
stron, J. Kaden-Bandrowski);

2) Teorii kultury narodowej w wersji narodowo-demokratycznej (Z. De-
bicki, A. Haydel, Z. Wasilewski, St. Piasecki);

3) Marksistowskiej i socjalistycznej krytyki i teorii kultury (S. Baczyn-
ski, I. Fik, W. Spasowski, S. Rudnianski - marksizm; E Gross, K. Czapinski,
Z. Mystakowski - mysl socjalistyczna).

Rozdziat trzeci (W kregu mysli uniwersalistycznej) sytuuje problem ist-
nienia podmiotu kultury w obrebie niejednorodnej mysli uniwersalistycznej
za gtéwny przedmiot analiz obierajac uniwersalizm filozoficzny (na przykia-
dzie koncepcji Jerzego Brauna) i filozofie chrzescijanska (reprezentowang
przez takie nazwiska jak: W. Adamski, K. Gorski, A. Jakubisiak, A. Krze-
sinski, J. Pastuszka, H. Romanowski, Fr. Sawicki, J. Stepa, A. Szymanski,
S. Swiezawski, J. Woroniecki).

Wedtug rozpoznania autorki w dwudziestoleciu toczyty sie trzy rodzaje
sporéw filozoficznych, spotecznych i kulturoznawczych: indywidualizmu
z uniwersalizmem, indywidualizmu z kolektywizmem oraz uniwersalizmu
z indywidualizmem i kolektywizmem. Najwazniejszym oponentem indywi-
dualizmu i kolektywizmu byt uniwersalizm filozofii chrzescijanskiej. Na-
rzedziem oporu intelektualnego przeciwko indywidualizmowi i kolektywiz-
mowi byt personalizm, stanowigcy podstawe personalistycznej filozofii kul-
tury. W dwudziestoleciu miedzywojennym zarysowaty sie na naszym grun-
cie trzy typy personalizmu: tomistyczny, augustynski i augustynsko-tomis-
tyczny.

W czesci pierwszej towarzyszyto mi przekonanie, ze kontrowersje mie-
dzy gtéwnymi orientacjami filozoficzno-$wiatopogladowymi lezg u podstaw
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ksztattowania sie poszczegdlnych pojec i uje¢ podmiotu. Analiza filozoficzna
materiatu Zrédlowego wskazuje na ontologiczne (metafizyczne) podstawy
indywidualistycznych uje¢, natomiast w przypadku podmiotu zbiorowego ze
wzgledu na réznorodnie pojete relacje jednostki ze zbiorowoscia filozoficzne
uzasadnienia sg uzupetnione argumentacjg z zakresu psychologii spotecznej,
réznie rozumianej ontologii bytu zbiorowego, a nawet teologii.

Rozdziat czwarty (Odmiany elitaryzmu kulturowego) | pigty (Miedzy
elitaryzmem a ideg uspotecznienia) ztozyly sie na cze$¢ druga pt. Elitaryzm
a masowo$é, podejmujacg problem zakresu podmiotowosci, zasad uprawo-
mocniajacych fakt bycia podmiotem kultury oraz zagadnienie ,prawa do
kultury”. Kwestie te sg niejako ,wpisane” w kontekst jednego z najwazniej-
szych w plaszczyznie praktycznej sporéw kulturoznawczych dwudziestole-
cia, a mianowicie elitaryzmu z demokratyzmem kulturowym. Podkreslam
jego aspekt praktyczny, albowiem miat on reperkusje w dziedzinie polityki
kulturalno-o$wiatowej (to w pierwszym roku po odzyskaniu niepodlegtosci
rozegrata sie dramatyczna walka o szkote powszechng, a pdzniej caty czas
0 dostep i prawo do kultury szerokich kregdw spoteczenstwa). Cze$¢ ta
ukazuje rézne postawy i poglady - od zdecydowanego elitaryzmu, przez
wahania mysli panstwowotwdrczej (Miedzy elitaryzmem a ideg uspotecznie-
nia), ambiwalencje w tonie teorii kultury narodowej, deklaratywny antyeli-
taryzm pisarzy marksistowskich - po idee ,egalitaryzmu transcendentnego”
- wedtug mojego okreslenia - filozoféw chrzescijanskich.

W czesci trzeciej, na ktorg sktadajg sie rozdzialty szésty (Autonomia -
heteronomia — zaangazowanie) i Siddmy (W perspektywie teonomii. Hetero-
nomia a pojecie wolnosci podmiotowej), pt. Autonomia a zaangazowanie
podjete zostaty problemy: 1) zakresu wolnosci tworczej (autonomia - hete-
ronomia), 2) powinnosci tworczych, tj. rozstrzygniecia dylematu miedzy
autonomia i zaangazowaniem twoércy w zycie spoteczno-polityczne kraju,
3) problem odpowiedzialnosci za tzw. dobro wspdlne, za typ i charakter
tworzonej kultury. Wskazuje tez na granice autonomii i zaangazowania.
Przyjmuje bowiem, ze te dwa modele postaw twérczych majg swoje granice
- pewien aksjologiczny przymus w postaci respektowania ideatu i wartosci
cztowieczenstwa. Analize i interpretacje tych probleméw przeprowadzam
w oparciu o materiat Zrodtowy, historyczno-filozoficzny i kulturoznawczy.

Cze$¢ czwarta (Absolutyzm a relatywizm) stanowi w moim zamysle do-
petnienie rozwazan dotychczasowych wskazujgcych na wartosciujgcy stosu-
nek i ,,myslenie hierarchiami” u badanych autoréw. W tej czesci wkraczajgcej
w problematyke sporu miedzy absolutyzmem a relatywizmem, rozdziat 0s-
my pt. Absolutyzm filozoficzno-aksjologiczny ukazuje dwie rézne odmiany
absolutyzmu (,.filozofie absolutng” J. Brauna i filozofie katolicka). Ich aksjo-
logia to nie tylko hierarchia wartosci, ale i projekty odrodzenia kultury
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w oparciu o ideaty, ,kultury prawdziwej”. Uwzgledniajac wspotczesne zain-
teresowania eksponuje tu kategorie nowoczesnosci, ukazuje jej miejsce i role
w sporze o wartosci kultury wspdtczesnej. Dokonuje tez préby modelowego
ujecia trzech typéw myslenia: modernistycznego (w sensie nowoczesnego),
pre- i postmodernistycznego. Model ten ma stuzy¢ jako narzedzie do rozpoz-
nawania i opisu stanowisk i pogladéw filozoficzno-kulturoznawczych, za-
rowno aktualnych jak i historycznych.

Rozdziat dziewiagty pt. Oblicza relatywizmu przedstawia rézne warianty
relatywizmu w oparciu o analize, opis i interpretacje aksjologii narodowej,
filozofii czynu oraz marksistowskiej, akcentujac kategorie zmiennosci i pro-
jekty przysztej kultury o charakterze pozadanym z punktu widzenia danej
orientacji.

Podjete analizy kulturoznawczych probleméw osadzone w kontekscie
historycznym wzbogacajg dotychczasowy obraz dwudziestolecia. Jako wy-
nik moich wieloletnich badan nad myslg filozoficzna i kulturoznawczg dwu-
dziestolecia formutuje teze o niemoznosci zbudowania jednej filozofii kul-
tury tego okresu, co podkreslam w pracy. Bogactwo i r6znorodno$¢ koncep-
cji, wzajemnie zwalczajgce sie orientacje, niewspdtmiernos¢ perspektyw
epistemologiczno-metodologicznych i narzedzi badawczych - to wszystko
$wiadczy na rzecz tezy o pluralizmie filozoficzno-kulturoznawczym, o wie-
losci nurtow w zakresie filozofii kultury.

Praca niniejsza stanowi¢ moze podstawe do dalszych badan w dziedzinie
historii filozofii kultury w Polsce, do badan poréwnawczych miedzy koncep-
cjami filozoficznymi kultury a myslg pedagogiczng (pedagogika kultury,
personalizm pedagogiczny) oraz nad koncepcjami polityki kulturalno-o$wia-
towej tego okresu.

STEFAN ZABIEGLIK:
WIEK DOSKONALENIA
Z FILOZOFII SZKOCKIEGO OSWIECENIA
(Uniwersytet Warszawski)

Rozprawa skfada sie z trzech czesci. Pierwsza zawiera podstawowe infor-
macje dotyczace OSwiecenia europejskiego, wigcznie z angielskim. W dru-
giej przedstawiono o0g6Ing charakterystyke szkockiego O$wiecenia (w tym
rozwoj szkolnictwa i o$wiaty), jego siedemnastowieczne Kkorzenie, a takze
proces przemian w Kosciele Szkockim (The Church of Scotland), jaki doko-
nat sie w potowie XVIII w. (zwyciestwo obozu liberalnego).

W drugiej potowie tego stulecia nastgpit w Szkocji bujny rozkwit réznych
dziedzin zycia, w tym kultury, nauki i filozofii, wcze$ni Szkoci nazywali ten
okres ,,wiekiem doskonalenia” (The Age of Improvement). Wyodrebnienie
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tego okresu, okreslanego dzi$ - zwlaszcza przez autoréw anglosaskich - jako
Oswiecenie szkockie (The Scottish Enlightenment), wynika z faktu, ze
w XVIII w. Szkocja, stanowigca od 1707 r. czes¢ Zjednoczonego Krolestwa
Wielkiej Brytanii, byta krajem, ktéry zachowywat jeszcze silne wiezy z his-
toryczna, kulturalng i religijng tradycja bytego krélestwa szkockiego, pows-
tatego w potowie IX w. i zmagajacego sie przez wieki z potezniejszym po-
tudniowym sasiadem. Proces anglicyzacji, ktory stopniowo doprowadzit do
tego, ze kultura szkocka, w tym filozofia, utracita swa samodzielnos¢ i na-
rodowa specyfike, w XVIII w. dopiero sie rozpoczynat.

W czeSci trzeciej rozprawy zamieszczono obszerne szkice biograficzne
oraz omowiono poglady filozoficzne Francisa Hutchesona, lorda Kamesa
(Henry Home), lorda Monboddo (James Burnett) i Adama Fergusona; poda-
no takze informacje o zyciu i tworczosci Dawida Hume’a, Adama Smitha
i Thomasa Reida. Autor omawia poglady filozofow tak, jak zostaty one
przedstawione w ich dzietach, nie stosujac jakiego$ specjalnego klucza inter-
pretacyjnego, akcentuje natomiast kontekst historyczny, w jakim powstaty.
Wiecej miejsca poswieca myslicielom, ktérych dzieta nie zostaty dotychczas
przetozone na jezyk polski.

W rozprawie znalezé mozna takze informacje na temat wspoéiczesnych
edycji dziet przedstawicieli szkockiego O$wiecenia oraz intensywnych ba-
dan, jakie w ostatnim éwieréwieczu prowadzone sg przez liczne grono histo-
rykéw filozofii, zwlaszcza brytyjskich i amerykanskich. Charakterystyczna
cechg wigkszosci publikacji poswieconych tej problematyce jest ukazywanie
roznych aspektdw szkockiego Oswiecenia, nie ograniczajace sie tylko do za-
gadnien filozoficznych. W tym kontekScie waznego znaczenia dla polskiej
historii filozofii nabiera nowe, petne opracowanie catosci tworczosci Dawida
Hume’a, ktore bytoby wolne od tradycyjnej perspektywy pozytywistycznej
i fenomenologiczne;j.

Rozprawe zamyka krétkie zestawienie najwazniejszych nurtbw omawia-
nego okresu, podkre$lajace zarazem jego wkiad w rozwdj mysli europejskiej.
Dotyczy to w szczeg6lnosci filozofii umystu, etyki, filozofii religii i nauk
spotecznych. Gtowng konkluzjg pracy jest teza, ze przedstawiciele szkockie-
go OsSwiecenia opracowali teoretyczne zatozenia nowoczesnej mysli libe-
ralnej, stanowiacej podstawe organizacji wspdiczesnego spoteczenstwa de-
mokratycznego respektujgcego zasady gospodarki wolnorynkowej oraz sze-
roki zakres praw i swobod jednostki (tolerancja, wolno$¢ stowa itp). Za-
fozenia te, aczkolwiek w rdéznym stopniu, byty stopniowo realizowane
w Wielkiej Brytanii i Ameryce Potnocnej, a takze stymulowaty rozwoj idei
liberalnych w czesci kontynentu europejskiego. U ich podstaw lezato przes-
wiadczenie o ewolucyjnym charakterze przemian spotecznych, w przeci-
wienstwie do koncepcji rewolucyjnych, gtoszonych przez jakobindw czy
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radykalne nurty socjalistyczne. Inng charakterystyczng cechg mysli szkockie-
go Oswiecenia byto akcentowanie waznosci zasad etycznych regulujgcych
spoteczne zachowanie jednostek. Najbardziej wymownym tego przyktadem
moze by¢ Adam Smith, autor Teorii uczué moralnych (1759) i Bogactwa
narodéw (1776).

Mysliciele szkockiego OSwiecenia rekrutowali sie gtownie z trzech grup
spotecznych: wyktadowcow akademickich, prawnikow i duchownych. Naj-
bardziej znani (wyjatkiem jest D. Hume) zajmowali katedry filozofii moralnej
w Edynburgu i Glasgow. W przeciwienstwie do Os$wiecenia francuskiego,
traktowanego zwykle jako paradygmat Os$wiecenia europejskiego, w Szkocji
nie tylko katedry uniwersyteckie, ale takze ambony, byly czesto miejscem
propagowania idei o$wieceniowych. D. Hume, uwazany przez religijnych
ortodoksow za Wielkiego Niedowiarka (The Great Infidel), zajmowat posady
w brytyjskiej armii i dyplomacji. Podczas okreséw pobytu w Edynburgu
cieszyt sie on wielkim uznaniem i szacunkiem miejscowej elity intelektual-
nej, ktorej przewodzit wieloletni pryncypat Uniwersytetu Edynburskiego
i lider liberalnego nurtu w Kosciele Szkockim, z zarazem wybitny historyk,
William Robertson.

Rozprawa jest pierwsza w polskim piSmiennictwie monografig poswie-
cong szkockiemu Os$wieceniu. Zawiera ona obszerng bibliografie (uwzgle-
dniajagca edycje osiemnastowieczne) oraz indeks osob. W charakterze anek-
sow zatgczono wykaz wazniejszych wydarzen w okresie 1689-1832 oraz liste
wazniejszych dziet wydanych w XVI1I w. w Szkociji.

Ks. WLADYSELAW ZUZIAK:
DOJRZEWANIE SWIADOMOSCI REFLEKSYJNEJ W FILOZOFII
MORALNEJ GEORGES A BASTIDE’A | JEANA NABERTA
(Papieska Akademia Teologiczna w Krakowie)

Praca stanowi probe przyblizenia polskiemu czytelnikowi dwoch waz-
nych, cho¢ dotychczas nie znanych w Polsce filozofow francuskich. Obaj
mysliciele, reprezentujacy filozofie refleksyjna, przedstawieni zostajg na
szeroko zarysowanym tle specyficznych cech filozofii francuskiej.

W pierwszej czesci czytelnik zostaje wprowadzony w podstawowe prob-
lemy filozofii refleksyjnej. Autor ogranicza sie do pobieznej prezentacji roz-
woju catego nurtu, koncentrujac sie na przesledzeniu ewolucji pogladéw,
ktore sktadajg sie, jego zdaniem, na paradygmat filozofii Swiadomosci i oma-
wiajac szerzej koncepcje filozofow, ktérzy w gtdwnej mierze przyczynili sie
do rozwoju i ostatecznego uksztattowania sie tego paradygmatu. Paradyg-
mat filozofii Swiadomosci, zapoczagtkowany przez Kartezjusza i rozwijajacy
sie we Francji na przestrzeni trzech stuleci, zdaniem piszacego te prace,
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stanowi o specyfice uprawiania filozofii przez francuskojezycznych filozo-
fow. Wszystkie elementy paradygmatu filozofii francuskiej, omdéwione w tej
czesci pracy, odnajdujemy w pracach Bastide’a i Naberta. Zestawienie ze
sobg pogladow dwoch myslicieli, wywodzacych sie z tej samej tradycji
i przyznajacych sie do tego samego nurtu, a jednak diametralnie rdznigcych
sie w realizowaniu tego samego programu, ufatwia odszukanie i zaprezento-
wanie elementéw tego paradygmatu. Elementy te tworzg perspektywe ba-
dawczg, ktéra tworzy oméwione w pracy konsekwencje podejmowania pro-
bleméw filozoficznych oraz ograniczenia wynikajagce z zawezenia perspek-
tywy badawczej.

W rozdziatach 11 i Ill, w oparciu o teksty Zrodtowe, szczegbtowo omow-
ione zostaty poglady obu filozoféw. W przypadku Bastide’a konieczne byto
zrekonstruowanie i przedstawienie pogladéw filozofa z pominieciem chro-
nologii ich powstawania. Omoéwione zostaty najwazniejsze problemy, woko6t
ktérych Bastide koncentrowat sie w swoich badaniach: wolnosci, afirmacji
$wiadomosci, autentycznos$ci zycia, roli dosSwiadczen negatywnych w rozwo-
ju Swiadomosci, roli wartoSci w procesie komunikowania sie pomiedzy
$wiadomosciami. Rozwdj filozoficzny Naberta umozliwiat przeprowadze-
nie rekonstrukcji pogladéw z zachowaniem chronologii powstawania oma-
wianych dziet. W pracy przedstawiony zostat rozwdj pogladéw filozofa od
préby rozwigzania problemu sprawczosci podmiotu i poszukiwania Zzrodet
moralnosci, poprzez podjecie problemu istnienia zta, az po analize istnieja-
cego w Swiadomosci pragnienia Boga. Wyniki pracy Bastide’a i Naberta,
efekty ich analiz, w wielu punktach pozostajg zbiezne. Obaj filozofowie pro-
ponuja wzajemnie uzupetniajacy sie, postrzegany przez pryzmat pierwszen-
stwa problematyki moralnej nad poznawcza i egzystencjalng, poglad na
Swiat. Autor wskazuje szczeg6lnie na te elementy obu koncepcji, ktdre sta-
nowia probe przetamania teoretycznych ograniczed nauki o moralnosci oraz
stworzenia fundamentéw pod aksjologie, mogaca wyjs¢ poza formalizm nau-
kowy i sta sie dziedzing podejmujgca problemy praktyczne. Autor zwraca
uwage, Ze rozwigzania proponowane przez obu filozoféw nie zawsze i nie
w petni moga byC zaakceptowane, chociaz intencje obu myslicieli sg godne
uznania.

Pomimo wspdlnych zatozen wyjsciowych, pomimo wspdélnych korzeni,
wspdlnych metod i podejmowanych probleméw, obaj filozofowie reprezen-
tujg jednak dwa odmienne sposoby uprawiania filozofii, obaj realizujg po-
przez swoje projekty inne cele. Inne podejscie do zagadnien filozoficznych
ma wymierny efekt - inny jest w obu przypadkach sposéb formutowania
probleméw i ich rozwigzywania. Bastide, pomimo deklarowanego zafascy-
nowania Sokratesem, filozof akademicki, uprawia filozofie nastawiong na
wykorzystywanie wynikéw badan czy przemyslen w zyciu spotecznym -
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teoria niewiele jest dla niego warta, jezeli nie ma znaczenia praktycznego,
jezeli nie znajdziemy dla niej zastosowania w zyciu konkretnego cztowieka,
a co wiecej - w zyciu spoteczenstwa. Jego wnioski majg by¢é argumentami
w dyskusjach akademickich, totez w bardziej bezpo$redni sposob korzysta
on z ukrytych zatozen, przyjmowanych przez wiasne Srodowisko oraz, nie-
kiedy bez glebszego uzasadnienia, czerpie rozwigzania z zastanej tradycji.
Jego gtowng zaletg jest umiejetnos¢ taczenia cudzych pomystéw w jednolitg
cato$¢ i podejmowania odwiecznych pytan do prob rozwigzania nowych
problemow. Nabert z kolei jest myslicielem-samotnikiem, kazdy problem jest
przez niego rozpatrywany rzetelnie i dogtebnie, analizy przeprowadzane sg
do najgtebszych mozliwych dla refleksyjnego badania poziomoéw eksplora-
cji. Problem pojawiajacy sie na refleksyjnym horyzoncie stara sie rozpoznac,
konfrontujac go zaréwno z wiasnymi zatozeniami, jak i z wcze$niejszymi
prébami rozwigzan. Nabert jest poszukiwaczem prawdy, dla niego liczy sie
przede wszystkim intelektualna uczciwo$¢ oraz odwaga w podejmowaniu
problemdw, niezaleznie od ich filozoficznych konsekwencji. Kiedy rozwig-
zanie nie jest mozliwe, lub nie jest do konca zadowalajgce, prébuje on
spojrze¢ na badany problem z innej perspektywy, wierzac, ze kazdy problem
jest rozwigzywalny i ze wiasciwe rozwigzanie mozna odnalez¢ na innej
drodze, lub przez zmiane perspektywy badawczej. Kolejne nierozwigzane
problemy prowadza go droga, ktorg wczesniej zmierzat Maine de Biran, a po
nim pokolenia francuskich filozoféw - od badania wewnetrznych danych
Swiadomosci do uznania Boga za gwaranta zar6wno naszej wiedzy, jak
i sensu naszego istnienia i dziatania w $wiecie.

Ten ostami aspekt rozwoju badan nad Swiadomoscig stanowi gtowng 0$
zagadnienn poruszanych w pracy. Dojrzewanie S$wiadomosci refleksyjnej
jest tutaj rozpatrywane zaréwno w planie historycznym, poprzez ukazanie
ksztattowania sie rozumienia podmiotu i jego dochodzenia do samozrozu-
mienia w filozofii refleksyjnej od Maine de Birana do Paula Ricoeura, jak
i w planie indywidualnym, gdzie przedstawiany jest proces dochodzenia
przez Bastide’a i Naberta od ich zatozen wyjsSciowych dotyczacych natury
Swiadomosci, do rozwijania sie i artykutowania pogladéw na istniejace
w Swiadomosci struktury odpowiedzialne za rozwdj i dojrzewanie Ja oraz
postrzeganie wynikajacych z funkcjonowania tych struktur konsekwencji dla
rozwoju Ja.

W ostatniej czeSci pracy przedstawiona zostata rekonstrukcja obrazu
Swiadomosci dojrzewajacej. Na tym tle przeprowadzona zostata analiza
porébwnawcza rozwoju pogladéw obu autoréw. Podkre$lona tutaj zostata
przede wszystkim warto$¢ filozoficzna analiz $wiadomos$ci prowadzonych
przez Naberta. W tej czeSci autor pracy stara sie wyraznie zaakcentowac te
idee i konsekwencje analiz prowadzonych przez Bastide’a i Naberta, ktore
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przywiodly Paula Ricoeura do sformutowania programu badan hermeneu-
tycznych, a w tej perspektywie problemy i préby ich rozwigzahn podejmowa-
ne przez Naberta wydajg sie znacznie bardziej heurystycznie ptodne, sg bar-
dziej niepokojace, bardziej inspirujace, pozostawiajg wiecej pytan, na ktdre
filozofia powinna znalez¢ odpowiedzi, obnazajg braki metody refleksyjnej
i prowadzg do watpliwosci co do zasadnosci zatozen, ktdre staty sie podstawa
powstania i rozwijania sie filozofii refleksyjnej.

Koncepcja hermeneutyki Ricoeura, co stara sie wykaza¢ autor, zamyka
pewien rozdziat w historii mysli filozoficznej, ktéry rozpoczelo Kartezjan-
skie odkrycie cogito, a zaowocowato miedzy innymi rozwojem filozofii
Swiadomosci czy fenomenologii, z ich koncepcjami intencjonalnego, dyna-
micznie rozwijajacego sie podmiotu. Te wszystkie filozoficzne koncepcje
opieraty sie na bltednym zatozeniu, ze Swiadomo$¢ moze dotrzeé do wiasnych
Zzrodet i osiggna¢ petng, niezafalszowang samos$wiadomos$é. Zrozumienie
w petni znaczenia krytyki filozofii refleksyjnej przeprowadzonej przez Ri-
coeura bytoby niekompletne, gdybySmy nie dysponowali wiedzg dotyczaca
normalnego stanu tej filozofii, reprezentowanego w powyzszym opracowa-
niu przez Bastide’a, i nie poznali, wypracowanych przez Naberta, przestanek,
ktore doprowadzity Ricoeura do jego krytycznych wnioskéw. Brak opraco-
wan dotyczacych filozofii refleksyjnej, a szczegblnie nieznajomos$¢ prac
Naberta w Polsce, nie utatwiaty dotychczas tego zadania.



