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I. DZIELA. 1. Ksigzki. Byt. Zagadnienia metafizyki tomistycznej. Lublin
1948. Wydanie drugie ksigzki zmienione przy wspétudziale ks. M. Jawor-
skiego. Lublin 1961; Rozum i tajemnica. Krakow 1960; La Philosophie a
I’heure du Concile. Préface par O. Lacombe [wspotaut. J. Kalinowski]. Paris
1965. Wydanie polskie: Filozofia w dobie Soboru. Warszawa 1995; Zagad-
nienie historii filozofii. Warszawa 1966; Mikotaj Kopernik. Studia i materia-
ty sesji kopernikowskiej w KUL 18-19 Ilutego 1972 [wspOtredaktor]. Lublin
1973; Dzieje filozofii europejskiej w XV wieku, t. 1. Poznanie. Warszawa
1974; Dzieje filozofii europejskiej XV wieku, t. 2. Wiedza. Warszawa 1974;
Dzieje filozofii europejskiej w XV wieku, t. 3. Byt. Warszawa 1978; Czlowiek
i tajemnica. Krakow 1978; Dzieje filozofii europejskiej w XV wieku, t. 4. Bog.
Warszawa 1979; Dzieje filozofii europejskiej w XV wieku, t. 5. Wszechéwiat.
Warszawa 1980; Dzieje filozofii europejskiej w XV wieku, t. 6. Cztowiek.
Warszawa 1983; Miedzy S$redniowieczem a czasami nowymi. Sylwetki my-
dlicieli XV wieku. Warszawa 1983; Swiety Tomasz na nowo odczytany. Kra-
kow 1983; Dzieje filozofii europejskiej w XV wieku, t. 7. U Zzrodet nowozytnej
etyki. Filozofia moralna w Europie XV wieku. Krakdw 1987; Redécouvir
Thomas d’Aquin. Paris 1989; Wielki przetom (1907-1945), (pierwszy tom
autobiografii). Lublin 1989; Drzieje filozofii europejskiej w XV wieku, t. 8.
Eklezjologia poznosredniowieczna na rozdrozu. Krakdw 1990; Histoire de la
philosophie européenne au XVieme siecle, adaptée par Mariusz Prokopo-
wicz. Paris 1990; W nowej rzeczywistosci (1945-1965), (drugi tom autobiog-
rafii). Lublin 1991; Istnienie i tajemnica. Lublin 1993; Owoce Zzycia (1966-
-1988), (trzeci tom autobiografii). Lublin 1993; Dobro i tajemnica. Warszawa
1995.

2. Artykulty [wybdr]. Les Intentions premiéres et les intentions secondes
chez Jean Duns Scot. "Archives d’Histoire Doctrinale et Littéraire du Moy-
en-Age", IX (1934), s. 205-260; Rozum i tajemnica. "Verbum", Il (1935), nr
4; Nauka o duszy w ,Metafizyce” Arystotelesa. ,,Przeglad Filozoficzny”, XLI
(1938), nr 4; Dlaczego tomizm. ,,Znak”, | (1946), nr 2; Albertynsko-tomisty-
czna a kartezjanska koncepcja cztowieka. ,,Przeglad Filozoficzny”, XLIII
(1947), nr 14; Centralne zagadnienie tomistycznej nauki o duszy (Commen-
suratio animae ad hoc corpus). ,,Przeglad Filozoficzny”, XLIV (1948), nr 13;

* Artykut ten powstat przy wydatnej pomocy prof. J. Czerkawskiego.
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Logos i ethos. ,,Znak” (1948), nr 6; U zrodet konfliktu nowozytnego przyro-
doznawstwa z filozofia scholastyczng. Atak Rogera Bacona na  mistrzow
paryskich. ,,Roczniki Filozoficzne”, 1 (1948); Homo platonicus w wiekach
$rednich (Jan Szkot Eriugena, Alcher z Clairvaux, Wilhelm z Conches i Hu-
gon ze Sw. Wiktora jako przedstawiciele platoriskiej koncepcji cziowieka).

»Roczniki Filozoficzne”, I1-111 (1949-1950); Osoba ludzka - jej natura i za-
dania. ,,Znak”, V (1950), nr 5; Wytworczos¢ a pigkno. ,,Znak”, VI (1951), nr
3; Wstep. W: Streszczenia rozpraw doktorskich, magisterskich i seminaryj-

nych pisanych na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim pod kierunkiem prof.
dra Stefana Swiezawskiego (historia filozofii) i o. prof. dra Alberta Krgpca
OP (metafizyka), [wspOtautor A. Krapiec]. Poznanh 1956; O niektorych przy-
czynach niepowodzen tomizmu. ,,Roczniki Filozoficzne”, V (1955-1957), nr
4; O roli filozofii i o niektorych jej typach. ,,Znak”, IX (1957), nr 1; Rola
filozofii w pogladzie na $wiat. ,,Znak”, X (1958), nr 6; Zatozenia i wymogi
uniwersalizmu katolickiego. ,,Znak”, X (1958), nr 2; Matériaux servant aux
recherches sur Jean de Glogow (f 1507). W: Mélanges offerts Etienne
Gilson. Libraire Philosophique J. Vrin. Toronto-Paris 1959; Problem filozo-
ficznej teorii cztowieka. ,,Znak”, XI (1959), nr 6; Hegel und die mittelalter-
liche Philosophie. "Archiv fir Philosophie”, 10 (1960), nr 12; Robert Gros-
setste filozof przyrody i wuczony. W: Charisteria. Rozprawy filozoficzne ztozo-
ne w darze Wiadystawowi Tatarkiewiczowi w siedemdziesigta rocznice uro-
dzin. Warszawa 1960;

Materialy do studiow nad Janem z Glogowa (f 1507). ,Studia Mediewis-
tyczne” (1961), nr 2; Notes sur le ,,Commentaire des Sentences” de Gilles
char lier. ,Mediae valia Philosophica Polonorum” (1961), X; Pour mieux
connaitre I’ambiance philosophique en Pologne médiévale. ,.Zeszyty Nau-
kowe KUL”, IV (1961), nr 1; Czy studia uniwersyteckie umozliwiajg zdobycie
kultury humanistycznej? ,,Znak” XIV (1962), nr 10; O niektérych przyczy-
nach niepowodzen tomizmu. ,,Znak” XIV (1962), nr 10; Awicenny filozoficzna
teoria cztowieka. W:. Rozprawy logiczne. Ksiega pamiagtkowa ku czci profe-
sora Kazimierza Ajdukiewicza. Warszawa 1964; Filozofia w Uniwersytecie
Krakowskim do XVI w. ,,Zeszyty Naukowe KUL” VII (1964), nr 2; Koniecz-
nos¢ i wolnos¢ w dziejach. ,Zeszyty Naukowe KUL” VII (1964), nr 4,
Zbieznosci  metafizyki  realistycznej i historiografii. ~W: Szkice filozoficzne
Romanowi Ingardenowi w darze. Warszawa 1964; La Philosophie I’Univer-
sitt de Cracovie des origines au XVlieme siécle. "Archives d’Histoire
Doctrinale et Littéraire du Moyen Age", XXXVIII (1964); Z problematyki
metodologicznej badan filozofii XV w. ,,Roczniki Filozoficzne” XIII (1965),
nr 1; Jeden z kryzysow mysli chrzescijanskiej w wiekach $rednich. ,,Studia
Philosophiae Christianae”, Il (1967), nr 2; Z antropologii filozoficznej XV
wieku (problemy i trudnosci w jej studium). ,,Studia Mediewistyczne” 9
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(1968); Zznaczenie historii antropologii filozoficznej. W: O Bogu i 0 cztowie-
ku - problemy filozoficzne, pod red. B. Bejzego. Warszawa 1968; Swoistosé
uniwersytetow wyznaniowych. ,,Wiez” 11 (1968), nr 9; Filozofia w Polsce
$redniowiecznej - stan badan i szkic przysztej syntezy. W: Ksiega tysiaclecia
katolicyzmu w Polsce, €z. 2. Lublin 1969; Poczatki nowozytnego arystote-
lizmu chrzescijafiskiego. ,,Roczniki Filozoficzne”, 19 (1971), z. 1; Filozo-
fia w Europie XV wieku. ,,Studia Mediewistyczne”, 13 (1971); Problem Arys-
totelesa w wieku XV. ,Studia Filozoficzne”, 6 (1973); Maritainowi diug
wdzigcznosci. ,,Znak” 26 (1974), nr 2; Influence de Saint Bonaventure sur la
pensée du Xvéme siécle. W: S. Bonaventura 1274-1974, t. 3. Philosohica.
Grottaferrata 1974; Kilka uwag o filozofii przyrody w XV-wiecznej Europie
tacinskiej. ,,Studia Philosophiae Christianae” 15 (1979), nr 1; Prady doktry-
nalne i przemiany zycia duchowego w XV wieku. ,,Znak” 31 (1979), nr 3;
Filozofia chrzescijanska jako poszukiwanie prawdy. ,,Znak” 33 (1981), nr 3;
Le probléme de lexistence. "Organon" 18/19 (1982-1983); On some distori-
tions of Thomas Aquinas ideas in thomist tradition. ,,Dialectics and Huma-
nism” 11 (1984), nr 4; Uwagi o procesie znieksztatcania mysli Arystotelesa
w epoce nowozytnej. W: Sympozjum Arystotelesowskie. Wroctaw 1984; Rola
historii filozofii w kulturze. ,,Wiara i odpowiedzialno$¢” 7 (1987), nr 4;
Waznigjsze  problemy XV-wiecznej etyki miedzynarodowej. ,,Studia Medie-
wistyczne”25 (1988), nr 1; Ethos historyka filozofii. ,,Ethos” 1 (1988), nr 2-3;
Kleska koncyliaryzmu. Przyczynek do dziejow etyki spotecznej i politycznej
w poznym $redniowieczu. ,,Roczniki Filozoficzne” 37-38 (1989-1990) z. 1,
O roli, jaka chrzescijanstwo wyznacza filozofii. ,,Znak” 42 (1990), nr 7-8;
O potrzebie metafizyki. ,,W drodze” 16 (1990), nr 10; Rozmyslania o wyborze
filozofii. ,,Roczniki Filozoficzne” 39-40 (1991-1992), z. 1; Problem wyzwo-
lin cztowieka w mysli poznosredniowiecznej. ,,Kwartalnik Filozoficzny” 31
(1993), z. 1.

3. Tiumaczenia. Thumaczenie i opracowanie: $w. Tomasz z Akwinu:
Traktat o cztowieku. Summa teologiczna 1, 75-89. Poznan 1956; Ttumaczenie
i Stowo wstepne do «Medytacyj». W: R. Descartes: Medytacje o pierwszej
filozofii wraz Z zarzutami uczonych mezéw i odpowiedziami autora oraz
Rozmowa z Burmanem. Warszawa 1958, PWN, t. I, s. 121445, t. 11, s. 9181.

4. Wywiady. ,,Znak”, 13 (1961), nr 12 (rozm. W. Strézewski); Dwie
rozmowy rzymskie ,Wiez”, 8 (1965), 1 (rozm. J. Zabtocki); ,,Tygodnik
Powszechny”, XX (1966), nr 21 (rozm. S. Wilkanowicz); lustitia et Pax
»Tygodnik Powszechny”, XXI (1967), nr 30; Absolutnos¢ prawdy i wielos¢
pogladow. ,,Wiez” 27 (1984), nr 2-3 (rozm. K. W0jcicki); Wracanie do sedna.
»Tygodnik Powszechny” 39 (1985), nr 40 (rozm. M. Bajer); ,Filozofia.
Pétrocznik Kota Filozoficznego Studentéw KUL”, nr 17, styczen 1987; Mon
credo de philosophe, de chrétien et de polonais. "La Croix" 1991, nr 32997
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(rozm. M. Neusch); Jan Hus: an Examination of Conscience. "RCDA" 31
(1992), nr 4 (rozm. Jan Turnau); Odrodzenie religijne - miedzy teokracjg
a New Age. ,,Znak” 44 (1992), nr 10 (rozm. K. Tarnowski, S. Wilkanowicz);
Wszyscy jestesmy grzesznikami. ,,Polityka” 36 (1992), nr 11 (rozm. J. Ka-
minski); Zagrozenie wigksze niz marksizm. ,,Powsciggliwos¢ i Praca” 43
(1992), nr 5 (rozm. J. Grosfeld); Jan Hus - heretyk czy swiety? ,,\WieZ” 36
(1993) (rozm. A. Karon); Najwieksze wydarzenie XX wieku. ,,Credo”. Mie-
siecznik Krajowego Duszpasterstwa Niewidomych 4 (1993), nr 10 (rozm.
Z. Zanko); Polska Jagiellonow — czy Wszechpolakow? ,,Gazeta Wyborcza”
3-4 lipca 1993, nr 153 (rozm. J. Kaminski); 1 okno jest potrzebne i drzwi.
»Powsciaggliwo$¢ i praca” 45 (1994), nr 5 (rozm. G. Kurylewicz); Kos-
ciét wspélnotowy, stuzebny, otwarty. ,Kaibiuletyn” 10 I11 1994, nr 3 (rozm.
T. Kroélak); O wiare dojrzaty. ,,Nasz krag” Zoliborz, 8 V 1994, nr 9 (rozm.
E. Dombek, J. Szpakowski); Ustawia¢ zagle. ,,W drodze” 23 (1995), nr 7
(rozm. A. Karon-Ostrowska, Z. Nosowski); Znad Bugu na Sobér. ,,Przeglad
Powszechny” 1995, nr 12 (rozm. A. Glowska, E. Torunczak); Owoce kon-
templacji przekazywa¢ innym. W: Rozmowy o filozofii. Lublin 1996 (rozm.
R. Pawlik, J. Wojtysiak, A. Zielinski); ,,Kwartalnik Filozoficzny” 25 (1997),
1; O encyklice ,,Fides et ratio”. Wiez (1999), nr 1 (rozm. A. Karon-Ostrow-
ska).

Il. OPRACOWANIA. 1. Recenzje prac S. Swiezawskiego. O ksigzce:
Byt. Zagadnienie metafizyki fowistycznej (wyd. 1 i 2). W. Granat: ,,Roczniki
Filozoficzne”, 2-3 (1949-1950); Ks. bp J. Kowalski: ,Ateneum Ka-
ptanskie”, 41 (1949), t. 5; Piotr Szary [s. Teresa Landy]: O ludzka mowe
filozofii. ,,Znak”, 5 (1959), nr 5; A. Ustowicz: zarys metafizyki ogolne;j.
»Tygodnik Powszechny”, 5 (1949), nr 17; J. Kalinowski: Ontologia czy ai-
tiologia? Uwagi o naturze metafizyki z powodu ksigzki M. Jaworskiego i S.
Swiezawskiego ,,Byt”.. ,Znak” 15 (1963), nr 9; tenze: ,,Bulletin Thomiste”,
1960-1962, t. XI, 2; A. B. Stepien: ,,Roczniki Filozoficzne”, 11 (1963), z. 1;
W. Strézewski: Z zagadnien metafizyki. ,,Znak”, 14 (1962), nr 6; J. Zdybicka:
Filozofia niefatwa a jednak dostepna. ,,Tygodnik Powszechny”, 16 (1962),
nr 14. O ksigzce: Rozum i tajemnica. T. Faytt: ,,Homo Dei”, XXX (1961),
s. 279-280; J. Kalinowski: ,,Bulletin Thomiste”, 1960-1962, t. XI, 2, s.
215-222; A. B. Stepien: ,,Roczniki Filozoficzne”, 11 (1963), z. 1. O ksiazce:
Zagadnienie historii filozofii. A. Paluchowski: O sposobach czytania filozo-
fow. ,, Tygodnik Powszechny”, 21 (1967), nr 16; G. Kalinowski: "Les Etudes
Philosophiques” (1966), nr 4; J. Stawinski: Problemy historiografii. ,,Trybuna
Ludu” z dn. 7 1 1967; S. Kaminski, M. Gogacz, W. Serko, I. Iwanicki, Z. Ka-
tuza, J. Czerkawski (wypowiedzi dyskusyjne): ,,Studia Philosophiae Chris-
tianae”, 3 (1967), nr 2; Z. Kuderowicz: Spor o historie filozofii jako dyscyp-
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line humanistyczng. ,,Studia Filozoficzne”, 52 (1968), nr 1; S. Cieniawa:
Historiografia filozofii - metafilozofia-filozofia, tamze. O ksigzkach: Dzie-
je filozofii europejskiej XV w. P. Bromski: z dziejow filo zofii europejskiej XV
w. S. Swiezawski - ,,Poznanie". ,,Stowo Powszechne” z 10 XII 1974; H. J.:
Dzieje filozofii. ,,MyS$l Spoteczna” z 15 XII 1974; H. J.: Dzieje filozofii -
Wiedza. ,,MyS$l Spoteczna” z 2 Xl 1975; S. Kaminiski: Emancypacja
i wspotzawodnictwo nauk w XV w. (omdwienie ksigzki S. Swiezawskiego,
Dzieje filozofii europejskiej w XV w. t. 2. Wiedza). ,,Studia Philosophiae
Christianae” 13 (1977), nr 1; K. WA0jcik: Historia pisana przez humaniste.
~Wiez” 20 (1978), nr 3; Recenzje do obydwu toméw: [T. K. ]: Nad dzietem
prof. S. Swiezawskiego. ,,Za i przeciw” z 15 IX 1974; A. Gierysztor: Maski
intelektualne kultury XV wieku. ,, Tygodnik Powszechny” 29 (1975), nr 14;
K. Gorski: S. Swiezawski, Dzieje filozofii europejskiej w XV w. ,Kwartalnik
Historyczny” 82 (1975), nr 3; Ks. J. St. Pasierb: Janusowy wiek XV. ,WieZ”
18 (1975), nr 7-8; J. Guikowski: Nad dziatem S. Swiezawskiego. ,,Zycie
i MysI”, 26 (1976), nr 7-8;. Z. Wiodek: Dzieje upadku metafizyki $rednio-
wiecznej. ,,Znak” 31 (1979), nr 10; J. B. Korolec: Nowy obraz XV wieku.
Uwagi o ksigzkach S. Swiezawskiego. ,,\W drodze” 28 (1990), nr 10;. M. Mar-
kowski: ,,Studia Philosophiae Christianae” 29 (1993), nr 1; Ks. J. Kracik:
Koncyliaryzm dowartosciowany. ,,Znak” 44 (1992), nr 3; J. Kaminski: Kos-
ciot na rozdrozu. ,Gazeta Wyborcza” 21-22. Ill. 1992, nr 69; Thomas
Wuensch: "Oberschlesisches Jahrbuch™ 19 (1993), nr 9; "Archiv fur Refor-
mationsgeschichte™ 83 (1992), nr 21; M. Markowski: ,,Studia Philosophiae
Christianae” 29 (1993), nr 1; ks. J. Kracik: Koncyliaryzm dowartosciowany.
»Znak” 44(1992), nr 3; A. Ramel: "Espirit et Vie" 24.01.1991; M. Sanchez:
"Communio" 24 (1991); fr. S. T. Bonino O. P.: "Revue Thomiste" 98 (1990),
nr 2; C. Bérubé: "Collectanea Franciscana" 61 (1991), nr 1-2; E. Ortigues:
'‘Revue de Synthése" 113 (1992), nr 1-2; J. Etienne: "Revue dHistoire
Ecclesiastique™ 87 (1992), nr 1; "Le Bulletin des Lettres" nr 504 15 mars 1991.
O ksigzce: Istnienie i tajemnica. A. Tokarczyk: Metafizyczny (i medie-
wistyczny) urok istnienia. ,,Nowe Ksigzki” 3 (1994); ks. W. Mering: Zwiercia-
dto filozofii. ,,Miesiecznik Diecezji Pelplinskiej” 3 (1994), z. 7-8; tenze:
W stuzbie filozofii. , Tygodnik Powszechny” 48 (1994) nr 50. O ksigzce:
Swiety Tomasz na nowo odczytany. "Famille Chrétienne”, 29 VI 1989; Fr. J.
- Gabriel de IE. - J. Carmel X 1989; Louis Millet: "Nova et Vetera" 65-66
(1992-1994), s. 29-31; Jean Milet: 'Esprit et Vie Nos" 35-36, 29 aout - 5
septembre 1991.

2. Omowienia. M. Kurdziatek: Rzecznik Philosophiae Perennis. ,,Rocz-
niki Filozoficzne” 16 (1968), z. 1; J. Czerkawski: Profesor dr Stefan Swie-
zawski. ,,Biuletyn Informacyjny KUL” nr 1 (13). Lublin 1978. , Kwartalnik
Filozoficzny” 25 (1997) z. 1. Na temat tworczosci i osoby S. Swiezawskiego
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w tym numerze piszg: W. Strozewski, bp B. Bejze, M. Ciszewski, bp. B. Dem-
bowski, J. Domanski, M. Gogacz, abp. M. Jaworski, J. Kalinowski, Z. Katu-
za, M. A. Krapiec, T. Kwiatkowski. W. Marciszewski, M. Markowski, W. Sen-
ko, B. Strojnowska, J. Strojnowski, K. Tarnowski, J. Turowicz, Z. Wiodek,
S. Z. Zdybicka, E I. Zielinski; Wykaz publikacji Stefana Swiezawskiego z lat
1926-1967, opra¢. Z. Katuza. ,,Roczniki Filozoficzne” 16 (1968), z. 1; Wykaz
publikacji Stefana Swiezawskigo z lat 1968-1978, oprac. T Urbaniak. ,,Rocz-
niki Filozoficzne” 27 (1979), z. 1.

I1l. INFORMACJE BIOGRAFICZNE. Stefan Swiezawski urodzit sie
10 lutego 1907 roku we wsi Hotubie, pow. Hrubieszéw. Z domu rodzinne-
go wyniost znajomos$¢ literatury, muzyki, sztuki i historii, a takze szerokie
i glebokie spojrzenie na sprawy wiary. Ojciec, Wiadystaw Swiezawski, zie-
mianin, prowadzit dos¢ duzy majatek rolno-lesny obejmujacy trzy folwarki:
Hotubie, Zareke i Piaseczno. Matka, Maria Scibor-Rylska-Swiezawska byta
osobg gteboko religijna.

Swiezawski po dtuzszej nauce w domu, uczeszczat najpierw do koedu-
kacyjnego gimnazjum w Zakopanem. Spotyka tam ks. Jozefa Winkowskie-
go, zatozyciela Zwigzku Sodalicji Marianskich Szkét Srednich w Polsce,
organizacji, w ktorej przez kilka lat czynnie dziatat. Po zakoriczeniu wojny
polsko-bolszewickiej powraca z matka i rodzenstwem do Lwowa, podej-
mujac nauke w X Gimnazjum Humanistycznym im. H. Sienkiewicza. Pod-
czas czterech lat nauki gimnazjalnej we Lwowie rozwija i pogtebia swoje
zainteresowania religijne. W latach 1922/1923 zawiera trwale przyjaznie
z Tadeuszem Fedorowiczem i Janem Szeptyckim, oparte na podobnych za-
interesowaniach i dgzeniach.

Po zdaniu matury w 1925 roku, rozpoczyna studia filozoficzne na
Wydziale Humanistycznym Uniwersytetu Jana Kazimierza we Lwowie,
poczatkowo pod kierunkiem wielkiego uczonego i pedagoga Kazimierza
Twardowskiego, a nastepnie - po jego przejsciu na emeryture - pod kierun-
kiem Kazimierza Ajdukiewicza. W roku akademickim 1926/1927 jako
przedmiot poboczny wybiera historie, ktorg studiuje pod kierunkiem Jana
Ptasnika. Poza tym jest uczestnikiem wyktadéow Romana Ingardena, Msci-
stawa Wartenberga oraz stuchaczem wyktadow ks. Kazimierza Waisa na Wy-
dziale Teologii. Szczeg6lnie spotkanie z K. Twardowskim i K. Ajdukiewi-
czem oraz ich stylem uprawiania filozofii i organizacji pracy dydaktycznej,
byto jednym z wazniejszych faktéw w zyciu intelektualnym Swiezawskiego.

W latach studiow Swiezawski wspditworzyt wraz z Adamem Bilikim,
Janem Czartoryskim i Pawlem Skwarczynkim Iwowski oddziat Stowarzy-
szenia Katolickiej Miodziezy Akademickiej ,,Odrodzenie”, ktdrego zostat
prezesem w 1927 roku. Stykat sie tam z 0. Jackiem Woronieckim oraz ks.
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Wiadystawem Kornitowiczem (ktory petnit wéwczas role posrednika mie-
dzy polskg a francusky inteligencjg katolickg). Udziat w pracach tej organi-
zacji byt istotnym czynnikiem w ksztattowaniu sie osobowosci religijnej
i moralnej Swiezawskiego. Nalezy podkresli¢, ze w pracach ,,Odrodzenia”,
podobnie jak w ,,Sodalicji” chodzito nie tylko o pogtebienie wiedzy religijnej
(gtebsze wnikniecie w teologiczno-filozoficzenego ducha liturgii), ale takze
0 nabycie konkretnych sprawnosci moralnych jak asceza, systematycznos$é
pracy, porzadek itd.

Po uzyskaniu absolutorium w 1929 roku, przystapit do opracowania
rozprawy doktorskiej dotyczacej ,,intentiones primae” i ,intentiones secun-
dae” w ujeciu Jana Dunsa Szkota. W celu zebrania materiatu do pracy,
jesienig tegoz roku wyjechat do Paryza. Wiekszo$¢ czasu spedzit na badaniu
dotad nieznanych $redniowiecznych rekopiséw tacinskich, znajdujgcych sie
w Bibliotheque Nationale. Nawiazat réwniez bliskie kontakty ze znanym juz
wowczas historykiem filozofii i filozofem Etienne Gilsonem oraz Jacques
Maritainem - promotorami renesansu metafizyki realistycznej XX wieku.

Po powrocie do Polski w czerwcu 1932 roku uzyskat stopien doktora
filozofii na Uniwersytecie Jana Kazimierza we Lwowie na podstawie roz-
prawy Pojecie intencji w filozofii Jana Dunsa Szkota. Bezposrednio po dok-
toracie udat si¢ do Poznania, gdzie przez krotki czas wspotpracowat z histo-
rykiem filozofii Adamem Zotawskim. W latach nastepnych uscislit wspot-
prace z Gilsonem, Maritainem i 0. Woronieckim. Pod ich wptywem zapoz-
nat sie z realistyczng metafizyka $w. Tomasza z Akwinu. Publikowat swoje
pierwsze artykuty w: "Archives d’Histoire Doctrinale et Littéraire", ,,Przeg-
ladzie Filozoficznym”, ,,Ruchu Filozoficznym” oraz wygtaszat wiele odczy-
tow, gtdwnie na temat zycia religijnego.

Po ponownym rocznym pobycie w Paryzu (1933/1934) - spedzonym
wspolnie z zona, Marig ze Stadnickich -Swiezawska - na wniosek Ajdukie-
wicza obejat stanowisko starszego asystenta we Lwowie przy Katedrze
Filozofii. Od tego roku jego badania koncentrujg sie wokdt koncepcji czto-
wieka u Arystotelesa, a nastepnie u $w. Tomasza. W latach tych, oprocz
udziatlu w zajeciach Ajdukiewicza, uczestniczyt w prowadzonym przez In-
gardena privatissimum, na Ktérym czytano Metafizyke Arystotelesa. Pod
wptywem kontaktu z filozofig Arystotelesa, w roku 1938 opublikowat zna-
komity artykut pt. Nauka o duszy w ,,Metafizyce” Arystotelesa, W ktorym
poddat wnikliwej analizie podstawowe pojecia Arystotelesowskiej konce-
pcji duszy ludzkiej.

Okres drugiej wojny Swiatowej nie przerwat dziatalnosci naukowej
Swiezawskiego. Kontynuowal pisanie rozprawy habilitacyjnej dotyczacej
tomistycznej koncepcji cztowieka oraz wspotpracowat na dziatajgcym tajnie
Uniwersytecie Ziem Zachodnich. Wiosna 1945 roku rozpoczat zajecia zleco-
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ne z historii filozofii na Wydziale Humanistycznym Uniwersytetu Jagiel-
loriskiego. Na nowo nawigzat kontakty przyjacielskie zadzierzgniete jeszcze
przed wojng z Marianem Plezig, o. M. Czartoryskim, o. J. Woronieckim,
Jerzym Turowiczem, Stanistawem Stomma. Razem z nimi wspottworzyt
Srodowisko katolickie Krakowa oraz wspotdziatat wydatnie przy powstaniu
» Tygodnika Powszechnego” i ,,Znaku”.

W styczniu 1946 roku na podstawie rozprawy Centralne zagadnienia
tomistycznej nauki o duszy, Rada Wydziatu Humanistycznego Uniwersytetu
Poznanskiego nadata Swiezawskiemu tytut doktora habilitowanego. Jesienig
tego samego roku rozpoczat dziatalno$¢ dydaktyczng na Katolickim Uniwer-
sytecie Lubelskim. Poczatkowo obejat Katedre Filozofii na Wydziale Huma-
nistycznym, a nastepnie rozpoczat zajecia dydaktyczne na eregowanym wow-
czas Wydziale Filozofii Chrzescijanskiej. Swiezawski byt jednym z czterech
profesoréw, ktorzy stanowili pierwsza Rade Wydziatu. W pierwszych latach
dziatalnosci na KUL wyktadat historie filozofii starozytnej i Sredniowiecznej,
metafizyke, estetyke i historie estetyki. Uczestnikami pierwszego semina-
rium Swiezawskiego byli m. in. przyszli profesorowie i dziekani Wydziatu:
ks. Stanistaw Kaminski i ks. Marian Kurdziatek. W latach nastepnych jednak
coraz bardziej koncentrowat si¢ na historii filozofii $redniowiecznej, szcze-
golnie na dziejach filozofii czbowieka i metafizyki w wiekach Srednich.

W roku 1948 obejat na Wydziale Filozofii Chrzescijanskiej KUL Katedre
Historii Filozofii Sredniowiecznej i Nowozytnej, ktdrg Kierowat nieprzerwa-
nie do dnia 1. X. 1976 roku. 20. XII. 1956 roku zostat profesorem nadzwy-
czajnym, a 1. X. 1967 roku - profesorem zwyczajnym. Od poczatku lat piec-
dziesigtych wraz z o. Albertem M. Krgpcem (metafizykiem), Jerzym Kali-
nowskim (logikiem), ks. Stanistawem Kaminiskim (metodologiem), ks. Ma-
rianem Kurdziatkiem (historykiem filozofii starozytnej i wczesnego $rednio-
wiecza), ks. Karolem Wojtyltg (etykiem), wspottworzyt silne Srodowisko
filozoficzne, ktore nazwane zostanie pdzniej Lubelska Szkotg Filozoficzna,.

W pierwszym okresie dziatalnosci na KUL wiele trudu wiozyt Swiezaw-
ski w organizowanie lektorium i odpowiednie zaopatrzenie Biblioteki Zakta-
du Historii Filozofii. Placdwka ta dzieki jego staraniom posiada obecnie jeden
z najcenniejszych w Polsce ksiegozbiorow z zakresu historii filozofii $red-
niowiecznej.

Przez caly okres swojej dziatalnosci dydaktycznej szczegdlng wage przy-
wigzywat do prowadzonego przez siebie seminarium. Zorganizowane na
wzor seminarium Twardowskiego, ksztattowato sprawnosci historyczno-fi-
lozoficzne uczestnikow, przede wszystkim w oparciu o wspolng lekture i dy-
skusje. Wysokie wymagania stawiat juz Swiezawski pracom seminaryjnym,
dzieki czemu skréty tych prac mogty sie ukaza¢ drukiem w tomie: Streszcze-
nia rozpraw doktorskich, magisterskich i seminaryjnych pisanych na Kato-
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lickim Uniwersytecie Lubelskim pod kierunkiem prof. dra S. Swiezawskiego
i prof. dra A. Krapca (1956). Tom ten obrazuje dorobek naukowy osiggniety
na seminarium historii filozofii w latach 1948-1955.

Seminarium Swiezawskiego - wedtug relacji jego uczestnikéw - ,byito
czym$ o wiele wiecej niz zwyklg kuznig specjalistow z zakresu historii
filozofii. Ksztattowato ono okre$long postawe; uczyto etosu pracy naukowej
- nastawienia prawdziwosciowego, poszanowania dla cudzych pogladow,
postawy otwartej i tolerancyjnej” (J. Czerkawski: Profesor dr Stefan Swie-
zawski. ,,Biuletyn Informacyjny KUL”, nr 1 (13), Lublin 1978).

W potowie lat piecdziesigtych Swiezawski podjat préby utworzenia przy
KUL o$rodka badann nad rekopisami Sredniowiecznymi, znajdujagcymi sie
w Bibliotece Jagiellonskiej i innych bibliotekach polskich. TrudnosSci finan-
sowe uczelni uniemozliwity realizacje tego planu. Ostatecznie, dzigki silnym
staraniom Swiezawskiego, o$rodek ten zostat powotany przy Instytucie Fi-
lozofii i Socjologii Polskiej Akademii Nauk (1957). Poczatkowo nazwany
Pracownlq Historii Filozofii Starozytnej i SredmOWleczneJ przeksztatcony
zostat pozniej w Zaktad Historii Filozofii Starozytnej i Sredniowiecznej. Od
1957 roku do 1963 Swiezawski - wraz z Janem Legowiczem - kierowat
pracami tego Zakkadu, w ktérym prowadzono na szerokg skale badania nad
zawartoscig doktrynalng rekopiséw S$redniowiecznych przechowywanych
w bibliotekach polskich. Rowniez razem z J. Legowiczem rozpoczat wyda-
wanie dwoch czasopism naukowych: ,Studia Mediewistyczne” i ,,Mediae-
valia Philosophica Polonorum”, niezmiernie cennych dla $rodowisk polskich
mediewistow?.

Od potowy lat 60. koncentrowat swoje naukowe badania na zagadnieniu
teorii historii filozofii, ktérych owocem jest obszerna ksigzka Zagadnienie
historii filozofii, a nastepnie na dziejach filozofii w XV wieku. Temu ostat-
niemu problemowi poswiecit niemal 20 lat pracy. Jej efektem jest wydanie
monumentalnego dzieta. Dzieje filozofii europejskiej w XV wieku, skladajace-
go sie z 8 tomow. Omoéwit w nich w sposéb wnikliwy i wszechstronny
centralne problemy tej epoki. Jego praca istotnie przyczynita sie do zmiany
pogladu na filozofie i kulture XV wieku.

W roku 1964 Swiezawski zostat mianowany przez papieza Pawia VI
Swieckim audytorem Vaticanum |1, a po soborze - cztonkiem komisji papies-
kiej ,.lustitia et Pax”. Jako audytor Swiecki dziatal czeSciowo w Komisji
Apostolstwa Swieckich, przede wszystkim za$ w podkomisji ,,De cultura”
opracowujacej Schemat XIIl. Wiele przemyslen Swiezawskiego znalazto
swe odbicie w ostatecznej redakcji Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele

 Zastuge utworzenia Pracowni, a potem Zakladu Historii Filozofii Starozytnej i Sredniowiecznej,
przypisuje sobie Adam Schaff (zob.: A. Schaff: Moje spotkania z naukg polska. Warszawa 1997, s. 77 -
przyp. red. ).
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w $wiecie wspotczesnym. Swoje poglady na temat roli filozofii w zyciu Ko-
Sciota wylozyt w ksigzce napisanej wspOlnie z J. Kalinowskim - La Philo-
sophie a I’heure du Concile. Préface par O. Lacombe, ktdra ukazata sie mie-
dzy trzecig i czwartg sesjg Soboru (1965), (wydanie polskie - Filozofia
w dobie Soboru. Warszawa 1995).

Pracy naukowo-badawczej Swiezawskiego towarzyszyta nieprzerwanie
rozlegta tworczos¢ eseistyczna. Podczas studiow i nastepnie w latach asys-
tentury czynnie dziatat w odrodzeniowym ruchu Miodziezy Katolickiej,
propagujac stowem i piérem naczelne hasto tego ruchu ,,Instaurare omnia in
Christo”.

Po wojnie opublikowat, gtdwnie na tamach ,,.Znaku”, , Tygodnika Pow-
szechnego” i ,,Wiezi”, wiele artykutéw nakre$lajac w nich program uniwer-
salistycznie pojetego humanizmu chrzescijanskiego, przeciwstawiajac sie
roznym postaciom depersonalizacji, ideologizacji, pogardy i nietolerancji.
Stefan Swiezawski jest cztonkiem m. in. Polskiego Towarzystwa Filozofi-
cznego, Towarzystwa Naukowego KUL, czionkiem wielu zagranicznych
Akademii: The Medieval Academy of America, Institut International de
Philosophie (Paryz); wspdtzatozycielem i cztonkiem Societe International
pour I’Etude de la Philosophie Medievale; czionkiem zespotu redakcyjnego
»Studiow Mediewistycznych” i ,,Mediaevalia Philosophica Polonorum”; jest
laureatem nagrody im. Reinholda Schneidera; laureatem nagrody im. ks.
Idziego Radziszewskiego, doktorem honoris causa Uniwersytetu Jagiel-
lonskiego.

Reprezentowane przez niego stanowisko okre$lane jest realizmem, filo-
zofig klasyczng lub tomizmem egzystencjalnym (chociaz sam nie lubi stowa
tomizm, woli ujmowac siebie jako ucznia Sw. Tomasza). MySl Tomasza
z Akwinu stanowi dla niego gtowny punkt wyjscia w rozwazaniach metafi-
zycznych i antropologicznych. Prace nauczycielskg traktuje jako powotanie
i stuzbe publiczng (,,za czastke swoistej pracy misyjnej”). Uwaza dziatalnos¢
filozoficzng za fundament kultury; czynnik wznoszacy cztowieka na poziom
zycia naprawde ludzki. Opublikowat ponad 300 prac naukowych, popular-
nonaukowych i publicystycznych; wygtosit setki wykladéw i odczytéw, wy-
ksztakcit kilka pokolen filozoféw i historykéw filozofii.

IV. POGLADY. Filozofia. Swoj sposéb uprawiania filozofii uksztatto-
wat Swiezawski, z jednej strony, pod wptywem lwowskiej szkoty filozoficz-
nej K. Twardowskiego i K. Ajdukiewicza, z drugiej za$ pod wpltywem to-
mistow francuskich E. Gilsona i J. Maritaina oraz tomistow polskich ks.
Konstantego Michalskiego i o. J. Woronieckiego. Ze szkoty lwowskiej wy-
niost doskonaty warsztat naukowy, precyzyjny jezyk, model pracy badaw-
czej oraz catosciowy system dydaktyczny. Z kolei, nawigzujac do wspomnia-
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nych tomistéw, wypracowat spéjny program filozofii realistycznej (metafi-
zyki i antropologii) oraz oryginalny program badar historyczno-filozoficz-
nych. W swoich pracach podkreslat madrosciowy wymiar filozofii. Filozofia
ma charakter wyjasniajacy a zarazem aksjologiczny. Obok pytan typu: dla-
czego jest tak a tak, stawia (lub powinna stawia¢) pytania typu: jaki jest
ostateczny sens egzystencji cztowieka, w oparciu o jaki model filozofii czio-
wiek moze zrealizowa¢ i rozwingé najpetniej swoja osobowos$¢? Innymi
stowy twierdzenia w obrebie filozofii powinien determinowac rygoryzm na-
ukowy (filozofia jest wiedzg), jak rowniez szeroko zakrojony humanizm
(filozofia wskazuje sens zyciu cztowieka).

1. Swiezawski uwaza (jest to mocno akcentowana cecha jego metafilozo-
fii), ze tylko postawa realizmu metafizycznego i epistemologicznego jest
autentyczng i poprawng droga filozofii. Na gruncie metafizyki realizm jest
teza, ze rzeczywisto$¢ istnieje niezaleznie od mysli i jezyka oraz ze nie ma
specyficznej sfery bytow idealnych lub czysto mozliwych. Istniejg wylgcz-
nie numerycznie rézne jednostki, ktére jednakze dadzg sie uporzadkowaé
w okreslone klasy. Swiat sam w sobie nie tylko istnieje, lecz jest takie po-
dzielony na rodzaje i gatunki niezaleznie od operacji myslowych czy jezyko-
wych podmiotu. Rzeczy sg determinowane do tego, czym sg przez niezalez-
ne od nas formy substancjalne. Ten fakt rozni realizm Swiezawskiego od
realizmu nominalistycznego lub konkretyzmu. W teorii poznania Swiezaw-
ski jest realista w tym sensie, ze nasze poznanie osigga bezpo$rednia wiedze
prawdziwg o rzeczywistosci niezaleznej od umystu i jezyka. Jego stanowisko
w teorii poznania jest radykalnie antyprezentacjonistyczne i antyfenomena-
listyczne. Ponadto do tez realizmu zalicza: pluralizm ontologiczny, recepty-
wno$¢ umystu (poznania); absolutyzm prawdy, korespondencyjne rozumie-
nie prawdy oraz teizm (oparty na metafizycznej zasadzie przyczynowosci
i ztozeniu kazdego bytu z istoty i istnienia). W odniesieniu do teorii czto-
wieka jego realizm polega na tym, ze w opisie norm moralnych, zaleceh zy-
ciowych nalezy zawsze liczy¢ sie z wewnetrzng naturg (istotg) cztowieka.
Wreszcie w obrebie nauk historycznych jest realistg, poniewaz uwaza, ze
takie ,,rzeczy”, jak: przeszte zdarzenia, ich serie oraz powigzania sg niezalez-
ne od tego, co myslimy i méwimy o nich oraz ze mozemy mie¢ do nich pozna-
wczy dostep. Tylko na tej podstawie ma sens pojecie wyjasniania historycz-
nego, jak tez teoretyczne rozréznienie miedzy dziejami a historig jako nauka.

2. Wedblug Swiezawskiego - filozofia stanowi wiedze o charakterze ra-
cjonalnym, ktéra zmierza do ukazania istotnych (ostatecznych) racji badane-
go przedmiotu. Jego stanowisko w kwestii poznania filozoficznego mozna
okresli¢ intelektualizmem lub kontemplacjonizmem poznawczym, a nie ra-
cjonalizmem w wezszym znaczeniu. Kontemplacja jest procesem poznaw-
czym bardzo trudnym do opisania. Upraszczajac, polega ona ha duchowym
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ogladzie przedmiotu, ktéry zostaje wyrdzniony w wyniku wytrwatego i cia-
gtego skupienia na nim uwagi. Jest to spojrzenie istotnosciowe i uniwersali-
zujace. Wiedza kontemplacyjna (intuicyjna) to intelektualny, ,,rozumiejgcy
wglad” w istote czegos lub w zwigzek miedzy réznymi istotami. Umozliwia
ona bezposrednie uchwycenie sensu pierwszych zasad bytu; za jej pomoca
dostrzegamy roznice i podobienstwa miedzy spostrzeganymi przedmiotami;
zapewnia ona $cistg 0g6Inosé i koniecznos¢ wszystkim operacjom stuzacym
formowaniu pojecia bytu. Wazne jest takze to, ze Swiezawski bardzo mocno
faczy ze sobe kontemplacjonizm poznawczy z madrosciowym charakterem
swojej filozofii.

3.  Filozofia uprawiana naukowo jest, jego zdaniem, w gruncie rzeczy
zawsze proba systematyzowania i krytycznej rewizji potocznych (przednau-
kowych) refleksji kazdego myslacego cztowieka nad rzeczywistoscig. Bardzo
czesto akcentuje, ze wybér filozofii jest Scisle zwigzany z wyborem postawy
zyciowej (moralnej, religijnej). Za Pico della Mirandola podkreéla, ,,ze czio-
wiek pozbawiony refleksji filozoficznej, wiec nie zastanawiajacy sie powaz-
nie i zasadniczo nad rzeczywistoscig nie jest w petni cztowiekiem. ” Znaczy
to, uprawiamy filozofie - przednaukowg czy naukowsg - tylko o tyle, o ile
stajemy wobec pytann fundamentalnych dotyczacych rzeczywistosci takich
jak: czy Bdg istnieje, czy cztowiek ma niematerialng dusze, czy jest wolny
lub zdeterminowany, czy jest zdolny doj$¢ do prawdy i czy $Swiat jest lub nie
jest wieczny. Tylko tego typu pytania sg naprawde problemami wiecznymi
i uniwersalnymi. Zwraca takze uwage, ze uniweraslistycznie i maksymalis-
tycznie pojeta filozofia jest dobrym narzedziem do racjonalnego ugruntowa-
nia podstaw chrzescijanskiego Swiatopogladu. Aczkolwiek przeciwstawia sie
radykalnie wszelkim probom konfesjonalizacji i ideologizacji filozofii. Stad
ta pozorna sprzeczno$¢ w jego pogladach: mysliciel tak gteboko chrzesci-
janski protestuje przeciwko uprawianiu czego$, co nosi nazwe ,filozofia
chrzescijanska”. Filozofie nalezy uprawia¢ bez Zzadnych dookreslerr konfe-
syjno-ideologicznych. Tylko filozofia nastawiona na kontemplacje praw-
dy moze by¢ podstawg miedzyludzkiego porozumienia i chrzeScijanskiego
Swiatopogladu. Dlatego w swoich pracach broni nie tylko autonomicznosci
filozofii wobec nauk szczeg6towych, ale takze wobec wiary religijnej.

4. Szczeg6lnie mocno akcentuje, ze sposrod wszystkich problemow filo-
zoficznych problem istnienia zajmuje gtowne miejsce. Dlatego uznaje meta-
fizyke za podstawowg dyscypline filozoficzng, ktérej centrum tworzy za-
gadmenie bytu jako bytu. Bytem jest bowiem to, co istnieje i dzieki temu, ze
istnieje. Rowniez bardzo czesto podkresla, ze dla tworczego wyrazenia tak
pojetej filozofii podstawowe znaczenie posiada, po pierwsze, gruntowna
znajomos$¢ jej dziejow, w szczegolnosci dziejow metafizyki - dzieje filozofii
ukazujg podstawowe prawdy filozoficzne. Po drugie, wysoka $wiadomos¢
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metodologiczna, ktéra pozwala na wyzwolenie sie od narostego w tradycji
filozofii europejskiej werbalizmu.

Tomizm egzystencjalny. Stefan Swiezawski nalezy do czotowych to-
mistow polskich. Uwazany jest za jednego ze wspottworcoéw zapoczatkowa-
nej w latach 50. na KUL Lubelskiej Szkoty Filozoficznej, ktéra Swiadomie
nawigzuje do tradycji filozofii starozytnej i $redniowiecznej, zwihaszcza do
Arystotelesa i $w. Tomasza. Opowiada sie za egzystencjalng interpretacjg
Tomasza. Polska literatura filozoficzna zawdziecza Swiezawskiemu liczne
prace (systematyczne i historyczne) prezentujace mysl Akiwnaty.

Zasadnicza rola istnienia w bycie, tozsamos$¢ istoty i istnienia w Bogu,
rzeczywista rdznica istoty i istnienia w kazdym bycie stworzonym, psycho-
fizyczna jedno$¢ bytu ludzkiego oraz odrebno$¢ wiary i rozumu przy zatoze-
niu ich rownowagi, a hawet komplementarno$ci - to w opinii Swiezawskiego
podstawowe przekonania mysli Sw. Tomasza. Jego zdaniem sg to podstawo-
we intuicje filozoficzne, ktérych nie wolno straci¢ z oczu, o ile chcemy uni-
kna¢ dewiacji filozofii (idealizm, esencjalizm, monizm). Sadzi on, ze egzys-
tencjalna interpretacja $w. Tomasza jest nie tylko zgodna ze stanowiskiem,
jakie reprezentowat historyczny Akwinata, lecz jest takze najbardziej dojrza-
3 postacig filozofii realistycznej. Chociaz $w. Tomasz nie opracowat syste-
matycznie wiasnych pogladéw filozoficznych, jednakze zapoczatkowat pew-
ng mysl, ktéra jako jedyna jest zdolna rozpozna¢ rzeczywisto$¢ w sposob
peiniejszy i konsekwentnie realistyczny, niz jakakolwiek inna filozofia.
Podstawg egzystencjalnej interpretacji tomizmu jest ciggte i zdecydowane
nawracanie do oryginalnych tekstéw $w. Tomasza, konfrontowanie poszcze-
golnych stwierdzen z koncepcjg bytu oraz oczyszczenie jego mysli z wszel-
kich obcych naleciatosci (uje¢ augustynskich i szkotystycznych, pozyty-
wistycznych i scjentystycznych).

Egzystencjalng interpretacje Tomasza przeciwstawia Swiezawski trady-
cyjnemu i otwartemu tomizmowi. Tomizm tradycyjny wypracowany wedtug
skostniatej metody scholastycznej, oparty jest bardziej na autorytecie szkoty
i tradycji niz na bezposredniej analizie tekstu. W zasadniczych punktach od-
dala sie od autentyczej mysli Akwmaty. Przede wszystkim chodzi tu o esen-
cjalizacje Tomaszowej koncepcji bytu, ktéra wynika z istotnych wpltywow
awicenianskich i szkotystycznych, jakim podlega ta interpretacja. Tomizm
otwarty natomiast, wypracowany bgdZ wedtug metod nauk szczegdtowych,
badz w kontekscie okreslonego kierunku filozofii wspo6iczesnej (neokan-
tyzm, fenomenologia) jest, w opinii Swiezawskiego, pogladem niespojnym,
bo rozmija sie z samg istotg filozofii klasycznej. Po pierwsze, chodzi tu o to,
ze inny jest przedmiot filozofii, a inny nauk szczegdtowych. Dlatego nie jest
metodologicznie poprawne, a nawet mozliwe, badanie przedmiotéw filozo-
fii metodami nauk szczegdtowych. Rowniez cele filozofii i nauk szczeg6to-
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wych roznig sie od siebie istotnie. Po drugie, twierdzenia réznych stanowisk
(kierunkow) filozoficznych zalezg od Swiadomie czy nieSwiadomie przyjmo-
wanych punktéw wyjscia, ktére rdznig sie od siebie w sposéb zasadniczy.
taczenie zatem ze sobg roznych kierunkdw filozofii nie prowadzi do spdj-
nego i konkluzywnego pogladu, lecz do stanowiska w obrebie ktorego wy-
stepujg twierdzenia sie wykluczajace.

Interesujace jest to, ze dla Swiezawskiego wyrdznione trzy nurty tomiz-
mu, odzwierciedlajg w praktyce podstawowe tendencje, ktére mozna wy-
rozni¢ w dziejach filozofii. | tak: (a) tendencje realistyczng (egzystencjalna,
pluralistyczng) rozpoczynajacg sie od Arystotelesa, nastepnie idacg przez
Alberta Wielkiego, $w. Tomasza ku myslicielom wspo6tczesnym, jak Gilson
i Maritain; (b) tendencje esencjalistyczng (w pewnych wersjach monistycz-
ng i panteistyczng) wywodzacg sie z filozofii $redniowiecznej (Awicen-
na, Duns Szkot, Kajetan) rozwijang w nowozytnosci (Kartezjusz, Spinoza)
i przejeta przez wielu myslicieli wspotczesnych (neoheglizm, neokantyzm,
marksizm, fenomenologia) oraz (c) tendencje pozytywistyczng (scjentys-
tyczng, lingwistyczng) wypracowang pierwotnie przez A. Comte’a, rozwi-
nieta i pogtebiong znacznie przez neopozytywizm i filozofie analityczng. Na
tej podstawie dyskusje z tradycyjnym tomizmem traktuje Swiezawski czesto
jako spér z esencjalizmem w ogéle, za$ dyskusje z tomizmem otwartym jako
spor z pozytywizmem lub scjentyzmem.

Metafizyka. W roku 1948 publikuje obszerng monografie pt. Byt. Zagad-
nienia metafizyki tomistycznej - plon dhlugoletnich badan nad myslg Sw.
Tomasza z Akwinu. Jest to najbardziej znaczaca w jego dorobku ksigzka
z zakresu metafizyki. W 1961 roku ukazato sie nowe, znacznie zmienione
(zwihaszcza o kwestie metodologii metafizyki) wydanie tej ksigzki, zredago-
wanej tym razem przy wydatnej pomocy ks. Mariana Jaworskiego. Autor
omowit w niej obszernie epistemologiczno-metodologicze aspekty metafi-
zyki tomistycznej (charakterystyczne jest to, ze tym zagadnieniom poswiecit
az pieC z czternastu rozdziatow ksigzki). Nastepnie zanalizowat powszechne
wiasciwosci i pierwsze zasady bytu, ztozenia bytowe (mozno$¢ - akt, istota
- istnienie, materia i forma, substancja i przypadtosci) oraz zagadnienie
przyczynowosci. Swiezawski uwaza, ze ,prawdziwa i petna” metafizyka
rozpoczyna sie dopiero z chwile zwr6cenia uwagi na aspekt istnienia w by-
cie. Warunkiem koniecznym i wystarczajacym ,.egzystencjalnego zwrotu”
w teorii bytu jest uswiadomienie sobie: (a) realnej réznicy miedzy istotg
a istnieniem w bycie (pytaniem: co to? oraz czy istnieje? ); (b) analogicznego
charakteru rzeczywistosci (bytu) i dlatego analogicznego charakteru pozna-
nia metafizycznego (pojecia bytu); oraz (c) réznicy miedzy abstrakcjg a se-
paracja i separacji jako wiasciwej metody determinowania przedmiotu me-
tafizyki. Natomiast za wstepne postulaty postawy metafizycznej uwaza omoé-
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wiony wczesniej realizm; przyjecie roznicy miedzy zmystowym a umysto-
wym poznaniem; miedzy intelektualnym a rozumowym aspektem umystu.

Na drodze ziozonego procesu poznawczego, ktérego punktem wyjscia
jest bezposrednie ujecie przedmiotu (rzeczy konkretnej zmystowo dostrze-
galnej), nastepnie zabiegu, ktdry w ptaszczyznie przedmiotowej ma charakter
abstrakcji metafizycznej, za§ w ptaszczyznie podmiotowej charakter separa-
cji, dochodzi sie do uformowania pojecia bytu jako bytu. Utworzone w ten
sposob filozoficzne pojecie bytu jako bytu jest ujeciem kazdego bytu w as-
pekcie jego istnienia. Istnienie jest aktem naczelnym w kazdym bycie; bytem
(realnym) jest to, co istnieje i dzieki temu, ze istnieje. Istnienie ujete w rezul-
tacie procesu separacji jest elementem struktury bytu jako bytu, jest ele-
mentem konstytuujagcym byt. Odkryta takze zostaje prymarna rola istnienia
w kazdym bycie. W szczegdlnosci proces separacji wskazuje na podstawowg
role sadu egzystencjalnego, ktdry stanowi podstawe poznania separacyjnego.
W nim bowiem zostata zwerbalizowana cato$¢ doSwiadczenia istnienia real-
nego bytu oraz implicite zawarta wiedza o koniecznych warunkach bycia
bytem.

Istnienie jest przyporzadkowane istocie, ktdra, bedac elementem moznos-
ciowym, jest niejako ,,miarg” dla istnienia. Wszelki byt, w petnym rozumie-
niu tego terminu, wymaga wspotobecnosci istnienia i istoty, a zatem ich
realnej rdznicy, i co za tym idzie, ich realnego ztozenia. Przyjecie realnej
roznicy miedzy istotg a istnieniem - twierdzi Swiezawski - uzasadnia w petni
fakt pluralizmu bytowego. Bedac gwarantem pluralizmu, ziozenie istoty
i istnienia musi by¢ najbardziej podstawowe. Nie moze wystepowac tylko
w samej formie bytu lub tylko w przypadtosSciach substancji. Sama ontologia
substancji nie wystacza do rozwigzania problemu bytu. Koncepcja bytu jako
bytu nie utozsamia sie z koncepcja substancji. Istnienie, w mysl tej koncepciji,
jest a) naczelng doskonatoscig w bycie, b) jest tym, dzieki czemu co$ jest
bytem, c) jest najgtebszym i najbardziej wewnetrznym ,.elementem” rzeczy,
d) jest uzasadnieniem ukonstytuowanej w sobie materii i formy substancji
(a przez to i wszystkich aktow, ktdre znajdujg racje w substancji), e) jest na-
stepnie tym, dzieki czemu co$ moze by¢ w akcie. Egzystenjalna koncepcija
bytu przeciwstawia sie, jak byta mowa poprzednio, wszelkim rodzaj om esen-
cjalizmu. Podkres$la niemozliwo$¢ uksztattowania sie jakiej$ treSci w oder-
waniu od istnienia.

Przy takim podejsciu, gdzie nie tylko wskazuje sie na fundamentalng role
istnienia w bycie, lecz takze glosi sie prymat istnienia nad istota, sprowadza
sie byt na plaszczyzne istnienia. Przez ens rozumie sie esse habens. Innymi
stowy, tylko istnienie mozna orzeka¢ o catej rzeczywistosci (od relacji pop-
rzez substancje az po Absolut). Zatem pojecie bytu nie jest pojeciem uniwer-
salnym, ktére mozna by zaszeregowac do jakiego$ gatunku czy rodzaju. Nie
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miesci sie¢ ono w zadnej kategorii orzecznikéw, ale réwnoczesnie wszystko
w sobie zawiera aktualnie. Pojecie bytu, wedlug Swiezawskiego, jest po-
jeciem transcendentalnym i zarazem analogicznym, czyli przekracza katego-
rie rodzajow i gatunkdw, a zarazem oznacza kazdg istote przyporzadkowang
do wiasciwego sobie istnienia.

Swiezawski jest pluralista numerycznym, gdyz wedlug niego istnieje
wiele numerycznie roznych bytdéw. Jest rowniez pluralisty jakosciowym
(istnieje wiele tresciowo réznych bytéw) oraz pluralistg strukturalnym, przyj-
muje wiele struktur bytowych. Jest natomiast monistg egzystencjalnym,
bowiem nie dopuszcza wielosci odmian czy tez sposobdw istnienia (nie ma
bytéw istniejgcych inaczej jak realnie) - realny réwna sie istniejecy. W dzie-
dzinie tego co realnie istniejgce, wyroznia sie cztery formy bytowania, ze
wzgledu na cztery mozliwe sposoby realizowania tresci istoty przez akt ist-
nienia (decydujacy o bytowosci bytu): (1) ens per se - jest bytem sam przez
sie (jego bytowos¢ nie jest uwarunkowana zadnym czynnikiem zewne-
trznym, jest absolutnie nieztozona), (2) esse in se - substancjalny (podmio-
towy) sposob istnienia (w bycie takim jest nietozsam$¢ istnienia i istoty),
(3) esse in alio - przypadtosciowy sposob istnienia (to co istnieje jest nie
»W sobie”, lecz w substancji jako ostatecznym podmiocie), (4) esse ad aliud
- relacyjny spos6b bytowania.

Antropologia. W opinii Swiezawskiego poprawna i dosiegajeca sedna
odpowiedz na pytanie ,,kim jest cztowiek? ” jest mozliwa wytgcznie na grun-
cie antropologii filozoficznej. Zadaniu temu nie moga podotac ani nauki przy-
rodnicze ani humanistyczne, jak tez psychologia nawet w klasycznym jej
rozumieniu, a wiec jako nauka o duszy. Teorie cztowieka musi charakteryzo-
wac spojrzenie uniwersalizujgce, naprawde szerokie i glebokie, poszukujgce
ostatecznych i powszechnych elementdéw oraz racji, wolnych od partykular-
nych zobowigzan metodologicznych. Tylko w ten sposéb modelowana an-
tropologia ma wszelkie podstawy, by uzyska¢ integralny i szeroki obraz czio-
wieka. | tylko taka antropologia jest zdolna do podbudowania zasad zar6w-
no pod teoretyczne ujecie osoby ludzkiej, jak tez ,,pod praktyczng realizacje
wszelkich zadan jednostkowych i zbiorowych, otwierajacych sie przed kazdg
osobowoscig”. W catej antropologii chodzi bowiem o to, ze jej tezy muszg
by¢ wazne dla catej ludzkosSci i z tego powodu musi je charakteryzowac jak
najszerzej zakrojony humanizm. Dlatego poglad jego jest zdecydowanie anty-
redukcjonistyczny i antynaturalistczny. Wyjasnienie antropologiczne wyma-
ga przyjecia praw i regut, ktore sg niezbedne w wyjasnieniu bytow poza by-
tem ludzkim, i zarazem praw i regut, ktore nie sg przyktadami praw bardziej
ogolnych (catej rzeczywistosci lub wykraczajgcych poza gatunek cztowieka).

W plaszczyznie filozoficznej, teoria cztowieka wypracowana przez Swie-
zawskiego jest wynikiem przemyslen i ustosunkowan sie do rozmaitych roz-
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wigzan tego problemu. Z jednej strony jest rezultatem dyskusji z materiali-
styczng koncepcja cztowieka utozsamianego z ciatem. Z drugiej strony z po-
gladem skrajnie spirytualistycznym prowadzacym w praktyce do utozsamia-
nia cztowieka z duszg (Swiadomoscig). W tym kontekscie Swiezawski pod-
kresla, ze pomiedzy bytami zachodzg nie tylko roznice stopnia lub rdznice
roznorodnosci cech - ale takze rdznice substancjalne (istotne). Te ostatnie
wystepujg miedzy nieozywionymi i zywymi bytami, ale takze miedzy $wia-
tem obdarzonym pozadaniem zmystowym a bytami posiadajgcymi zycie
umystowe i wolnos¢, czyli cztowiekiem. Owa granica jest nie do przekrocze-
nia i nie moze by¢ usunieta. Substancjalna odrebno$¢ bytu ludzkiego, na pod-
stawie takich aspektow jak rozumno$¢ czy wolnos¢, nie prowadzi bynajmniej
do ontycznie dualistcznej struktury cziowieka. Cztowiek bowiem to catosé
jednolita, nie za$ zlepek réznorodnych i zupetnie sobie obcych sktadnikow.

Mysla podstawowg catej teorii cztowieka zarysowanej przez Swiezaws-
kiego jest przekonanie, ,,ze podobnie jak inne substancje, ktore nas otaczaja,
cztowiek jest jednoscia, catoscig - i ze catos¢ ta nie jest zlepkiem dwu sub-
stancji zupetnych (ciata i duszy), lecz stanowi zespolenie najscislejsze dwu
czynnikow, ktére wystepuje we wszystkich jestestwach cielesnych, miano-
wicie materii pierwszej (ciata) i formy (duszy). Czlowiek wiec, wraz ze
wszystkimi substancjami cielesnymi, jest budowy hylemorficznej i podpada
pod te same prawa, co i inne substancje materialne”. Zatem dusza i ciato sg
ze sobg substancjalnie zespolone i wzajemnie siebie warunkujg, chociaz sg
wzajemnie do siebie niesprowadzalne. Aczkolwiek z drugiej strony dusza
(czyli forma w cztowieku) jest istotnie rézna od wszelkich nizszych jestestw
(wegetatywnych i sensytywnych). Dzieki niej spetnia cztowiek funkcje nie-
organiczne, jak: poznawanie intelektualne i wolne akty pozadawcze. To
wyréznia byt ludzki sposrod wszystkich innych jestestw. Dzieki duszy row-
niez przystuguje cztowiekowi nieSmiertelne bytowanie.

Stad ptyna bardzo wazne konsekwencije, gdy chodzi o pojecie osoby.
Zdaniem Swiezawskiego, w zaden sposob nie mozna sie zgodzi¢, ze osobg
w cztowieku jest sama dusza, $wiadomo$¢ lub przezycie warto$ci. Na pewno
rozumnos$¢, wolnosé, refleksja stanowig znamiona wyr6zniajace osobe spos-
rod wszystkich innych jestestw. Jednakze, gdy mowa o osobie ludzkiej, to
nalezy stale pamietaé, ze osoba to individua substantia, petny i jednolity byt
jednostkowy. Ani dusza, ani cialo nie tworzg samodzielnie takiego bytu
zupetnego, ktory mogiby stanowic substancje jednostkowa i podmiot obda-
rzony osobowg naturg. Wytgcznie ,,catkowity, zupetny cztowiek, jednosc
substancjalna duszy i ciata jest osobg i ma ludzka nature. ” ,,Chociaz wiec
znamieniem wyrozniajacym osobe od zwyktej jednostki jest rozumno$¢ - to
jednak rozumno$¢ ta musi mie¢ realny podmiot, ktérego jest rozumnoscia,
do tego za$ w wypadku cztowieka konieczny jest jaki$ przynajmniej zwigzek
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z elementem materialnym”. Zatem oba aspekty bytu ludzkiego - (a) zwarty
i jednolity byt, ktory (b) jest podmiotem natury rozumnej - se réwnie istotne
dla pojecia osoby.

Z tych metafizycznych przekonan o cztowieku i osobie wynikajg réwniez
wazne konsekwencje dla tez, ktére przyjmowane sg w innych dziedzinach
filozofii. | tak w etyce, ze odpowiedzialni jesteSmy na réwni za sprawy ducha
i ciata. W filozofii spotecznej i politycznej, ze zabiega¢ musimy nie tylko
0 sprawy zwigzane z sferg duchowg (szkota, rodzina itd. ), lecz takze o odpo-
wiednie warunki materialne (wiasno$¢ prywatna, dom, sprzet itp. ), ktére ma-
ja takze ogromy wptyw na ksztattowanie sie ludzkiej osobowosci. ,,Pomiedzy
zbytkiem przesadnego komfortu a prymitywem nedzy znajduje sie ta ko-
nieczna miara débr materialnych, ktére musi sie posiada¢, aby moc rozwingé
swe naturalne talenty”. W epistemologii, ze Zrddtem (genetycznie) wszelkie-
0o poznania jest poznanie zmystowe.

Historia filozofii. Po roku 1956 gtéwnym obszarem dziatalno$ci nauko-
wej Swiezawskiego stata sie historia filozofii. Ten rozciggniety na diugie lata
okres badan historycznych obejmuje wyraznie dwa podokresy. Pierwszy
z nich dotyczy problematyki teorii i metodologii historii filozofii, a jego
osiggnieciem jest praca Zagadnienie historii filozofii opublikowana w 1966
roku. Z kolei podokres drugi, o charakterze historyczno-filozoficznym, kon-
centruje sie wokot dziejow filozofii europejskiej XV wieku. Rezultatem te-
goz etapu trwajacego ponad dwadziescia lat, jest wydanie 8 tomdw, z ktorych
kazdy dotyczy historii poszczego6lnych dyscyplin filozoficznych w XV wie-
ku. | tak: t. I, Poznanie - dotyczy teorii poznania; t. Il, Wiedza - teorii
i metodologii nauk; t. 111, Byt - metafizyki; t. 1V, Bég - metafizyki i teologii;
t. V, Wszechswiat - filozofii przyrody; t. VI, Czowiek - antropologii filozo-
ficznej; t. VII, U Zrédet nowozytnej etyki - filozofii moralnej; t. VIII, Etyka
spofeczna i Etyka polityczna - dotyczy dziejow eklezjologii.

Ksigzka Zagadnienie historii filozofii jest probg catoSciowego ujecia
epistemologicznego problemu historii filozofii jako dziedziny badan nauko-
wych. Wskazuje ona na to, czym jest historia filozofii w perspektywie okre-
$lonego pogladu na nauki historyczne w ogéle i zarazem okreslonej (tu rea-
listycznej) koncepcji filozofii oraz jaka rola w catoksztatcie badar nauko-
wych, w szczegolnosci wsrod dyscyplin filozoficznych, przypada historii
filozofii. Jest to praca z wielu powod6w pionierska. Po pierwsze, ze wzgledu
na zakres podjetej w niej problematyki, obejmuje: a) koncepcje historii jako
nauki, b) koncepcje historii filozofii (jej przedmiotu, metody, zadan i funkcji
w catoksztatcie kultury), c) koncepcje filozofii dziejoéw filozofii (jej stosunku
do innych dyscyplin, jej roli w filozofii i w jej problematyce), d) koncepcje
wiedzy o nauce historii filozofii (zwtaszcza problematyki, metodologicznej
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i sprawnosci historyka filozofii). Po drugie, z wzgledu na wskazanie orygi-
nalnych perspektyw badawczych dla prac z zakresu historii filozofii.

Jej gtdwne problemy to: (1) co opracowujemy tworzac historie filozofii,
tzn. czy przedmiotem badan ma by¢ tylko to, co w poszczegélnych okresach
nazywano filozofia, czy tez zesp6t probleméw, ktére dzisiaj sg okreslane jako
filozoficzne; (2) czy historia filozofii jest autentyczng historia; (3) czy historia
filozofii jest rowniez filozofig - a jesli tak, to (4) jaka trzeba posiadaé¢ kon-
cepcje filozofii, zeby odpowiedzialnie uprawiac historie filozofii?

W ksigzce szczeg6lnie mocno podkres$la Swiezawski, ze definicja historii
filozofii zalezy od posiadanego pojecia o filozofii. Analizujgc gruntownie 6w
stosunek (filozofii - historii filozofii), poddaje krytyce, miedzy innymi te
koncepcje historii filozofii, ktore przeksztatcajg jg badz w czystg faktografie
skoncentrowana na skrupulatnym odnotowywaniu i rejestrowaniu faktéw
filozoficznych z powstrzymaniem sie od wszelkiej ich interpretacji, badZz
w filozofie historii filozofii, badZ tez wykacznie w historie kultury umysto-
wej, badz wreszcie w historie anegdotyczng lub biograficzng. ldac droge
czesciowo wytyczong przez E. Gilsona, przyjmuje Swiezawski dwuetapowq
koncepcje badan historyczno-filozoficznych. Etap pierwszy to historia kon-
kretnych doktryn filozoficznych, za$ etap drugi to historia probleméw filo-
zoficznych. W ramach pierwszego z nich przeprowadzane analizy dotyczg
pogladoéw poszczegblnych filozoféw, ujetych w kontekScie okre$lonych uwa-
runkowan indywidualnych i spotecznych. Ich celem jest wyjasnienie struk-
tury danej mysli filozoficznej oraz wydobycie probleméw filozoficznych
wystepujacych w poszczegdlnych doktrynach. Przeprowadzone badania po-
winny by¢ prawdziwe zaréwno historycznie jak i filozoficznie. Prawdziwos¢
historyczna polega na tym, ze zanalizowane i odtworzone poglady filozofi-
czne rzeczywiscie istniaty i posiadajg petne pokrycie w badanych Zrodtach.
Z kolei prawda filozoficzna polega na tym, ze analizowane poglady majg
rzeczywiscie charakter filozoficzny i dokonane rekonstrukcje sg poprawne
pod wzgledem filozoficznym. Na drugim etapie badan prowadzone analizy
(na materiale dostarczonym z etapu pierwszego) koncentruja sie wokot sa-
mych problemow filozoficznych, ktére traktuje sie niezaleznie od konkret-
nych okolicznosdci ich powstawania i rozwoju. Na tym etapie chodzi bowiem
0 wydobycie natury problemdw filozoficznych oraz ich rozwoju i wzajem-
nych powigzan. To, co istotne w baniach historyczno-filozoficznych to bez-
btedne zinterpretowanie probleméw filozoficznych od strony ich zatozen
(punku wyjscia) i wnioskéw, do ktérych te zatozenia prowadzg w sposob
konieczny.

Historia filozofii staje sie w ten spos6b swoistym laboratorium ,,doswiad-
czen historyczno-filozoficznych”, stuzy pomoca filozofom-systematykom
w rozwiazywaniu aktualnych problemoéw. Stosujac te metode, historyk filo-
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zofii moze ustosunkowaé sie do zaproponowanego rozwigzania problemu,
oceni¢ jego warto$¢, przebada¢ jego uzasadnienie pod katem spdjnosci, kon-
kluzywnosci i prawdy. Poza tym powyzszy program badan historycznych nie
czyni z filozofii areny sprzecznych pogladéw; nie traci z oczu wspolnot pro-
blemowych i zwigzkdéw teoretycznych; nie wigze przemian w filozofii tylko
ze zmianami spotecznymi lub zmianami psychiki autora, lecz traktuje prace
historyka jako wysitek rozumu.

Rozum i wiara. Pod nagtéwkiem ,rozum i wiara” rozwazat Swiezawski
szeroka game probleméw. Rozpoczat od podstawowego pytania 0 wzajemng
relacje miedzy filozofig a teologiag, poprzez pytanie o role, jaka chrzeScijan-
stwo wyznacza filozofii, i po pytania dotyczace koncepcji Kosciota w kon-
tekscie Vaticanum Il i rehabilitacji Jana Husa. Rozwazania nad kazdym z tych
zagadnien charakteryzuje duza erudycja, ale przede wszystkim rzeczywisty
dialog z rozmaitymi rozwigzaniami tych probleméw. Z jednej strony, jest to
dialog z nurtami fideistycznymi w rozny sposob zacierajgcymi granice mie-
dzy sferg rozumu (filozofii) a wiary (teologu). Z drugiej strony, z koncepcja-
mi naturalistycznymi w réznym zakresie ostabiajacymi realne znaczenie
wiary w zyciu cztowieka.

Swiezawski zdecydowanie podkre$la, ze zachodzi istotowe rozréznienie
miedzy naturalnym i nadnaturalnym porzadkiem. Jezeli wiec filozofia jest
sferg przyrodzonego poznania rzeczywistosci od strony jej najgtebszej struk-
tury bytowej, to moze ona by¢ - i faktycznie nieraz bywa - inspirowana
przez prawdy wiary. Jednakze nie buduje sie na tych prawdach i jest owocem
przyrodzonej kontemplacji madrosSciowej. Podobnie jak $w. Tomasz, opo-
wiada sie Swiezawski za wyraznym oddzieleniem wiedzy od wiary, przy je-
dnoczesnym podkreslaniu réwnowagi miedzy dziedzing rozumu i objawie-
nia. Niektore prawdy sg dostepne rozumowi i zarazem objawieniu, jednak
istniejg prawdy dane tylko dzieki objawieniu, jak prawda o Trdjcy Swietej
lub stworzeniu $wiata w czasie czy grzechu pierworodnym. Istotne jest to, ze
chociaz powyzsze prawdy przekraczajg mozliwosci rozumu, to nie sg z nim
sprzeczne. Miedzy poznaniem przez rozum i poznaniem przez wiare obja-
wiong nie istnieje tresSciowa sprzecznos$c.

Na tej podstawie uzasadniony wydaje sie poglad, wedtug ktérego filozo-
fia jest wiedzg autonomiczng w stosunku do teologii. Miedzy jedng a drugg
dziedzing nie ma ani istotnych powigzan (przedmiot obu dziedzin jest inny),
ani istotnych uwarunkowan (metoda i problemy obu dziedzin sg za kazdym
razem inne). Niemniej jednak relacji miedzy obiema dziedzinami (filozofii
i teologu) nie nalezy spostrzegaC jako wykluczajacej sie, lecz raczej jako
komplementarnej. Filozofia (szeroko rozumiana) usprawnia nas do wiary
w pewnym sensie, warunkuje w okreSlonych aspektach (przyrodzonych)
tres¢ doktryny teologicznej. Wiara z kolei skfania do namystu nad wieloma
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kluczowymi sprawami dla zycia cztowieka, wskazuje na wymiary rzeczy-
wiscie konieczne dla rozwoju petnej osobowosci. Co wiecej, w oparciu
o informacje z obu dziedzin mozliwe jest dopiero wypracowanie w trescio-
wo kompletnego i zadowalajgcego obrazu rzeczywistosci (Swiata, cztowieka,
Boga).

Jaki model filozofii wspodtgra najlepiej z teologig? Ot6z teologii nie moz-
na redukowacC do filozoficznej spekulacji, apologii, semiotycznych analiz
nad jezykiem religijnym lub refleksji na doswiadczeniem ludzi wierzgcych.
Teologia winna dokonywaé w $wietle Objawienia i Tradycji wykfadni zrédet
wiary. Jej celem jest rozwigzanie moralno-religijnego problemu cztowieka.
Zatozenia filozoficzne metod stosowane w teologii powinny harmonizowaé
z depozytem wiary. Dlatego najbardziej uzasadnionym wydaje sie stano-
wisko, w mysl ktorego teologii i wierze religijnej przydatna moze byc¢ tylko
filozofia metafizyczna (w wyzej przedstawionym sensie). Tylko ona zape-
wnia w sposéb konsekwentny obiektywizm i realizm; madrosciowy i trans-
cendentalny sposéb wyjasnienia rzeczywistosci; wielowymiarowo harmoni-
zuje z depozytem wiary, tworzac z nim konsystentny, system. Z tych racji
Swiezawski sceptycznie odnosi sie do stosowania w teologii typow filozofii
zorientowanych wylacznie na aspekty epistemologiczne, antropologiczne
lub semiotyczne. ROwniez z rezerwg ocenia przesadne stosowanie w teologii
metod nauk szczegotowych. Dlatego w konsekwencji odrzuca zaréwno mo-
del minimalistyczny - teologii potrzebna jest filozofia w tym tylko stopniu,
w jakim spetnia ona funkcje pomagajace poprawnie od strony formalnej
dokonywac syntezy teologicznej, jak i model antropologiczny - teologii
konieczna jest filozofia tylko w takiej mierze, w jakiej odwotuje sie ona do
wiedzy na temat bytu ludzkiego.

V. UCZNIOWIE. W okresie swej diugoletniej pracy na KUL oraz ATK
i PAN, Swiezawski wyksztatcit okoto 40 magistrow, 15 doktoréw i 9 dokto-
row habilitowanych. Uczniowie Swiezawskiego (bp Bohdan Bejze, ks.
Marian Ciszewski, Jan Czerkawski, bp. Bronistaw Dembowski, Mieczystaw
Gogacz, abp Marian Jaworski, Zenon Katuza, Jerzy Barttomiej Korolec,
Mieczystaw Markowski, Wiadystaw Serko, Zofia Wiodek, Edward 1. Zie-
linski) wzbogacaja kadre naukowa Wydziatu Filozofii KUL, ATK, Instytutu
Filozofii PAN. Wielu z nich stanowi grono pracujace w Kilku zespotach
0 powaznym dorobku naukowym. Niemal wszyscy uczeni polscy pracujacy
w mediewistyce filozoficznej uczeszczali na seminarium prowadzone przez
Swiezawskiego na KUL. Nalezy réwniez podkresli¢, ze dzieki rozleglej
tworczosci eseistycznej, Swiezawski wywart duzy wpltyw na $rodowisko
inteligencji katolickiej w Polsce, skupione przede wszystkim wokét ,, Tygod-
nika Powszechnego”, ,,Znaku” i ,,Wiezi”.



