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I. DZIELA. 1. Ksigzki autorskie. Istnienie i wartos¢. Krakow 1981
[druk 1982], s. 355 + 5 nib.; Dialektyka tworczosci. Krakow 1983, s. 365 +
3 nib.; W kregu wartosci. Krakow 1992, s. 177 + 3 nib.; Wyktady o Platonie.
Ontologia. Krakow 1993, s. 280; Istnienie i sens. Krakdw 1994, s. 464 +4
nib.; Cyprian Norwid: O muzyce. Opracowat Wiadystaw Strézewski. Kra-
kéw 1997, s. 7-108 Wstep, s. 109-280 teksty.

2. Ksigzki redagowane. Studia z teorii poznania i filozofii wartosci.
Praca zbiorowa pod red. W. Str6zewskiego. Wroctaw-Gdansk 1978, s. 220
+ 2 nib.; Od Husserla. do Levinasa. Wybdr tekstéw z ontologii fenomeno-
logicznej, pod. red. W. Strézewskiego. Krakéw 1987, s. 320, wyd. Il 1989;
Servo veritatis. Materialy Sesji Naukowej poswieconej mysli Karola Wojtyly
— Jana Pawia Il. Uniwersytet Jagiellonski. Krakéw 16-17 listopada 1984,
pod. red. W. Str6zewskigo. Warszawa - Krakow, s. 344; [Z Adamem Weg-
rzeckim] W kregu filozofii Romana Ingardena. Materiaty z Konferencji Nau-
kowej Krakow 1985. Warszawa-Krakéw 1995, s. 323; [Z Wiodzimierzem
Galewiczem i Elisabeth Stroker] Kunst und Ontologie. Fiir Roman Ingarden
zum 100. Geburstag. Amsterdam- Atlanta, GA 1994, s. 235; [Z Jochen Bloss
i Josef Zumr] Intentionalitat, Werte, Kunst (Husserl, Ingarden, Patocka). Be-
itrage zur gleichnamigen Prager Konferenz vom Mai 1992. Praha. 1995, s. 284;
[Z Andrzejem Pelczarem], Servo veritatis 1l. Spotkania naukowe po $wieco-
ne mysli Jana Pawia Il. Uniwersytet Jagiellonski. Universitas. Krakow 1996
[Ksigzka ukazata sie w grudniu 1995].

3. Skrypty. Wyklady z estetyki. Czes¢ I, opracowata Maria Gadowska.
Krakéw, s. 95; [Skrypt nieautoryzowany] Metafizyka. Pomoce do wyktadow.
Krakow 1988, Cz. I.s. 115, cz. Il. s. 91.

4. Rozprawy i artykuty. Filozofia bytu w De divinis nominibus Pseudo-
Dionizego  Areopagity, W:  Streszczenia rozpraw  doktorskich,  magisterskich
i seminaryjnych pisanych na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim pod kie-
runkiem Prof, dra Stefana Swiezawskiego (historia filozofii) i Prof, dra
Alberta Krapca G. P. (metafizyka). Poznan 1956, s. 68-78; Problem pante-
izmu w De divinis nominibus Psudo-Dionizego Areopagity. ,,Roczniki filo-
zoficzne” 1955-57, t. V, z. 3, Prace z zakresu historii filozofii, s. 39-59 i 167-
-168; Proba systematyzacji okreslen piekna wystepujacych w tekstach  $w.
Tomasza (Przyczynek do rozwigzania problemu transcendentalnosci  piek-
na)., Roczniki filozoficzne” 1958, t. VI, z. 1. Prace z zakresu filozofii bytu,
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s. 19-51 i 176-177; Filozofia a $wiatopoglad. ,,Znak” 1958, nr 2 (44), s. 130-
-139; O pojeciach pigkna. ,,Znak” nr 7/8 (61/62), 1959, s. 866-887 i 1077-
-1079. Przedruk w: Istnienie i wartos¢; O ksztattowaniu sie doktryn estetycz-
nych w XHI wieku, w: J. Sawanski (red. ). Sredniowiecze. Studia o kulturze.
Warszawa 1961, s. 9-49. Przedruk fragmentéw w: J. Starnawski: Srednio-
wiecze. Warszawa 1975, s. 300-305; Claritas. Uwarunkowania historyczne
i tre$¢ estetyczna pojecia. ,,Estetyka”, r. Il, 1961, s. 125-146; Spor o transcen-
dentalno$¢ piekna. ,,Zeszyty naukowe KUL”, r. IV, nr 3 (15), 1961, s. 19-37,;
Kategorie estetyczne i sztuka wspotczesna. ,,Znak” nr 6 (84) 1961, s. 803-818;
Etyka afirmacji. ,,Znak” nr 11 (89) 1961, s. 1461-1481. Przedruk w: Istnienie
i warto$¢; Bog i zto. Na marginesie O naturze dobra $w. Augustyna. ,,Znak”
nr 1 (91), 1962, s. 154-160 [Jan Nizwandowski]. Przedruk w: Istnienie i war-
to$¢; Arcydialog Platona. ,,Znak” nr 4 (106), 1963, s. 371-400. Przedruk w:
tamze; Na marginesie Cztowieka Teilharda de Chardin. ,,Znak” nr 11 (113)
1963, s. 1314-1338; Gli Studi di estetica di Roman Ingarden. "Rivista di
Estetica”, Anno VIII, fasc. I, 1963, s. 131-142; Z problematyki negacji, W:
Szkice filozoficzne. Romanowi Ingardenowi w darze. Warszawa-Krakéw 1964,
s. 85-103. Przedruk w: Istnienie i sens; Z chrzeScijaskiej filozofii cztowieka.
»Znak” nr 9 (123) 1964, s. 1026-1062 [Jan Nizwandowski]; O zasadnicze
pytanie metafizyki (Zarys problematyki). ,Znak” nr 1 (127) 1965, s. 3-23.
Przedruk w: tamze; Wartosciowanie a ocena. ,,Znak” nr 4 (130) 1965, s. 460-
-465 i 468. Przedruk w: Istnienie i warto$¢; O pojeciu patriotyzmu. ,,Tygodnik
Powszechny” nr 2 (885), 1966, s. 1-2. Przedruk w: Istnienie i warto$¢; Ku
metafizyce ewolucji. ,,Znak” nr 11 (149) 1966, s. 1360-1384; Z historii

problematyki negacji, €z. | — Ontologiczna problematyka negacji w De
guatuor oppositis. ,,Studia mediewistyczne” t. 8, 1967, s. 183-246; Z histo-
rii problematyki negacji, cz. Il - Ontologiczna problematyka negacji u Jana

Szkota Eriugeny i H. Bergsona. ,Studia mediewistyczne” t. 9, 1968, s. 117-
-213. Przedruk obszernych fragmentéw w: Krytyka pojecia nicosci w Ewolucji
tworczej Henryka Bergsona, W: B. Skarga (red. ): U progu wspdtczesnosci.
Z dziejow doktryn antypozytywistycznych. Wroctaw-Gdansk 1978, s. 101-
-130; Erich Fromm: Perspektywy i redukcje. ,,Znak” nr 5 (155) 1967, s. 593-
-636; Refleksje o matzenstwie. ,,Znak” nr 4 (154) 1967, s. 443-452 [Jan Ni-
zwandowski]; Ontologia, metafizyka, dialektyka, W: Fenomenologia Romana
Ingardena. Wydanie specjalne ,,Studiow filozoficznych”, 1972, s. 209-228.
Przedruk w Szkice filozoficzne. Romanowi Ingardenowi w darze, op. Ccit,;
W poszukiwaniu istoty pokoju. ,,Studia filozoficzne” nr 5 (78) 1972, s. 59-64.
Przedruk w: Istnienie i wartos¢. Wersja angielska: In Search of the Essence of
Peace. ,,Dialectics and Humanism” nr 4, 1983, s. 159-164; Program estetyki
Romana Ingardena. ,,Ruch filozoficzny” t. XXX, 1972, nr I, s. 14-20. Wersja
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angielska: Roman Ingarden’s Aesthetic Program, transl. by D. Fedoryka.
"Aletheia. An International Journal of Philosophy", vol. 1V, s. 226-234;

Trzy modele historii dialektyki. ,,Studia filozoficzne” nr 2 (99) 1974, s. 89-
-11. Przedruk w: Szkice filozoficzne..., op. cit. Skrocona wersja angielska:
Three Models of the History of Dialectics. ,,Dialectics and Humanism”, nr
,O”, 1973, s. 77-86; Trzy wymiary prawdy. ,\W drodze” nr 3 (7) 1974, s. 31-
-40. Przedruk w: Istnienie i wartos¢. Wersja francuska: Les trois dimensions
de la verite. En marge De veritate, . 1, a. 2, w: Saint Thomas d’Aquin. Pour
le septieme centenaire de sa mort. Essais d’actualisation de sa philosophie.
Ed. par S. Kamiski, M. Kurdziatek, Z. J. Zdybicka. Lublin 1977, s. 155-167;
Dialektyka Kanta — dialektyka Hegla, w: Jan Garewicz (red. ): Dziedzictwo
Kanta. Warszawa 1976, s. 58-71; Man and Value in Ingarden’s Thought.
»Analecta Husserliana” vol /1976, s. 109-123. Wersja polska: Istnienie i war-
to$¢; Pytania o arche. ,,Res facta” nr 8, 1977, s. 21-44. Przedruk w: Istnienie
i sens; Proba ontologii symbolu, w: Studia z teorii pozwania i filozofii war-
tosci [zob. Studia z teorii poznania..., op. cit. ], s. 103-111; Phenomenology
and Dialectics. ,,Dialectics and Humanism”, vol 1V, nr 4 (17) 1978, s. 129-
-135. Wersja polska: Fenomenologia i dialektyka. Do$wiadczenie integral-
ne. ,,Potrocznik Filozoficzny Miodych” nr 1, 1986, s. 81-82. Przedruk (ze
zmianami) w: lIstnienie i sens; Kilka uwag dotyczacych metafizycznej proble-
matyki natury oraz pochodzenia dobra i zta. ,,Studia filozoficzne” nr 6 (151),
1978, s. 17-28. Przedruk w: Istnienie i wartos¢. Wersja angielska: Some re-
marks concerning the problem of nature and origin of good and evil
,Dialectics and Humanism” vol V, nr 2 (19), 1978, s. 173-179; Trzy mo-
ralnosci. ,,Znak” nr 2 (284), 1978, s. 155- 161. Przedruk w: Istnienie i war-
tos¢; Struktura metafizyki $redniowiecznej, w: J. Legowicz (red. ): Historia
filozofii $éredniowiecznej. Warszawa 1979, roz. V, s. 173-231; Sredniowiecz-
ne teorie wartosci, j. W., S. 394-433; Z zagadnier pigkna i sztuki, j. W., S. 469-
-494; Three Notions of Non-Being. 'Reports on Philosophy" nr 3, 1979, s. 47-
-52; Profesor Izydora Dambska jako historyk filozofii. ,,Ruch filozoficzny”
t. XXXVI, 1979, s. 2-4; Doskonate - wypetnienie. O Fortepianie Szopena
Cypriana Norwida. ,,Pamietnik literacki”, r. 70, z. 4/1979, s. 43-72. Przedruk
W: Istnienie i wartos¢;

O prawdziwosci dzieta sztuki. Prawdziwosciowa interpretacja dzieta sztu-
ki literackiej. ,,Studia estetyczne” t. XV, 1978 [ukazat sie¢ w 1980], s. 149-1609.
Wersja angielska: On the Truthfulness of the Work of Art, thum. A. Szylewicz.
"Review of Metaphysics”, vol. XXXV, 1981, nr. 2, s. 251-273. Przedruk
fragmentu: Nad wodg wielkg i czystg A. Mickiewicza. Prdba interpretaciji
prawdziwosciowej. W: M. Stala (red. ): Liryki lozanskie Adama Mickiwicza.
Strona Lemanu. Antologia. Krakow 1998, s. 270-275; Norwid I'universa-
mentesconosciuto. "CSEO Documentazione"”, 161, maggio 1981, s. 198-209;
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Filozofia epoki Beethovena, w: W 150 rocznice $mierci Ludwika van Beet-
hovena. Materialy z Sesji Naukowej (8-10 XI 1977). Panstwowa Wyzsza
Szkota Muzyczna w Krakowie, Katedra Teorii. Zeszyt Naukowy [b. r. w. ], s.
3-24 (Ukazato sie w 1981); Racjonalizm i metaracjonalizm. ,,Studia filozo-
ficzne” nr 5-6 (210-211) 1983, s. 39-56. Przedruk w: Istnienie i sens. Wersja
angielska: Rationalism and Metarationalism. "Dialectics and Humanism” nr
2/1984, s. 299-317; Dialectics of Artistic Creativity. "Reports on Philosophy"
nr 7, 1983, s. 41-52; Transcendentals and Values. "The New Scholasticism",
vol. LVIII, 2, s. 187-206; Manas ARXE. "Reports on Philosophy" nr 8, 1984,
S. 73-75; Tak - tak, nie - nie. Kilka uwag o prawdzie. ,, Tygodnik Powszechny”
nr 27 (1880), 1985, s. 3-4. Przedruki: W kregu wartosci., ,Ethos” r I, nr 2-3,
1988, s. 29-36, J. Gockowski i K. Pigon (red. ): Etyka zawodowa ludzi pracy.
Wroctaw-Krakéw 1991, s. 65-72; Wartosci estetyczne i nadestetyczne. W-:
O warto$ciowaniu w badaniach literackich. Lublin 1986, s. 35-86. Przedruk
w: M. Poprzecka (red. ): Sztuka i warto$¢. Materiatly XI Seminarium Meto-
dologicznego Stowarzyszenia Historykéw Sztuki. Warszawa b. r. w. [1988],
S. 34-53; Czas piekna. W: Melos. Logos. Ethos. Materiaty Sympozjum pos-
wieconego  tworczosci F. Dabrowskiego, S. Kisielewskiego, Z. Mycielskie-
go, Warszawa 29-30 XI 1985. Warszawa, S. 59-76. Przedruk: ,.Znaki cza-
su” nr 21 (styczen-luty-marzec 1991), s. 101-116. Wersja angielska: A Time
of Beauty. ,,Polish Art Studies” XII, s. 119-129; O stawaniu sie cztowiekiem.
W: Szanse naukowego rozwoju pedagogiki. ,Zeszyty Naukowe UJ” 852,
Prace Pedagogiczne, z. 6, Krakow, s. 103-110. Przedruk w: W kregu wartosci;

Trzy koncepcje istnienia. ,,Przeglad Tomistyczny”. t. 1Il, 1987, s. 4-20.
Przedruk w: Istnienie i sens; Metafizyka jako meta-fizyka, W: Nauka. — Religia
- Dzieje. IV Seminarium w Castel Gandolfo, 6-8 VIII 1986, pod red. J. A.
Janika i P. Lenartowicza S J. Krakéw 1988, s. 183-204. Przedruk w: Istnienie
i sens; Ponadkulturowe wymiary dobra, prawdy, pigkna. W: Pluralizm w kul-
turze. ,,Zeszyty Naukowe Uniwersytetu Jagiellonskiego” 918, Prace Pedago-
giczne z. 9, s. 155-174. Przedruk w: W kregu wartosci; Doswiadczenie i in-
terepretacja. W: Servo veritatis [zOb. Materialy Sesji Naukowej pos$wieconej
mysli Karola Wojtyly - Jana Pawfa 1l, op. cit], s. 261-268; Medytacja
o wyzwoleniu przez prawde. ,,Ethos”, nr 4, s. 35-49. Przedruk w: W kregu
wartosci; Problematyka piekna. W: Studia z historii i historii sztuki pod red.
S. Cynarskiego i A. Matkiewicza. ,,Zeszyty Naukowe UJ” 886, Prace Histo-
ryczne z. 89, s. 211 -225. Przedruk w: W kregu wartosci; O mozliwosci sacrum
w sztuce. W: Sacrum i sztuka, oprac. N. Cie$linska. Krakéw 1989, s. 23-38;
O metodzie fenomenologii. W: Jak filozofowa¢? Studia z metodologii filozo-
fii, zebrat i oprac. J. Perzanowski. Warszawa 1989, s. 78-95; Metafizyka jako
nauka. ,,Studia mediewistyczne”, XXVII, nr 2, 1990, s. 3-27. Wersja angiel-
ska: Metaphysics as a Science. W: Knowledge and Science in Medievall
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Philosophy.  Proceedings of the Eight International Congress of Medieval
Philosophy, S. I. E. P. M. Helsinki 24-29 August 1987. Helsinki 1990, vol. I, s.
128-157; Symbol i rzeczywistos¢. W: Nauka-Religia-Dzieje. V  Seminarium
Interdyscyplinarne w Castel Gandolfo, 8-11 VIII 1988, pod red. J. Janika
i P. Lenartowicza. Krakéw 1990, s. 145-160 i 222-226. Przedruk w: lIstnienie
i sens; ldea Uniwersytetu. ,,Res Publica” 1V, nr 7/8 (30), 1990, s. 51-61.
Przedruk w: W kregu wartosci. Wersja angielska: The Idea of University. W:
Universities Today and Tomorrow. Eds. J. Jerschina and A. Kosiarz. Krakow
1990, s. 13-24; Chopin i Norwid. W: Miedzynarodowe Sympozjum Muzyko-
logiczne ,,Chopin i Romantyzm”, Warszawa 17-23 pazdziernika 1986. Re-
feraty. ,,Rocznik Chopinowski” t. 19, 1987. Warszawal990, s. 49-60. Wersja
angielska: Chopin and Norwid, transl. by K. Tylko-Hill, w: 3. Musicological
Symposium ,,Chopin and Romanticism”, Warsaw 17-23 October 1986, Part
One: Papers. ,,Chopin Studies” 3, Warszawa 1990, s. 53-64;

O urzeczywistnianiu wartosci. ,,Principia. Pisma koncepcyjne z filozofii
i socjologii teoretycznej”, t. 11l 1991, s. 7-21. Przedruk w: W kregu wartosci;
Mata fenomenologia autorytetu. ,,Dekada Literacka” nr 36, Krakéw 16-31
XII 1991, s. 1 i 10. Przedruk w: W kregu wartosci, S. 27-32; Przedruk w:
»,Ethos”, nr 37, (1) 1997, s. 32-35; ,Byt i nic sg tym samym”. Proby in-
terpretacji. W: Zawierzy¢ cztowiekowi. Ksiedzu Jozefowi Tischnerowi na
sze$édziesieciolecie urodzin. Krakow, s. 167-184. Przedruk w: Istnienie i sens;
Metafizyka Lesmiana. ,,Ruch Literacki”, r. XXXIII, nr 1-2 (190-191), sty-
czeA-kwiecien 1992, s. 125. Przedruk w: Istnienie i sens; Mimesis i methexis.
W: Sztuka. Mimesis czy kreacja? Referaty XXXIV Tygodnia Filozoficznego
KUL. Lublin, s. 49-64. Wersja angielska: Art and Participations, w: Kunst
und Ontologie, op. Cit, s. 167-181 oraz w Intentionalitat, Werte, Kunst, op.
cit,, s. 207-222; Fenomenologia analityczna Romana Ingardena. Zarys prob-
lematyki. ,,Kwartalnik filozoficzny” t. XXI (1993), z. 1, s. 5-11; Etyka oby-
watelska - etyka obywatela. W: B. Markiewicz (red. ): Obywatel. Odrodzenie
pojecia. Warszawa 1993, s. 45-58; Wielo$¢ nauk i jedno$¢ wiedzy. ,,Univer-
sitas” nr 5, 1993, s. 4-8. Przedruk w: J. Gockowski i S. Marmuszewski (red. ):
Nauka. Tozsamo$¢ i tradycja. Krakéw 1995, s. 15-22; Czowiek — kultura —

praxis. W.:. Ze szczegdlng czcig i wdziecznoscia [Druk specjalny z oka-
Zji uroczystego posiedzenia Senatu Uniwersytetu Jagiellonskiego w dniu23 VI
1993, w X rocznice nadania Ojcu Swietemu Janowi Pawlowi Il doktoratu

honoris causa UJ], S. 11-14. Przedruk w Servo veritatis Il. Spotkania nauko-
we po$wiecone mysli Jana Pawta II, pod red. A. Pelczara i W. Strdézewskiego.
Krakow 1996, s. 267-280; O pojeciu inspiracji. W: Inspiracje w muzyce XX
wieku:  filozoficzno-literackie,  religijne,  folklorem.  Materiaty =~ Ogolnopolskiej
Konferencji Muzykologicznej 1-3 paZdziernika 1983. Warszawa 1993, s. 132-
-142. Przedruk i wersja angielska: O pojeciu inspiracji. On Inspiration [transl.
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by E. Klimontowicz]. Druk okolicznosciowy Miedzynarowodowego Cent-
rum Kultury w Krakowie. Krakéw 1993, s. 16 +16+5 nib.;

Plaszczyzny sensu w dziele malarskim. ,,Pokaz. Pismo Galerii Krytykdéw”,
3 (6) 1994, s. 1-4. Przedruk w: Sztuka wobec prawdy. Nateczowskie dni
filozoficzne 1993, 1994, 1995. Nateczéw 1995, s. 16-21; O wielkosci. ,,Kwar-
talnik filozoficzny” t. XXII, (1994), z. 1-2, s. 5-30. Przedruk w: ,,Miedzyna-
rodowe Centrum Kultury, Krakéw, czerwiec 1993 - maj 1994" Rocznik 3,
Krakéw 1994, s. 62-76. Wersja angielska: On Greatness [transl. by E. Kli-
montowicz], w: ,International Cultural Centre, Cracow June 1993 - May
1994", Yearly Nr. 3, Krakéw 1994, s. 61-75; O przygodnosci cztowieka. W:
Sympozjum Naukowe z okaz i 15-lecia pontyfikatu Jana Pawta 1I, Krakéw
11-12 pazdziernika 1993. Krakow 1994, s. 41-69; O. Profesor Jozef Maria
Bochenski. ,,Kwartalnik filozoficzny”, t. XXIII, z. 1, s. 5-14; O swoistosci
sposobu istnienia cztowieka. W: A. Wegrzecki (red): Roman Ingarden a fi-
lozofia naszego czasu. Krakéw 1995, s. 123-132; Metafizyka i poezja. Stu-
lecie Miodej Polski. Studia pod redakcjg M. Podrazy-Kwiatkowskiej. Kra-
kéw 1995, s. 79-92; Literatura i filozofia. ,,Ruch Literacki”, r. 36 (1995), z.
6 (213), s. 1-16. To samo w: T. Michatowska, Z. Ciulinski, Z. Jarosinska (red. ):
Wiedza o literaturze i edukacja. Ksiega referatow Zjazdu Polonistow, War-
szawa 1995. Warszawa 1996, s. 638-653; Doswiadczenie bytu - doswiadcze-
nie istnienia. ,,Kwartalnik Filozoficzny”, t. XXIV, z. 1, 1996, s. 19-30; Dzwigk
i ton. Norwid i Cieszkowski o muzyce. W: B. Markiewicz, S. Pier6g (red. );
August Cieszkowski. W setng rocznice $mierci. Warszawa 1996, s. 103-113;
Dwaj Mistrzowie. W: Mistrz i uczen. Materialy z Sympozjum 18-19 marca
1996, Krakéw. Krakéw [b. r. w. ], s. 23-33. Przedruk w ,,Alma Mater” nr 1 i 2;
O sposobach istnienia (Przeglad wybranych stanowisk), w: J. A. Janik (red);
Nauka, religia, dzieje. Co to znaczy realnie by¢..? VIII Seminarium Interdys-
cyplinarne w Castel Gandolfo 8-10 sierpnia 1995. Krakéwl996, s. 81-101;
Kilka uwag filozoficznych  dotyczacych tematu: ,,Do kogo nalezg zwihoki
ludzkie?” W: Zawlaszczanie zwlok ludzkich. Krakéw 1996, s. 7-13; Proba
zreferowania  wynikéw  dyskusji  Wyzszego Seminarium Historii  Filozofii KUL
w okresie od r. 1953/1954 do 1955/1956. ,,Kwartalnik filozoficzny” t. XXV,
1997, z. 1, s. 209-238; Istnienie i prawda. ,,Rocznik Polskiej Akademii Umie-
jetnodci”. Rok 1996/1997, Krakow 1997, s. 129-146; Aksjologiczna struktu-
ra cztowieka. ,,Kwartalnik Filozoficzny”, t. XXVI, z. 4, 1998, s. 21-46; [Wer-
sja skrocona] Po stuga myslenia. Materiaty z Sympozjum 17 listopada 1997.
Krukéw 1998, s. 51-61; [Wersja skrécona] ,,Folia Medica Cracoviensia”, t.
XXXIX, z. 3-4, 1998, s. 23-42; Czym jest istnienie? W: J. Janik (red. ): Nauka,
religia, dzieje. IX Seminarium w Castel Gandolfo, 5-7 sierpnia 1997. Krakow
1998, s. 103-122 oraz 246-251 dyskusja nad odczytem - gtos w dyskusjach
nad innymi odczytami;



164 Wiadystaw Strozewski

Freedom and Value, W: Freedom in Contemporary Culture. Acts of the
V  World Congress of Christian Philosophy. Catholic University of Lublin
20-25 August 1996. Volume 1. Lublin 1998, s. 217-224; Sw. Tomasz z Akwinu
w Encyklice Fides et ratio. ,,Znak” 4 (527), kwiecien 1999, s. 57-70; [to samo]
W: Polska filozofia wobec encykliki Fides et ratio. Torua 19-21 IV 1999 -
materiaty z konferencji, pod redakcja M. Grabowskiego. Torun 1999, s. 17-30;
Istota i przestanie filozofii w $wietle encykliki Ojca Swietego Jana Pawla I
.Fides et ratio”, wW; Po pieédziesieciu latach. Krakow 1999, s. 23-35; Idee
i tworczosc. ,,Przeglad Filozoficzny” - Nowa Seria. R. VIII, 1999, nr 2 (30),
S. 47-61; Phenomenological Aesthetics. ,,Reports on Philosophy. Reconside-
ring Aesthetics”. Ed. by Krystyna Wilkoszewska. Nr 19, 1999, s. 9-27;
O filozofii Romana Ingardena, W; Roman Ingarden - Filozof XX wieku.
Katalog wystawy. Muzeum Uniwersytetu Jagiellonskiego, [Krakéw] Luty-
-marzec 2000, s. 21-29; Filozofia i ,kryzys wartoéci”. W: Zagrozenia cywi-
lizacyjne. Polska Akademia Umiejetnosci. Prace Komisji Zagrozen Cywili-
zacyjnych, t. 3, Krakdw 2000, s. 43-56.

Il. ZYCIE. Wiadystaw Antoni Strozewski urodzit sie dnia 8 V1 1933 roku
w Krotoszynie (Wielkopolska). Jego rodzicami byli Jan i Janina z Korbikow.

Nauke w zakresie szkoly podstawowej pobierat na tajnych kompletach
w czasie okupacji niemieckiej, uczeszczajac réwnocze$nie przymusowo do
Deutsche Schule fiir Polnische Kinder w Krotoszynie. Po ukoriczeniu szkoty
podstawowej w roku 1946 uczeszczat najpierw do Gimnazjum im. Hugona
KohHataja w Krotoszynie, nastepnie do Liceum Ogdlnoksztatcagcego w Koz-
minie Wielkopolskim. Wychowywat sie w domu katolickim w duchu patrio-
tycznym; tradycja patriotyczna panowata w catej jego rodzinie, jego dziadek
i stryj byli powstaricami wielkopolskimi. Fascynacja filozofig obudzita sie
w nim juz w latach gimnazjalnych pod wptywem wyktadow o Platonie i Ary-
stotelesie, wiele zawdziecza Profesorowi Jerzemu Klingerowi, uczniowi Ta-
tarkiewicza i Ingardena, ktory uczyt go w gimnazjum w KoZminie Wielko-
polskim. Studia wyzsze w zakresie filozofii odbyt na Katolickim Uniwersy-
tecie Lubelskim. W tym czasie uczelnia przezywata rozkwit filozofii. Jego
nauczycilami byli Profesorowie Kalinowski, Kaminski, Kurdziatek i Swie-
zawski. W roku 1956 otrzymat magisterium na podstawie pracy Filozofia
bytu w De divinis nominibus Pseudo-Dionizego Areopagity, napisanej pod
kierunkiem Prof. Stefana Swiezawskiego, a w roku 1958, takze na Wydziale
Filozoficznym KUL, doktorat. Promotorem rozprawy doktorskiej pt. Pods-
tawy teorii piekna transcendentalnego byt O. prof. dr hab. A. M. Krapiec. Po
przeniesieniu sie do Krakowa w roku 1957, kontynuowat i pogtebiat swe
studia, uczeszczajac na wyktady i seminaria Profesorow Romana Ingardena
i 1zydory Dambskiej. Habilitowat sie na Uniwersytecie Jagiellonskim w roku
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1968, na podstawie rozprawy Z historii problematyki negacji; jej recenzen-
tami byli profesorowie: Tadeusz Czezowski, Roman Ingarden i Jan Lego-
wicz. Po przyjezdzie do Krakowa, zafascynowany filozofig Ingardena, pod
jego wptywem odbyt poniekad drugie studia filozoficzne uczeszczajac na
wszystkie jego wykiady.

Prace zawodowg rozpoczgt w roku 1956 na KUL jako asystent-sta-
zysta. Po przeniesieniu sie do Krakowa zostat z dniem 1 paZdziernika 1957
zatrudniony w Katedrze Historii Filozofii Uniwersytetu Jagiellonskiego obje-
tej wiasnie przez prof. lzydore Dambska, na etacie starszego asystenta. Zaczat
tez pracowaé w redakcji miesiecznika ,,Znak”, kierowanej wowczas przez
Hanne Malewska. Rownocze$nie dojezdzat do Lublina, gdzie wykladat
estetyke na KUL. W roku 1960 zostal powotany na stanowisko adiunkta,
a w roku 1971 docenta UJ. Dnia 27 wrze$nia 1984 otrzymat tytut profesora,
a z dniem 1 pazdziernika tegoz roku zostat powotany na stanowisko profe-
sora nadzwyczajnego w Uniwersytecie Jagiellonskim. Nominacje na pro-
fesora zwyczajnego otrzymat w roku 1992.

1 pazdziernika 1981 roku zostat powotany na kierownika Zaktadu Filozo-
fii Instytutu Filozofii oraz wybrany prodziekanem Wydziatu Filozoficzno-
-historycznego UJ. W latach 1984-1987 byt - takze z wyboru - dyrektorem
Instytutu Filozofii, od roku 1987 do 1992 byt dziekanem Wydziatu Filozo-
ficzno-historycznego, a nastepnie, do roku 1993 - dziekanem Wydziatu
Filozoficznego Uniwersytetu Jagiellonskiego. Drugim miejscem jego pracy
(na 1/2 etatu) jest Akademia Muzyczna w Krakowie, gdzie prowadzi zajecia
z historii filozofii i estetyki. Muzyka, obok filozofii, jest drugg jego wielka
pasja, uwaza bowiem, ze muzyka rozwija cztowieka rozbudzajac jego wraz-
liwos¢ na piekno; uczeszczat do szkoty muzycznej, opanowat umiejetnosé
gry na fortepianie, a takze na organach. Wyklady z estetyki zapewniajg mu
kontakt ze sztukami pieknymi, ktore interesowaty go juz we wczesnej mto-
dosci, i do dzi$ stanowig dziedzing, ktéra pozostaje w polu jego zaintereso-
wan, i ktérg sam tworczo rozwija.

Oprocz zaje¢ dydaktycznych w zakresie filozofii na UJ, wyktadat na Ka-
tolickim Uniwersytecie Lubelskim (na Wydziale Filozofii Chrzescijanskiej
i na Wydziale Humanistycznym: 1958-1961, 1964-1967, 1972-1978), w A-
kademii Teologu Katolickiej w Warszawie (1964/1965), w Studium Dokto-
ranckim Akademii Muzycznej w Warszawie (1984-1987), w Studium Filo-
zoficznym Kolegium 00. Dominikanéw w Krakowie (wykfady z metafizyki
w latach 1974-1975, 1981-1983, 1985-1989), prowadzit roczne cykle wyk-
fadéw z estetyki w Akademiach Muzycznych w Gdansku i w Katowicach.
Wyktadat takze w Stanach Zjednoczonych: w roku 1981 przeprowadzit se-
mestralny cykl wykfadéw z filozofii tworczoSci w International Academy
of Philosophy w Irving (Texas), a w roku 1990 dwa cykle wyktadow: z his-
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torii podstawowych probleméw metafizyki i z historii kultury polskiej (wy-
brane zagadnienia) na Uniwersytecie Stanowym Wisconsin-Stevens Point

Kilkakrotnie korzystat takze ze stypendiéw zagranicznych: w roku 1974
na Uniwersytecie Mc Gili w Montrealu, w roku akad. 1980/1981 ze stypen-
dium przyznanego przez The Catholic University of America, Washington
DC, w latach 1986 i 1988 z trzymiesiecznych stypendiéw Fundacji Lancko-
ronskich w Londynie oraz jednomiesiecznego w Rzymie, w roku 1989 z trzy-
miesiecznego stypendium Fundacji KoS$ciuszkowskiej w Nowym Jorku,
w 1991 z miesiecznego stypendium Herzog August Bibliothek w Wolfenbi-
ttel (RFN), w roku 1994 Instytutu Nauk o Cztowieku w Wiedniu.

Wiadystaw Strozewski brat czynny udziat (wygtaszajac odczyty) w la-
tach 1986, 1988, 1995, 1997, 1999 w seminariach ,Nauka-Religia-Dzieje”
odbywajacych sie w obecnosci Ojca Swietego w Castel Gandolfo.

W latach 1960-1968 byt cztonkiem Zespotu Redakcyjnego oraz Redakcji
miesiecznika ,,Znak”, obecnie wchodzi w skiad jego Zespotu. Od roku 1992
petni obowigzki redaktora naczelnego ,,Kwartalnika Filozoficznego”, pisma
wydawanego pod auspicjami PAU i UJ. Jest takze cztonkiem Komitetow
(badZz Rad) Redakcyjnych ,Przegladu Filozoficznego”, ,,Studiéw Estetycz-
nych”, ,Sztuki i filozofii”, ,Logos i Ethos”. W roku 1990 zostat powotany
na cztonka Zespotu Ekspertow Ministra Edukacji Narodowej, a nastepnie
wybrany przewodniczagcym Zespotu Nauk Humanistycznych i Spotecznych.
W roku 1991, w wyniku przeprowadzonych w $rodowisku naukowym wy-
boréw, Premier RP powotat go na czionka Centralnej Komisji do Spraw
Tytutu Naukowego i Stopni Naukowych. W pierwszej kadencji (1991-1993)
zostat wybrany na stanowisko przewodniczacego Sekcji Nauk Humanistycz-
nych i Spotecznych. Od poczatku powstania programu ,, Tempus” reprezento-
wat Polske w jego Miedzynarodowym Komitecie Ekspertéw (do roku 1993).

Profesor Wiadystaw Strozewski jest cztonkiem czynnym Polskiej Akade-
mii Umiejetnosci, Towarzystwa Naukowego Katolickiego Uniwersytetu Lu-
belskiego, Societe International pour I’etude de la philosophic medievale;
International Society for Metaphysics; Council for Research in Value and
Philosophy; International Academy of Philosophy (Lichtenstein), byt czton-
kiem wspotzatozycielem Towarzystwa Krzewienia i Popierania Nauk. Jest
takze cztonkiem Komitetu Nauk Filozoficznych PAN - w latach 1981-1984
petnit tam funkcje wiceprzewodniczacego - oraz cztonkiem dwoch Komi-
sji: filozoficznej i filologicznej Krakowskiego Oddziatu PAN.

Ponadto jest cztonkiem Polskiego Klubu Literackiego PEN, Stowarzy-
szenia Pisarzy Polskich, Towarzystwa Mito$nikow Historii i Zabytkéw Kra-
kowa. Byt prezesem Rady Nadzorczej Spotecznego Instytutu Wydawnicze-
go ,,Znak”. W roku 1990 Prezydent RP powotat go w sktad Komitetu Odno-
wy Zabytkéw Krakowa.
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Gléwnymi dziedzinami zainteresowan naukowych profesora Wiadysta-
wa Strézewskiego sg ontologia i metafizyka, filozofia wartosci, estetyka,
filozofia czlowieka oraz historia filozofii - zwlaszcza w zakresie wymie-
nionych dyscyplin. Jest autorem szesciu ksigzek, dwdch skryptow, redakto-
rem lub wspotredaktorem siedmiu zbioréw prac. Ogtosit ponad 100 rozpraw
i artykutow, ponad 120 recenzji, komunikatéw i innych wypowiedzi.

Kilkudziesieciu studentéw napisato pod jego kierunkiem prace magister-
skie, a ponad 20 obronito rozprawy doktorskie. Jako recenzent brat udziat
w licznych przewodach doktorskich i habilitacyjnych, jak réwniez w opi-
niowaniu w sprawach nadawania tytutu naukowego profesora. Jego wyktady
cieszg sie niezmiennie wielkim powodzeniem wsrdd studentéw, odczyty
gromadzg licznych stuchaczy, skupia wokot siebie grono wybitnych oséb
i ciekawych umystow. Podczas wyktadow studenci mogg uczestniczy¢ w zy-
wym ruchu jego myslenia, w ich trakcie czesto dzieli sie na biezgco tym, nad
czym aktualnie pracuje, ujawnia tok swego wywodu sam stawiajgc sobie
problemy w formie pytan, ktore nastepnie roztrzasa, stuchacze nierzadko
dorzucajg z sali swoje spostrzezenia wspottworzac proces autentycznego
filozofowania.

Za osiagniecia naukowe otrzymat dwukrotnie nagrode indywidualng
Il stopnia Ministra Nauki, Szkolnictwa Wyzszego i Techniki (1982 i 1984),
nagrode zespotowg Il stopnia Ministra Edukacji i Narodowej (1990) oraz
Nagrode | Wydziatlu Nauk Spotecznych PAN (1982). Byt takze nagradzany
nagrodami Rektora UJ. W roku 1992 zostat laureatem nagrody Fundacji
Alfreda Jurzykowskiego w Nowym Jorku, a w roku 1995 Nagrody Wojewo-
dy Krakowskiego.

Jest odznaczony Krzyzem Kawalerskim Orderu Polonia Restituta, Zto-
tym Krzyzem Zastugi, Medalem Komisji Edukacji Narodowej oraz Ziotg
Odznaka za Prace Spoleczng dla Miasta Krakowa. W roku 1956 zawart
zwigzek matzeski z Haling Hukowska, ma dwie cdrki i piecioro wnukow.

I1l. POGLADY. Poglady filozoficzne Wiadystawa Strézewskiego pre-
zentowane w licznych rozprawach, artykutach, odczytach, uktadajg sie
w spdjng catos¢ obejmujaca trzy wielkie dziedziny filozofii: metafizyke,
aksjologie i antropologie. Naczelny problem swojej filozofii stawia na ptasz-
czyznie metafizycznej; roztrzasania, ktére prowadzi na terenie aksjologii
przynosza swoiste jego rozstrzygniecia, za$ praktyczne konsekwencje tych
rozstrzygnie¢ ukazuje jego antropologia filozoficzna, w ktérej formutuje
zadanie dla cztowieka.

Na pierwszy plan swej refleksji metafizycznej wysuwa pytanie klasycznej
filozofii, ktére uznaje za zasadnicze dla catej historii filozofa: ,,dlaczego ist-
nieje raczej cos niz nic? ”. Pytanie o istnienie staje sie nicig przewodnia
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wiekszosci jego rozpraw metafizycznych, ale tez stanowi ono wyrazne tto
jego rozwazan aksjologicznych i antropologicznych, a takze estetycznych.
W swej interpretacji arche pokazuje, ze problem istnienia pojawit sie juz
u zarania europejskiej refleksji filozoficznej, u presokratykow, ktorzy pytali
0 pierwszg zasade; w swej klasycznej postaci sformutowat go Leibniz, ale je-
go waznos$¢ dostrzegali wszyscy wielcy filozofowie, i odzwierciedla to cata
historia metafizyki europejskiej. Sposrod trzech wielkich koncepcji istnienia,
ktére wymienia: pierwszej - Parmenidesa, w Ktorej istnie¢ znaczy ,,by¢ toz-
samym”, drugiej - Hegla/Heideggera, wedtug ktérej istnie¢ znaczy przekra-
cza¢ byt tworzac jednie bytu i nicosci, i trzeciej, Sw. Tomasza z Akwinu,
wedbug ktorej istnie¢ znaczy byé aktem sprawiajagcym, ze co$ jest, a nie nie
jest, a zarazem znaczy to by¢ doskonato$cig, tylko pierwsza czyni to pytanie
bezzasadym, natomiast dwie pozostate uznaje za wazne dla swej filozofii,
cho¢ kazda z innego wzgledu. Pytanie o istnienie na gruncie filozofii Parme-
nidesa nie ma sensu, gdyz dla niego ,istniejgce jest... ”, by¢ oznacza byc
tozsamym, za$ tozsamo$¢ nie dopuszcza pytania o racje istnienia.

Dla Str6zewskiego jednak pytanie o racje istnienia jest zasadne; dostrze-
ga tu dwie drogi odpowiedzi na nie. Jedna zakfada, ze istnienie nie ttumaczy
sie samo przez sig, bliski jest mu wiec poglad $w. Tomasza z Akwinu 0 przy-
godnosci bytu. Wszakze juz tu dostrzega tez ten moment, ktéry nie skupia sie
na samej zasadzie istnienia, nie tylko rozwaza racje, przyczyny, ktore spra-
wity, ze co$ jest, lecz wykracza poza nie wskazujgc mozliwos¢ nieistnie-
nia. W taki sposéb problem istnienia zawarty w pytaniach: co to znaczy ist-
nie¢, by¢?, dlaczego cos$ istnieje?, doprowadza do progu tajemnicy wyraza-
jacej jaki$ kres metafizycznego myslenia. Ten moment ukazuje sie w prze-
zyciu metafizycznym istnienia, gdy do gtosu dochodzi $wiadomos¢ tego, ze
istniejgce mogtoby nie istnieé, ze byt mogtby nie by¢, ze mogtoby nie byé
Swiata. Wydaje sie, ze ten moment jest szczeg6lnie wazny dla Strozewskie-
go, tak jakby ta mozliwo$¢ nieistnienia dopiero ukazywata w petnym Swietle
doniostos$¢ tego, ze byt jednak jest, jakby waga istnienia zyskiwata w zesta-
wieniu z mozliwoscig nieistnienia. Tym samym do$wiadczenie istnienia uka-
zuje szczegOlng zalezno$C istnienia i nieistnienia, bym i niebyu. Tak wiec
tomistyczna tradycja, z ktdrg pozostaje przeciez w zgodzie, nie wzbrania
Str6zewskiemu otwarcia sie na inng, odmienng, Heglowsko-Heraklitejskg
(dotacza tez do niej Heideggera), a moze wiasnie prowadzi w sposob szcze-
golny do niej. Ta druga tradycja, podkre$lajaca dialektyke bym i nicosci,
kulminuje w stynnym powiedzeniu Hegla, ze ,,czysty byt i czyste Nic sg tym
samym”. Strézewski uznaje je za fundament tej wizji metafizycznej bedacej
dla niego drugim, obok Tomaszowej, szczytowym osiggnieciem dziejow
filozofii europejskiej. W niej Hegel ukazuje szczegdlny splot bytu i niczego,
stanowigcy zrodto wszelkiego ruchu, wszelkiej zmiany i stawania sie. Jak
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zauwaza, Hegel nawigzuje w tym nie tylko do Heraklitejskiego sposobu
wyjasniania zjawisk walkg przeciwstawnych elementéw, lecz takze do Pla-
tona pogladu wytozonego w Sofiscie 0 mieszaniu sie tozsamosci i roznicy.

Ale desygnatem tych pojeé bytu i Niczego, uznanych za tozsame, jest
u Hegla Absolut, ktory zawiera w sobie negatywno$¢, i jako taki staje sie
Zrodtem wszelkiej rzeczywistosci, takze tego, co pozytywne. A zatem tu
nico$¢ staje sie niezbedna dla stawania sig, a rownoczesnie ono, to stajace sie
ja przezwycieza, ostatecznie zwycieza wiec istnienie. Ta przewaga istnienia
nad nieistnieniem, a zarazem niezbedno$¢ niebytu dla bytu, czy tez negatyw-
nosci dla pozytywnosci, stanowigca istote Heglowskiej dialektyki przekonu-
je Strézewskiego do otwarcia sie na rozne metafizyki. Przemawiajg do nie-
go obydwie tradycje, zaréwno ta, ktora prowadzi do bytu, jak i ta druga, Kie-
rujgca ku nicosci. Na tej pierwszej filozofia przeprowadza analizy samego
istnienia, réznych form jego urzeczywistnienia w konkretnej rzeczywistosci,
druga za$ prowadzi do uswiadomienia sobie mozliwosci nieistnienia, nie-
-bycia, nicosci. Pojecie niebytu wigze sie z negacja, ale nie tg, by tak rzec,
»stabszg”, platonska, ktéra pokazuje roznice wskazujgc na co$ innego niz
»ten” byt, na inny byt, lecz z tg negacjag niebytu, ktora przekresla radykalnie
wskazujgc na absolutne Nic. Dla Hegla ukazujgca sie na drodze takiej nega-
cji nico$¢ oznacza absolutng nicos¢ istnienia, ale zarazem Zrodto rozwoju
rzeczywistosci, to znaczy bytu w jego okreSlonych postaciach; dla Strozew-
skiego uswiadomiona w doswiadczeniu metafizycznym negatywna alterna-
tywa istniejagcego Swiata staje sie motywem bezwzglednej afirmacji istnie-
nia.

Strézewski wchodac na te druga droge pozostawia na boku metafizyczne
pytanie Leibniza o ontologiczng racje i zasade istnienia, a samo istnienie
zestawione z mozliwoscig niebytu zadziwia go na podobienstwo starozytnych
i wprawia w najwyzszy zachwyt. Totez racje dla istnienia wypracowuje na
terenie aksjologii. Tu powie wprost: $wiat istnieje, bo wymaga tego petnia
doskonatosci rzeczywistosci, racje bytu sg racjami doskonatosci. Na metafi-
zyczne pytanie ,,dlaczego” znajduje odpowiedZ na terenie filozofii wartosci.
Istnienie Swiata i w nim czlowieka jest konieczne ze wzgledu na osiagniecie
peti realizacji wszystkich mozliwosci i to w najdoskonalszych postaciach.
Istnienie cztowieka nie jest przypadkowe, lecz konieczne jako niezbednego
elementu tej petni. To takze wskazuje na sens ludzkiego zycia, cziowiek
bowiem zajmujac tak wyznaczone miejsce, nie jest, twierdzi Strozewski,
igraszkg w reku arcymistrza; poszukiwanie tego sensu wigze sie u niego
z pytaniem o warto$¢ bytu. Przekonanie, ze istnienie Swiata jest wyrazem
doskonato$ci wigze sie Scisle z jego pogladami na aksjologiczng nature
rzeczywistosci.
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Zagadke bytu i warto$ci roztrzagsa w swoich licznych rozprawach z filozofii
wartosci. W nich rozwaza pojecie transcendentaliow koncentrujac sie przede
wszystkim na tomistycznej koncepcji transcendentaliow jako najbardziej
»Klasycznej” i zestawiajgac réznice pomiedzy teorig transcendentaliow a filo-
zofig wartosci. Opowiada sie za tg tradycjg filozoficzng, ktéra transcenden-
talia utozsamia z bytem i tym samym uznaje jego doskonato$é. Uwaza, ze
transcendentalia stanowig te aspekty bytu, poprzez ktére ukazuje sie ham cate
jego bogactwo. Zgadza sie ze $w. Augustynem, dla ktérego wszelka natura
jest dobra, podziela poglad scholastykéw, ze byt i dobro sg tym samym;
a zatem wartosci nie traktuje jako oderwane od bytu, lecz jego atrybuty.
Oznacza to dla niego, ze niszczenie w Swiecie dobra pocigga¢ musi za sobg
zanikanie bytu. Taka wiasnie struktura rzeczywistosci Swiatowej sklania do
opowiedzenia sie po stronie dobra. Sam $wiat, jego piekno i dobro domagaja
sie tego i sprzyjaja temu, by cziowiek wybierat to, co prawdziwe, dobre
i piekne. Odmawiajac temu wymaganiu rzeczywistosci przyczynia sie do jej
niszczenia, pojawia sie zto. Nie jest ono jednak takim samym realnym
atrybutem rzeczywistosci jak dobro, lecz po augustyrisku Strézewski widzi
je raczej jako brak dobra. Przywotuje poglad $w. Augustyna, ze przygodnosc¢
istnienia spowodowana tym, ze zostato ono stworzone z nicosci, jest Zzrodiem
jego niepetnej doskonatosci. Wszakze nie zmienia to faktu, iz taki Swiat jest
rownoczes$nie dobry. Z samego istnienia wynika dobro, z nim wigze sie zio
jako brak dobra, czy tez przeciwstwianie sie dobru. Brak dobra jest w tym
sensie ztem, ze pomniejsza dobro, a wiec w $wiecie obecne jest i dobro i zio.
Mozna by tu oczywiscie stawiaé tradycyjne pytania zwigzane z teodyceg,
czy choéby zastanawiac sie, czy w takim ujeciu zta jako braku dobra, czy tez
przeciwstawianie sie dobru, nie traci ono swej radykalno$ci i ostrosci, czy
wrecz wtedy nie wystarczytoby mowic tylko o wiekszym i mniejszym do-
bru, gdyby nie pozostajagce w tle przekonanie Strézewskiego o tozsamosci
dobra i bytu, ktére w konsekwencji pociaga za sobag te wazng mysl, iz brak
dobra oznacza niebyt. Metafizyczne kategorie bytu i niebytu Strozewski za
Heglem ujmuje dialektycznie jako catkowicie przeciwstawne pojecia istnie-
nia i nicosci. To radykalne przeciwstawienie bytu i nicosci na ptaszczyznie
metafizycznej pozwala dostrzec, ze rezygnacja z dobra przenosi przeciez
cztowieka poza byt i rzuca w nicos¢, a nicos¢ to zto - to przekonanie wydaje
sie nie pozbawia¢ do konca zta jego ostrosci. Tak jak niebyt u Hegla staje sie
Zrodtem rozwoju rzeczywistosci wzmagajac byt, ktéry w rezultacie go po-
konuje, tak i zto uwydatnia dobro, ktdre, tozsame z istnieniem, ostatecznie je
pokonuje. Z pogladu na temat zta jako braku: dobra, miary, porzadku, Strd-
zewski wysnuwa mysl, ze nie tyle Swiat jest niedoskonaly, co raczej, ze
doskonato$¢ Swiata jest stopniowalna.
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Na pierwszy plan jego filozofii wysuwa sie zawsze pochwata istnienia.
Swiatu, bytowi przystuguje pierwotna metafizyczna doskonato$¢. Ale ponie-
waz nie jest ona ostatecznie zamknieta, dokonczona, cztowiekowi pozostaje
to dokonczenie jako zadanie. Pojawia sie tu postulat wzmagania i powieksza-
nia doskonatosci $wiata, jego bogactwa. Ten postulat zostaje sformutowany
W rozwazaniach o ,uczestnictwie”. Uczestnictwo w bycie postuluje nie na-
gie istnienie posrdd innych istnien, lecz podjecie sie wobec nich, wobec in-
nych bytow i catego bytu $wiata powinnosci: ,,powinnosci tworzenia war-
tosci”. W tym postulacie daje wyraz temu, co nazywa ,.troskg o byt”, o to, by
byt jak najlepszy. Totez te powinno$¢ cztowiek spetnia poprzez czynienie
Swiata bardziej wartosciowym. Istnienie w $wiecie powinno polega¢ na
bogaceniu zwiazkéw z innymi i ze Swiatem w wartosci. Byt sam, piekny,
dobry, prawdziwy domaga sie takiego zaangazowania w niego, ktére podno-
sitoby jego doskonatos$¢. Obojetnos¢ wobec transcendentaliow, brak wrazli-
wosci na nie i ich niedostrzeganie, unicestwia byt.

W realizowaniu tej powinnosci aksjologicznego uczestnictwa Strozewski
widzi sens ludzkiego zycia. W tym takze upatruje istote czlowieczenstwa.
Uwaza, za Ingardenem, ze cziowiek przezwycieza swg nature zwierzecg
tworzac wartosci. Jak wida¢, w tym pogladzie Str6zewskiego spotykajg sie
dwie tradycje: jedna, tomistyczna, opowiadajgca sie za tozsamoscig transcn-
dentalibw i bytu, i doskonatoScig Swiata, oraz druga, fenomenologiczna,
gloszaca, ze cziowiek jest tworcg wartosci i doskonatosci Swiata. Pierwsza
przypisuje dobro bytowi jako z nim tozsame, decydujagce o jego doskona-
tosci, druga traktuje dobro jako jedng z wartosci, lub to, co warto$¢ posiada,
jej konsekwencja za$ jest to, ze dobro bytu nie ma charakteru pierwotnego,
lecz dobro pojmowane jako warto$C jest rezultatem konstytucji, a wiec
wartos¢ bytu jest konstytuowana przez $wiadomos$¢, dzieki czemu moze on
by¢ uznany za dobry. W tej drugiej koncepcji, zwhaszcza w postaci sformuto-
wanej przez Schelera, byt jawitby sie jako aksjologicznie neutralny, sam fakt
istnienia nie pociagatby za sobg jego doskonatosci, a dopiero realizacja
wartosci w bycie, ich ,,wejscie w byt” czynitoby go wartosciowym, aksjolo-
gicznym. Strozewski pragnie pogodzi¢ obie te tradycje, gdyz jest przekonany,
ze sposoby realizacji wartosci mogg byC rézne, moga by¢ petniejsze lub
powierzchowne, a sam byt, ktdry umozliwia taki lub inny sposéb realizacji
wartosci nie moze byC¢ catkiem obojetny aksjologicznie. Uwaza, ze samo
istnienie bytu jako takiego wiasnie podtoza i obszaru, w ktérym realizowane
sg wartosci, jego dynamiczna struktura, nie moze by¢ neutralne, bowiem juz
samo przyzwolenie na realizacje wartosci czyni byt aksjologicznym. Czio-
wiek ma zadanie realizowania wartosci nie tylko wewnatrz, ale takze na
zewnatrz, poza sobg, ma je wprowadzac¢, wigcza¢ w byt, czynigc go lepszym.
Jak widaé, postawa afirmacji Swiata, ktorej Zrodtem jest jego przezywanie,
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kontemplacja bytu w calej jego doskonatosci staje sie u niego pierwszym
etapem i warunkiem do wstgpienia na drugg droge, na ktorej przezywanie
istnienia zostaje wzbogacone i uzupetnione postawg aktywnego wiaczania
sie w jego ulepszanie i na tej drodze petniejszego uczestniczenia w nim.

To aksjologiczne uczestnictwo w $wiecie staje sie dlatego petniejsze od
czystej jego afirmacji, ze czyni cztowieka niejako wspohtworcg Swiata, za-
rowno w aspekcie metafizycznym jak i aksjologicznym. A zatem u Strozew-
skiego uczestnictwo aksjologiczne w $wiecie nadaje sens ludzkiemu zyciu,
ale pod tym warunkiem, ktory realizuje sie na pierwszym etapie, na ktorym
zostajg uchwycone wartosci, na ktorym wiec niezbedna jest wrazliwo$é na
nie, dostrzezenie i przezycie piekna i dobra bytu. Doswiadczenie bytu w jego
wartosciowosci dopiero wyzwala che¢ opowiedzenia sie za nim. Aksjolo-
giczna wrazliwo$¢ na istnienie pozwala ustysze¢ jego wezwanie do opowie-
dzenia sie za nim i wzmagania jego doskonatosci. Strozewski pokazuje to
przekonywujaco w swej interpretacji Uczty Platona, gdzie pisze, ze dopiero
dostrzezenie piekna rodzi konieczno$¢ jego odwzorowywania w sobie. War-
tosci bowiem zawierajg w sobie site przyciggajaca, zawierajg imperatyw
kategoryczny realizacji, domagaja sie jej.

Te dwie tradycje jawig sie jako sprzeczne, ale Strozewski w swym mys-
leniu chce zachowaé obie. Nie chce zrezygnowaé z metafizycznej tezy o dos-
konatosci $wiata, ktéra przystuguje mu z samego istnienia, niezaleznie od
ludzkiego dziatania w nim. Ostatecznym gwarantem tej doskonatosci jest
Bdg, absolut, jak widza to neoplatonicy i mysliciele chrzescijanscy, Leibniz,
Hegel. Wedtug tej tradycji cztowiek, niezaleznie od swych decyzji, moze
liczy¢ i odwotywac sie do Opatrznosci, i w gruncie rzeczy unika¢ odpowie-
dzialnosci zaréwno za dobro jak i za zto $wiata. Od ponoszenia odpowiedzial-
nosci za Swiat zwalniatoby cztowieka urzadzenie Swiata niedostepne jego
poznaniu - taki poglad wyzwala w rezultacie nadzieje i zaufanie, bedace
zrodtem optymizmu zyciowego. Ta koncepcja kontrastuje z tg druga, ktora
w cziowieku i w jego twdrczej wolnosci widzi zrodlo wszelkiej wartosci
i czyni go odpowiedzialnym za oblicze Swiata. W tej drugiej istnienie jest
obojetne aksjologicznie, a cztowiek buduje lub niszczy, czyni dobro lub zto.
W niej takze cztowiekowi towarzyszy Swiadomos$é, ze niewiadomy jest osta-
teczny rezultat pojedynczych ludzkich dziatan, a wiec Swiadomosé ryzyka,
ktorg powieksza poczucie odpowiedzialnosci. Ta $wiadomos¢ jest zrddiem
pesymizmu, rodzi poczucie tragicznosci zycia. Obie te koncepcja, metafi-
zyczna - optymistyczna, aksjologiczna - tragiczna, majg za sobg dwie wiel-
kie tradycje i dwa rézne doswiadczenia, ktére sg obecne w zyciu ludzkim;
obydwie silnie przemawiajg do Strézewskiego. W dziedzinie zycia prak-
tycznego opowiada sie wiec za ich komplementarnoscia, poniewaz jest
przekonany, ze w do$wiadczeniu ludzkim one wzajemnie sie splatajg. Dos-
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wiadczenie dobra i zta jest paralelne do doswiadczenia bytu i nicosci; przy-
pisanie bytowi metafizycznej doskonatosci, co gtosi teoria transcendentalidw,
i za czym opowiada sie Strézewski, prowadzi go w konsekwencji do etyki
afirmacji. Samo istnienie jest juz dla niego warto$cia, te warto$¢ posiada samo
z siebie, i posiadajgc wartos¢ staje sie dobrem.

Z tego wynika okreslona powinno$¢ dla cziowieka: wartos¢ zawarta
w bycie domaga sie zajecia postawy ze strony $wiadomego podmiotu, w kté-
rej da wyraz swojego szacunku wobec tego, co istnieje. Afirmacja istnienia
wyklucza postawy niszczace, burzace, akty krzywdzace i szkodzace. Afirma-
cja istnienia dotyczy wszelkiego istnienia, w niej wyraza sie szacunek do
wszystkiego, co jest, ale powinna kierowac sie ,racjg sprawiedliwosci”, ktéra
opiera sie na rozeznaniu w obiektywnym stanie rzeczy. Nalezy wnosi¢ wiec,
ze zgodnie z tg ,racjg sprawiedliwosci”, postawa ta jest stopniowalna i nie
jest identyczna w odniesieniu do réznych form rzeczywistosci. Negatywna
forma postulatu etyki afirmacji wyraza sie w nawotywaniu do nie niszczenia
i nie wyrzadzania szkod. Jak juz zaznaczytam, mysliciela nie przekonuje po-
glad o aksjologicznej obojetnosci rzeczywistosci, gdyz wedtug niego to wias-
nie ona sama okazuje sie by¢ ostatecznym sprawdzianem ludzkich zacho-
wan moralnych. Cztowiek budujgc jg pozostaje w stuzbie dobra, niszczac -
zta. Opowiada sie, jak juz wspomniano, za tezg o identycznosci bytu i dobra,
... MOZe trzeba sie zgodzi¢, ze Swiatem rzeczy i Swiatem wartosci, tym, co
jest i tym, co byé powinno, tak nieroztropnie rozdzielonych w czasach nowo-
zytnych, rzadzi ten sam Logos, ktdry sprawia, ze wszystko, cho¢ kazde na
swoj sposéb, uczestniczy w Jednosci i Prawdzie, i Dobru i Pigknie”.

Otwarto$¢ rzeczywistosci na ludzkie dziatania moralne nalezy tu rozu-
mie¢ tak, ze do istoty rzeczywistosci przynalezg jakie$ wartosci podstawowe
tworzace jej fundament, na ktérym cztowiek buduje wartosci innego rodzaju.
Ten fundament rzeczywistosci nadaje jej aksjologiczny wymiar dzieki ,,wie-
zi” z wartosciami transcendentnymi, czy to na wzor Platonskiej wiezi wzoru
i odwzorowania, czy Plotynskiego uczestniczenia wyemanowanej z Abso-
lutu hipostazy w jego doskonatosci, czy scholastyczna wiez bytu stworzone-
go ze Stwérca. Komplementarno$¢ obu koncepcji wyraza sie wiec w tym
przekonaniu, ze rzeczywisto$¢, o ile jest, jest wartoSciowa, za$ realizowanie
wartosci przez cztowieka polega na dodawaniu do niej tego, czego w niej
jeszcze nie ma, a co w rezultacie czyni jg bardziej wartoSciowa, a zarazem
bardziej, by tak rzec, rzeczywista.

W oparciu o te poglady metafizyczne i aksjologiczne Strézewski for-
mutuje zadanie dla cztowieka: wartosci same, nie wcielone w rzeczywistosci,
sg bezsilne, i dopiero dzieki dziataniu cztowieka, ktory wprowadza je w byt,
uzyskujg szczegdlng, wiasciwg sobie moc poprzez owg wiez z wartoSciami
transcendentnymi, a w rezultacie nadajg nowa tre$¢ bytowi przenikajac go.
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W taki oto sposéb wartosci stajg sie uzasadnieniem dla bytu. Cztowiek
swym dziataniem dostarcza racji i uzasadnienia, gdyz stwarza warunki,
w ktérych moze pojawié sie analogat wartosci idealnych. Z tym wigze Stré-
zewski swdj postulat zaangazowania, pracy, ktérej celem bytoby przeksz-
tatcanie istniejacego stanu rzeczy tak, by rzeczywisto$¢ wzbogacac o to, co
nowe w dziedzinie dobra, piekna i prawdy. W tym procesie dla cztowieka
wartosci jawig sie jak ,,zadany” do urzeczywistnienia $wiat; podejmujac sie
tego zadania cztowiek realizuje swojg powinnosé, ktéra zarazem jest spetnie-
niem wymagania ptynacego ze Swiata wartosci. Swoje zadanie spetnia pos-
redniczac pomiedzy $wiatem idealnym wartosci ,,bezsilnych” w swej czystej
idealnosci, a Swiatem realnym, ktéry niejako nimi nasyca, i dzieki temu
udoskonala.

Ten optymizm, ktéry widoczny jest w przekonaniu, ze ludzkie dziatanie
w Swiecie udoskonala go, czyni piekniejszym i prawdziwszym, widoczny
jest takze w jego filozofii estetycznej, w ktdrej na pierwszy plan wysuwajg sie
rozwazania na temat ,,dialektyki twérczosci”. W nich zagadnienie ludzkiego
zaangazowania w $wiecie nabiera szczeg6lnego charakteru. Tu takze powra-
ca metafizyczne pytanie o racje istnienia, ale w przeksztatconej postaci:
»dlaczego nie istnieje co$, co mogtoby (lub powinno) by¢”. Tworczosé
nastawiona jest, wedtug filozofa, na mozliwo$¢ zaistnienia czego$, czego
aktualnie nie ma, twdrca dostrzega te mozliwos¢ nowego, innego i jest
w stanie jg zrealizowac. Akt twoérczy zatem musi przynosi¢ co$ nowego
w stosunku do zastanej rzeczywistosci. Wszakze to nowe widzi nie jako
niezalezne od rzeczywistosci absolutnie co$ nowego, lecz zawsze tylko ja-
ko jaka$ odmiang tego, co juz istniato, jako jego szczegblne przeksztatce-
nie; a wiec jest nowe w stosunku do zastanej rzeczywistosci. Mowiac inaczej,
to nowe, co pojawia sie w Swiecie jest powigzane z tym, co juz istnieje, gdyz
ono je umozliwia, dopuszcza je i przyjmuje, rzeczywisto$¢, nie stanowiac
zamknietej catosci, jest otwarta na jej wypetnienie przez czlowieka. Zara-
zem twércze dziatanie nie prowadzi do naruszenia jej tozsamosci, gdyz
zmiana nie prowadzi do rozpadu, pod tym jednak warunkiem, ze jest war-
tosciowe. Nowo$¢ sama w sobie jest obojetna aksjologicznie; w tworczosci
jednak chodzi o to, by byla wartosciowa, wzbogacata rzeczywistosé tak, by
byfa ona dzieki niej doskonalsza, wartosciowsza. Wowczas nowo$¢ nabiera
charakteru nowatorstwa, ktdre ,.zawiera moment przeSwiadczenia, ze od-
krywanie nowych mozliwosci, nowych perspektyw, musi doprowadzi¢ do
zdobycia czego$ warto$ciowego, a nawet, ze samo jest wartoscig”.

W ujeciu Strézewskiego postawa cztowieka wobec $wiata to nie postawa
wiadcy, lecz postawa stuzebna. Strézewski wyraznie zarysowuje jego role:
cztowiek nie jest stwdrca, lecz wspotworca Swiata i jego strozem, jego
zadaniem jest troszczyé€ sie o byt, jego praca polega na kontynuowaniu bos-
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kiego dzieta stworzenia. W niej ujawnia sie jego wolnosé¢, ktéra jest ugrun-
towana na wartosciach. Wolno$¢ ta nie ma absolutnego charakteru, lecz za-
sadza sie na prawdzie, ktorej poznanie odkrywa przed cztowiekiem istote
rzeczywistosci. Dziatanie wolne polega na zrozumieniu tej koniecznosci,
w ktorej wyraza sie istota rzeczywistosci. Takie wolne dziatanie jest zarazem
dobre, poniewaz zgodne z istotg rzeczywistosci, odpowiada na jej wymaga-
nie. Wolne dziatanie, prawdziwe i dobre jest zarazem piekne. Natomiast lek-
cewazac prawde rzeczywistosci cztowiek przeciwstawia sie jej istocie, zniek-
sztatca ja, falszuje powodujac zto. Strozewski gtosi prymat istnienia nad
wartosciami i urzeczywistniajgcym je dziataniem cztowieka. Wedtug niego
to nie rzeczywisto$¢ dostosowuje sie do wartosci, lecz odwrotnie, to rzeczy-
wisto$¢ ostatecznie rozstrzyga i weryfikuje dziatania cztowieka, nie da sie jej
wiec nagig¢ i podporzadkowa¢ wartosciom od niej oddzielonym; prawda,
piekno i dobro stanowig przeciez szczegdlny modus bytu. Rozpoznajac je
cztowiek w akcie wolnego wyboru opowiada sie za warto$ciami, i wowczas
jego wybor jest aksjologiczny. Zarazem odpowiadajac na prawde rzeczywis-
tosci swym dziataniem cztowiek sam staje sie prawdziwy, jest sobg spetniajgc
powinno$¢ realizowania wartosci w postawie stuzby wobec $wiata i innych
ludzi.

Afirmacja istnienia, uznanie jego prymatu nad ludzkim dziataniem, po-
ciggajg za sobg w jego filozofii okreSlony stosunek do przeciwnosci losu,
nieszczescia i cierpienia. Strozewski dostrzega tragizm w zyciu cztowieka,
jednakze potepia bunt i sprzeciw wobec $wiata w formie, w jakiej wystepuje
u egzystencjalistow. Postawa negacji $wiata prowadzi bowiem, wedtug nie-
go, do absurdu i zta w porzadku moralnym, a zniszczenia w porzadku ontycz-
nym; ponadto jest nieskuteczna, bo niczego nie zmienia. Postawe, ktdrg
konsekwentnie zaleca, to postawa stoicka zgody na istnienie, zgody na ko-
nieczno$¢. Nalezy podkreslié, ze dostrzega prawde tragiczng, zto: pisze
0 przerazeniu i smutku, ktoére ono rodzi, zawsze zwycieza jednak u niego
pochwata istnienia. Negatywne strony zycia nie przekre$lajg szczescia,
przydajg mu jedynie goryczy - na tym polega ludzkie gorzkie szczeScie.

V. UCZNIOWIE. Profesor Wiadystaw Strozewski wypromowat naste-
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(1992); 19. Tomasz Kubikowski (1992); 20. Ewa Mukoid (1992); 21. And-
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rzej Rygalski (1992); 22. Ewa Szumakowicz (1993); 23. Jan Herman (1995);
24. Richard Lee, USA (1995); 25. Cezary Wozniak (1996); 26. Stanistaw
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VI. KOMENTARZ. Dzieto Wiadystawa Strdzewskiego obejmuje roz-
legly obszar zagadnien filozoficznych. Poza wyzej omdwionymi znaczace
miejsce zajmujg w nim analizy z zakresu historii filozofii, w ktorych po
mistrzowsku postuguje sie warsztatem historyka filozofii, szczegélnie filo-
zofii starozytnej i Sredniowiecznej, w odniesieniu do dziet presokratykow,
dialogéw Platona bedacych przedmiotem jego Wyktadéw, metafizyki Sw. To-
masza z Akwinu, ale tez dialektyki Kanta i Hegla. W interpretacji dorobku
przesztosci w miejsce krytyki wprowadza dialog z wielkimi myslicielami,
nawigzujac go w postawie otwarto$ci na rézne poglady, na ,r6zne metafizy-
Ki”; ta postawa otwartos$ci pozwala mu unikna¢ dogmatyzmu, tak kuszacego
woweczas, gdy zdecydowanie opowiada sie po jakiej$ stronie; dostrzega
ograniczenia racjonalizmu, mimo swej aprobaty rozumu, widzi tajemnice,
na ktoérg napotyka ruch myslenia. Cze$¢ jego rozpraw dotyczy zaleznosci
pomiedzy metafizyka a dialektyka. Postuguje sie w nich znakomicie opano-
wang metoda opisu fenomenologicznego, ktorg studiowat u swego wielkiego
nauczyciela, Romana Ingardena i ktérego poglady, a takze poglady twércy
fenomenologii, Edmunda Husserla, nieraz przywotuje i do nich sie odwotu-
je. W tym dziedzictwie przesztoSci zakorzeniona jest jego wiasna, oryginalna
filozofia. W niej warte wymienienia sg takze rozprawy na temat autorytetu,
wielkosci, idei uniwersytetu, patriotyzmu czy istoty pokoju, ktére dajg Swia-
dectwo zaangazowaniu filozofa w aktualne problemy kulturalne, spoteczne
i polityczne. Osobne miejsce w dorobku Wiadystawa Strozewskiego zaj-
muja traktaty poswiecone wybitnym dzietlom poetyckim, muzycznym,
sztukom plastycznym, w ktorych kunsztowne analizy dziet sztuki prowa-
dzone za pomoca precyzyjnej aparatury pojeciowej podbudowane sg gteboka
i wszechstronng znajomos$cig dorobku kultury europejskiej i wielkg wrazli-
woscig na jej nieprzemijajaca wartosc i piekno.



