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1.  Ogdlne tto historyczno-doktrynalne. Przetom XIV i XV w. wigze sie
w Europie z licznymi wstrzagsami o charakterze politycznym (niewola awi-
nionska, wojna stuletnia, upadek Konstantynopola), ekonomicznym (kleski
nieurodzaju, epidemie i zarazy), religijnym (schizma zachodnia, herezje i se-
kty) oraz kulturowym (zachwianie tradycyjnych autorytetow i wzorcow)?i.
Ulega rozpadowi misternie budowana przez wieki konstrukcja jednej po-
nadnarodowej spotecznosci chrzescijanskiej (Christianitas) z jednym wiad-
cg (cesarz), o jednym modelu nauczania (scholastyczny uniwersytet), jed-
nego uniwersalnego jezyka (facina) i jednej religii (rzymsko-katolicka).
Kryzysy, a z czasem postepujaca dezintegracja Sredniowiecznego ideatu je-
dnosci w wymiarze spotecznym, nie mogly pozosta¢c bez wplywu na zycie
umystowe i duchowe éwczesnego $wiata?.

Jednym z przejawéw dazenia S$redniowiecza do szeroko pojetej jednosci
byt Scisty zwigzek filozofii i teologii, ktory teraz ulegt drastycznemu rozgra-
niczeniud. Przelomowym momentem tego procesu wydaje sie byé paryskie
potepienie z 7 marca 1277 roku, ktore dato poczatek wyraznej nieufnosci do
rozumowania filozoficznego jako metody w uprawianiu teologii*. Potepienie
skierowane bylo gldwnie przeciw greckiemu determinizmowi zwigzanemu
z trzynastowiecznym awerroizmem, ktory dawat pieiwszenstwo rozumowi
i filozofii (rozumianej w duchu Arystotelesa) przed wiarg i teologig®. Klimat
wytworzony przez Articuli parisienses w praktyce zakwestionowat wiary-
godno$¢ calej tradycji  arystotelesowsko-tomaszowego sposobu  uprawiania
filozofii i wykorzystywania jej w teologii oraz ,zachecit wielu uczonych do
bardziej lub mniej gwattownej krytyki klasycznie arystotelesowskich tez”S.
Powszechna atmosfera podejrzliwosci w stosunku do dotychczasowej filo-
zofii i przekonanie o jej kompromitacji zmuszaty z jednej strony do poszu-
kiwarn teologii opartej o zupelnie nowe zatozenia filozoficzne, a z drugiej
zintensyfikowaly starania o coraz wieksza niezaleznos¢ wobec filozofii ja-
ko takiej. W ten sposéb nastgpito odejscie od podstawowej zasady scholasty-
cznej: Fidem, si poteris, rationemque coniunge’.

Pierwszym powaznym przejawem zmian o0golnej orientacji filozoficznej,
spowodowanych wydarzeniami z 1277 r., stal sie system teologiczny Dunsa
Szkota, ktdry, trzymajac sie tradycyjnie scholastycznych regut uprawiania
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filozofii i teologii, dawat odmienne rozwigzania. Skrajnie woluntarysty-
czne pojecie Boga i zdecydowany prymat woli nad intelektem w cziowieku,
wypowiedziany w formule: nihil aliud a voluntate est causa totalis volitionis
in voluntate, zapowiadajg degradacje kompetencji metafizyki®. Okazuje sie
bowiem, ze wszystko zalezy od absolutnie wolnych decyzji bozych, ktorych
nie da sie zrozumie¢ i bada¢ w kategoriach filozoficznego dowodzenia. To,
co dla wiekszosci uczonych dotychczas byto poddane mozliwosciom ludz-
kiego intelektu, staje sie teraz niedostepne. Problemy nieSmiertelnosci duszy
ludzkiej, osobowego Boga czy Tréjcy Swietej, do niedawna roztrzasane na
gruncie filozofii, przestajg by¢ jej adekwatnym przedmiotem. Paradoksalnie,
potepione postulaty awerroistbw o radykalnym rozdziale filozofii i teologii
zostajg z innych powodéw zrealizowane w propozycjach Dunsa Szkota®.

Jeszcze bardziej skrajne stanowisko, oparte juz o nowe fundamenty,
przyjat Wilhelm Ockham, ktory szukat zabezpieczenia teologii przed filozo-
fia miedzy innymi w postawieniu tej ostatniej wiekszych wymagan teorio-
poznawczych  (stad  krytycyzm  Ockhama)l®. ,Jego radykalny empiryzm

epistemologiczny, odrzucenie powszechnikbw w rzeczach i konsekwentnie
odrzucanie idei w Bogu zadalo cios metafizyce, a tym samym zachwiato
podstawami tej harmonii filozofii i teologii, jakg usitowata zbudowal Kkla-

syczna scholastyka chrzescijanska™?!. Ockham, skuteczniej niz Duns Szkot,
przeciwstawiat koniecznosciowej postawie grecko-arabskiej absolutng
wszechmoc woli Boga, ktdrej poddat juz nie tylko problem substancjalnej
duszy, lecz réwniez zasady moralne. Byt to chyba przejaw najgwattowniej-
szej reakcji na paryskie potepienie i jednocze$nie najdonio$lejsza w skutkach
propozycja, poniewaz zapoczgtkowata nowg orientacje filozoficzng - via
moderna, ktérg wspieral rowniez, lansujac reizm, probabilizm, felicytabilizm
i praktycyzm, Jan Burydan??,

Potowa XIV stulecia i caly wiek XV to w konsekwencji okres sporu
dwaéch wielkich szkot filozoficznych. Via antiqua zakorzeniona w  tradycji
arystotelesowsko-tomistycznej i stojgca na gruncie realizmu z jednej strony
oraz via moderna z pogladami jej najwybitniejszych przedstawicieli Wil-
helma Ockhama oraz Jana Burydana i nominalizmem u podstaw z drugiejs.
Via moderna rozprzestrzenita sie¢ gtdwnie w Niderlandach oraz na terenie
Francji i Niemiec, nie wywierajgc wiekszego wptywu w Anglii, Wioszech
czy Hiszpanii, gdzie dominowala via antiqual4. Ockhamizm, wykazujac, ze
dogmaty religijne sg nie do utrzymania wobec dowodu fizycznego i logi-
cznego, i ze jedynie autorytet Pisma $w. i Kosciota upowaznia do ich przy-
jecia, zakwestionowal funkcjonujacg od czaséw Anzelma metode schola-
styczna, wprowadzajgcg do teologii dowod rozumowy®S. Wazko$¢ napie-
cia miedzy tymi dwoma sposobami uprawiania filozofii obrazuje wyrazny,
zwiaszcza w XVw., proces dezintegracji metafizyki i usuwania jej z teologii.
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Miejsce ,,skompromitowanej” metafizyki zajmuje logika i dialektyka, ktore
stajg sie podstawg teologii uprawianej na uniwersytetach pozostajgcych
zarowno pod wplywem nominalizmu jak i realizmu © Nadmierny rozwdj

logiki oraz dyscyplin jej pokrewnych separowat coraz bardziej teologie od
Pisma $w., doktryny patrystycznej i nauki Doktoréw Kosciota, co doprowa-
dzilo do znacznego ostabienia tradycyjnych zwigzkdéw teologii z problemami
zycia religijnego. W ten sposéb po raz kolejny zostat naruszony S$rednio-
wieczny ideat jednosci wiary i rozumu, rownowagi miedzy speculatio et
contemplatio®’.

Zatamanie sie  scholastycznego modelu uprawiania teologii, niewiara
w przydatnos¢ spekulacji filozoficznej w obrebie rozwazan teologicznych,
nieche¢ do wielosci odmiennych szkét filozoficzno-teologicznych i nieu-
fnos¢ wobec tradycyjnych autorytetow sygnalizowato nadejscie nowej po-
stawy duchowej i umystowej, ktora w duzej mierze przesunie akcent z wie-
dzy teoretycznej na praktyczng, z poznania abstrakcyjnego na intuicyjne,
z argumentacji pewnosciowej na prawdopodobng, z intelektu na wole,
z prawdy na dobro, z metafizyki na etyke, z filozofii na mistyke?s.

2. Historyczne poczatki devotio moderna. Coraz powszechniejsza
Swiadomo$¢, ze wiedza, nauka i autentyczna religijnos¢ nie sg zarezerwo-
wane jedynie dla uniwersyteckich mistrzdw i zakonnikéw, rozbudzone jesz-
cze przez mistykow nadrefskich zapotrzebowanie na glebsze zycie religijne
wyksztalconego mieszczanstwa, kryzys i brak autorytetu filozofii spekula-
tywnej, triumf nominalizmu na wielu uniwersytetach europejskich, a wraz
z nim postawy woluntarystycznej, sprzyja powigzaniu mistycyzmu z antro-
pocentryczng postawg intelektualng oraz z praktyczng poboznoscig, co naj-
petniej dokonalo sie poprzez devotio moderna - nowa, niescholastyczng
postawe w zyciu umystowym i religijnym, ktoéra bedzie charakteryzowaé
w szczegélnosci  wiele Srodowisk Niderlandéw, Francji i pdtnocnych Nie-
miec?®.

Devotio moderna, ze wzgledu na skale oddziatywania i réznorodnos¢
wptywéw, wydaje sie by¢ zjawiskiem na tyle ziozonym, ze trudno o jej
jednoznaczng definicje. W literaturze przyjmuje sie przynajmniej dwa spo-
soby rozumienia tego terminu. W sensie wiasciwym jako ruch spoteczno-
-religijny majacy swe zrodta w Niderlandach i obejmujgcy pewien model
zycia, wychowania, nauki i poboznosci wylansowany przez Gerarda Groota
i zgromadzenie Braci Wspolnego Zycia z Windesheim. W sensie szerszym
méwi sie  natomiast o religijnosci  ,wczesnego humanizmu”  wystepujacej
z r6znym natezeniem w catej Europie®.

Sam termin devotio moderna zostal uzyty po raz pierwszy przez Jana
Buscha (1399-1480), kronikarza Windesheim (1440-1447) i proboszcza
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z Silte (1459-1479), na poczatku drugiego rozdziatu Kroniki Windesheim:
,»,Quomodo vita communis omnium congregacionum moderne devocionis
primarium suum sumpsit”2t, Przymiotnik moderna miat oznacza¢ ,dzisiej-
sz0s¢”, ,wspOtczesnos¢” w tym sensie, ze wskazywal na inno$¢, zasadnicza
odmienno$¢ umystowego i duchowego nastawienia wobec stanowisk funk-
cjonujacych dotychczas. Pojecie devotio oznaczato natomiast ,zarliwos¢”,
jako Swiadoma reakcje skierowang przeciwko sformalizowanemu, wyjato-
wionemu z glebi i autentycznosci zyciu umystowo-religijnemu. Devotio mo-
derna byla zatem, rozprzestrzeniajgcym sie w XIV i XV wieku, ,odruchem
tesknoty” za autentycznym i poglebionym zyciem  umystowo-religijnym,
w ktorego centrum miat znajdowac sie konkretny cziowiek - hic et nunc. Nie
byt to gwaltowny i ekspansywny ruch spofeczny, lecz raczej, jak powiada
W. Lourdaux, ,spokojny powiew” powaznej poboznosci, ktéra w pierw-
szym rzedzie umozliwita odnowe ducha zakonnego w  $redniowiecznej
Europie, a takze wywarla gteboki wplyw na postawy spoteczne szerokich
rzesz $wieckich chrzescijan.

Moderne Devoten, tzn. ,wspdicze$ni pobozni” wydajag sie by¢ zatem
swoistg odpowiedzig na nieuchronnie zblizajacy sie koniec czasu scholasty-
ki, czego zwiastunami bylo miedzy innymi: zaniedbanie studium Pisma $w.
i Ojcow Kosciota, utrata pierwotnych celéw i priorytetdbw w teologii, kon-
centracja na formalnej poprawnosci ,techniki kwestii” oraz pseudona-
ukowa drobiazgowo$¢, co w konsekwencji prowadzito do zagubienia pato-
su  chrzescijanskiego  zycia. Jednocze$nie  zjawiskom tym  towarzyszyto
wzmozone  zainteresowanie  zyciem  Czlowieka-Chrystusa, Jego  stowami
i Kosciotem pierwszych wiekow, w ktorym brak bylo tak rozbudowanej
hierarchii  koscielnej, wielosci  niezrozumiatych  przepisbw prawa kosciel-
nego, skomplikowanych wywodéw teologicznych i catej sformalizowanej
atmosfery péznego Sredniowiecza. Tym, ktory jako jeden z pierwszych Swia-
domie prébowatl przekroczy¢ wszystkie te trudnosci byt uznawany za zato-
zyciela devotio moderna, Gerard GrootZ3.

Gerard Groot urodzit sie w 1340 r. jako syn zamoznych mieszczan
z Deventer, ktérzy umarli juz w jego wczesnych latach mitodziericzych?4.
Czas studidw, ktore rozpoczat w Paryzu, jest okresem rdznie opisywanym
przez poszczegblnych biograféw. Niektérzy, ze wzgledu na bystros¢ umy-
stu i zalety charakteru, nadawali mu przydomek ,drugiego Augustyna”. In-
ni, koncentrujagc sie na zabiegach czynionych przez Groota przy zdobywaniu
beneficjow koscielnych (np. w Akwizgranie i Utrechcie), charakteryzowali
pobyt w Paryzu jako ciemny i grzeszny. Majac na uwadze te rozbieznosé
opinii, wydaje sie, ze Gerard Groot szedt w tym czasie normalng drogg Karie-
ry koscielnej 5. Byt zatem zwyczajnym, do$¢ zamoznym, zdolnym i petnym
roznych swiatowych ambicji studentem. W kazdym razie okoto roku 1374
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miato miejsce zasadnicze nawrdcenie Groota, ktdrego podstawg nie byt
dotychczasowy szczegélnie grzeszny zywot, jak chce wielu z biografow
z kregu Devoten, ale pragnienie innego, bardziej autentycznego 2zycia wraz
z calym radykalizmem wyrzeczenia sie ziemskich ddébr i wikasnych ambicji,
co byto efektem kontaktu z mistykiem J. Ruysbroeckiem i kartuzem Henry-
kiem z Kalkar.

W niedlugim czasie Gerard Groot udat sie do kartuzéw w Monnikhuizen
w Niderlandach, chcac nie tyle zwigza¢ sie poprzez Sluby z zakonem, lecz
jak to sie dzisiaj przyjmuje, odbudowal swoje zycie intelektualne i religij-
ne. Oczywiscie zwigzki i sympatie do kartuzdw w jego pOzZniejszym zyciu,
jak i w calej tradycji devotio moderna, pozostaty bardzo gtebokie®. W roku
1377 opuszcza kartuzje i po przyjeciu Swiecen diakonatu rozpoczyna dzia-
falnos¢ pokutnego kaznodziei. Gwattownos¢ atakow skierowanych przeciw-
ko naduzyciem w Kosciele, a zwlaszcza przeciwko rozwigztemu zyciu za-
konow, rozpowszechnionemu ws$rdd zakonnikéw zebractwu i lichwie, spo-
wodowaty w 1383 r. zakaz gloszenia kazan, ktoremu Groot natychmiast sie
podporzadkowat.

Niemozno$¢ prowadzenia dotychczasowej dziatalnosci sprawita, ze po-
wrdcit do swoich rodzinnych stron i poswiecit sie pracy duszpasterskiej
wsérdd zgromadzonych wokot niego kobiet i mezczyzn. W krétkim czasie
oddat cze$¢ swego rodzinnego domu grupie kobiet, ktére chociaz postanowi-
ty prowadzi¢ wspdlne zycie, to jednak nie chciaty formalizowa¢ tego stanu
na dotychczasowy sposdb, tzn. przez ziozenie S$lubéw zakonnych i przyjecie
specjalnego ubioru, ktéry miatby odroznia¢ je od innych wiernych. Rowno-
czesnie podobne wspdlnoty zaczeli tworzy¢ towarzyszacy Grootowi mez-
czyzni. Jeszcze za jego zycia powstaty przynajmniej trzy takie wspolnoty,
w Deventer, Kampen i Zwolle. Gerard Groot zmart 20 sierpnia 1384 r.
w wieku 44 lat na dzume, ktorg zarazit sie odwiedzajgc chorego przyjacie-
la. Jego stosunkowo krotkie zycie dalo poczatek nie tylko nowej orientacji
devotio moderna, ale rdwniez zapowiadatlo w pewien sposob nowg kultu-
re zycia religijnego i intelektualnego, zwang humanizmem?. Po $mierci
G. Groota zainteresowanie ,nowg poboznoscig” wzmoglto sie jeszcze bar-
dziej i w ciggu Kkilkunastu lat powstat caly szereg nowych wspdlnot, kto-
rych organizacjg zajat sie¢ uczen Groota, Florens Radevijns. Gléwnym osro-
dkiem ksztattowania sie devotio moderna i pdzniej oddziatywania stata sie
w tym czasie Kongregacja kanonikéw regularnych z Windesheim.

Atrakcyjnos¢ nowych form wspdlnego zycia i postaw religijnych, jak
pisze J. Kloczowski, zwigzana byla z przenikajacg devotio moderna ,atmo-
sferg nowego, szczerego ewangelizmu, polaczonego z mieszczanskim prak-
tycyzmem i konkretnosciag myslenia (... ). Ideatem ich byto zycie uregulowa-
ne, nie pozbawione wygaod, dostepne dla przecietnych, zdrowych i nor-
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malnych ludzi (... ). Ewangelizm ruchu devotio moderna faczy sie ze zdecy-
dowanym odrzuceniem oderwanego od zycia formalizmu, rozwazan inte-
lektualnych czy tez dtugich i meczacych rytéw. Praktyczny mistycyzm je-
go przedstawicieli przeciwstawiat sie zaréwno mistyce spekulatywnej, jak
i mysli scholastycznej typu arystotelesowskiego, oskarzanej o jatowe grze-
banie sie w og6lnikach i niezdolno$¢ uchwycenia niepodzielnej jednosci
realnych bytdw. Dialektyka arystotelesowska, utrzymywano, nie moze pro-
wadzi¢ do nauki prawdziwej, przede wszystkim za$ do tej jedynej, konie-
cznej, prawdziwej nauki, jakag daje Ewangelia”?. Tak radykalne przeci-
wstawienie sie ,,nowej poboznosci” tradycji scholastycznej, w naturalny spo-
sob sytuowato jag w gronie zwolennikéw via moderna, co zaowocowato li-
cznymi  kontaktami i sympatiami  przedstawicieli orientacji nominalisty-
cznej ze wspolnotami z kregu devotio moderna (np. Piotr z Ailly, Jan Ger-
son, Gabriel Biel, Jan Standonck)?.

Przemiany zainicjowane przez moderne Devoten, w perspektywie historii
calego chrzedcijaistwa, majg charakter analogiczny do pojawiajacych sie
w kazdej epoce ruchow, ktorych celem bylo ozywienie i odnowienie zycia
spoteczno-religijnego. W tym kontekscie devotio moderna nie wprowadza-
ta zadnych nowosci dogmatycznych czy doktrynalnych, lecz stanowita ,tyl-
ko”, w oparciu o nowe idealy wychowawcze, swoiscie odmienng propozy-
cje realizacji zycia, ktorej wplyw w znacznym stopniu wyznaczat drogi
przemian spotecznych w czasach nowozytnych, a nawet wspdtczesnych.
Jej za$ oryginalno$¢ i wyjatkowos¢ opierata sie na zakwestionowaniu trady-
cji scholastycznej, zainteresowaniu sie na konkretnym cziowieku oraz tru-
dzie ponownego odczytania Ewangelii®°.

3. Zrodla intelektualne i duchowe devotio moderna. Devotio moderna
byla w swojej istocie przede wszystkim ruchem ludzi Swieckich, ktérzy nie
znajdujac  mozliwosci realizowania swoich potrzeb intelektualnych i religij-

nych w ramach wspotczesnych im form edukacji i poboznosci, chcieli po-
wréci¢ do samych zrodet wiary chrzescijanskiej. Ewidentny kryzys Koscio-
fa instytucjonalnego, przejawiajacy sie gtownie w upadku autorytetu papie-
stwa i hierarchii koscielnej z jednej strony oraz upadek scholastycznego mo-
delu wyksztalcenia z drugiej, nieustannie prowokowat ich do podejmowa-
nia prob wykreowania nowego, niescholastycznego programu zycia umy-
stowego i religijnego, ktéry nie odstraszatby swojg nieautentycznoscig®!.

Jedynym w takiej sytuacji, absolutnie nieskompromitowanym zrddtem
intelektualnym w tworzeniu nowej tradycji stata sie dla moderne Devoten
Biblia. Podstawg tak znaczacego zaufania wobec Pisma $w. bylo wypty-
wajgce z realizmu psychologicznego przekonanie, ze prawidlowg postawe
etyczng oraz autentyczna religijno$¢ umozliwia przede wszystkim regular-



86 Devotio moderna

na lektura natchnionego tekstu. Jeden z najbardziej znanych przedstawicie-
li ,nowej poboznosci”, Tomasz & Kempis, rozpowszechnit, zapozyczony od
Dawida z Augsburga, obraz dwoch réwnorzednych stotow (stot Stowa i stot
Eucharystii), jako wskazowke, ze stowa Pisma $w. niosg za sobg takg samg
warto$¢ jak wszystkie sakramenty32, Sam G. Groot poucza w Conclusa et
proposita, ,ze Ewangelia musi sta¢ sie bazg wszelkiego studium, a réwno-
czesnie obrazem naszego zycia, poniewaz tylko tam mozna znalezé zycie
Chrystusa” (lbi est vita Christi)®3. Fascynacja Ewangelia —zaowocowata
wsérdd ,,poboznych” catym szeregiem stynnych rapiaria, ktére byty anoni-
mowymi ksigzeczkami wypetnionymi cytatami Pisma $w. i osobistymi do
nich uwagami. WSs$réd nich na szczegélng uwage zastuguje anonimowe
dzietko Epistola de vita et Passione Domini Jesu Christi et aliis devotis
exercitiis oraz Vita Christi Ludolfa z Saksonii, ktore wyznaczyly kierunki
rozwoju ,,nowej poboznosci”.

Tak charakterystyczna dla ucznibw G. Groota inspiracja biblijna, ktéra
w duzej mierze stanowita 0 nowosci tej orientacji, wymagata jednoczesnie
pewnej wiedzy i przygotowania intelektualnego. Dotychczas w S$redniowie-
cznym wykladzie Pisma $w. opierano sie glownie na dziedzictwie Ojcéw
Kosciota. | cho¢ w pdznej scholastyce mozna moéwi¢ o wyodrebnieniu sie
samodzielnej nauki o Pismie $w., to jednak ciggle byla to kontynuacja inter-
pretacji dokonanej przez Ojcow, w ktérej trudno bylo o badanie sensu bib-
lijnych obrazéw, zwrotdw i poje¢ samych w sobie. Réwniez przedstawicie-
le devotio moderna opierali swojg biblijng wiedze o autorytet starozytnych
pisarzy koscielnych, wybierajagc lekture tych autoréw, ktdrzy najczesciej
komentowali i cytowali Pismo $w., jak Augustyn, Hieronim czy Grzegorz
Wielki. Do$¢ szybko jednak ten kierunek pracy z Biblig wydat sie dla Braci
i Siostr Wspblnego Zycia nie w peini wystarczajacy, co sktonito ich do po-
szukiwan nowych form. Punktem zwrotnym tych poszukiwan okazato sie
ponowne odkrycie dokonah wiktorynow, a zwilaszcza Hugona ze $w. Wik-
tora (1096-1141), ktorych dzisiaj wielu uznaje za ojcow wspdlczesnej me-
tody egzegetycznej, tzw. krytyczno-literackiej*.

Hugon ze $w. Wiktora, budujgc wilasng koncepcje teologiczng, przyjat
w egzegezie szczegblny punkt wyjscia, skierowany gtéwnie przeciwko prze-
rostom alegorycznych interpretacji w Biblii. W V rozdziale De Scripturis
i w VI rozdziale Didascalicon stwierdza wyraznie, ze studiowanie Pisma $w.
powinno rozpoczyna¢ sie od zbadania jego sensow wyrazowych (sensus
litteralis), ktére dajg dopiero wiasciwg przestrzen dla precyzowania przed-
stawienn symbolicznych. ,Nikt bowiem nie zaczyna budowy domu od da-
chu”. Dla Hugona niezastagpionym fundamentem wszelkich badan nad Bi-
blig byt zatem sensus litteralis. Tylko ten moze, w jego mniemaniu, doj$¢ do
poznania w petnym wymiarze najgtebszych prawd, kto wczesniej wezmie
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pod uwage ten fundament. Dopiero obraz przygotowany przez pierwotne
brzmienie i dostowne znaczenie stowa, otwiera rozum na przyjecie tajemni-
cy: Ex sola Dei revelatione scire possumus praeter sensum litteralem alium
esse sensums3®.

Mozna przyjaé, ze szkota Sw. Wiktora generalnie data devotio moderna
intelektualne podstawy, ktore pozwolity jej, pomimo zachowania catej swo-
jej oryginalnosci i nowosci, pozostaé przy tradycyjnej nauce Kosciota, bez
popadania w skrajnosci i bledy po6znej scholastyki oraz ochroni¢ przed nie-
bezpieczenstwami  odzywajacego platonizmu, ktéry poprzez swdj idealizm
zagrazat miedzy innymi historycznemu charakterowi dziejow  zbawienia.
W tym kontekscie mozna tez fatwiej zrozumie¢ sklonnosci Devoten do no-
minalizmu, ktéry, odrzucajagc rzeczywiste istnienie abstrakcyjnych  pojec,
stawat sie naturalnym sojusznikiem w obronie kwestionowanej aktualnosci
i historycznosci chrze$cijanstwa3s,

Dobra znajomo$¢ Biblii oraz glebokie poczucie aktualnosci Kosciota nie
mialy na celu, w zamierzeniu ucznibw G. Groota, tworzenia nowych elit
koscielnych, lecz udostepnienie wszystkim chrzescijanom catego bogactwa
zycia umystowo-religijnego. Studium Pisma $w. nieuchronnie bowiem musi
prowadzi¢ do doswiadczern mistycznych, ktorych istota nie sg wyjatkowe
przezycia czy nadzwyczajne objawienia, lecz kontemplacja prawd historio-
zbawczych, ktora prowadzi cztowieka do prawidtowych wyboréw etycz-
nych, a dusze do wewnetrznego spokoju. Postulat uczynienia tak rozumia-
nych doswiadczeri mistycznych podstawowym przejawem zycia religijnego
skaniat przedstawicieli devotio moderna nie tylko do siegniecia po Biblie,
ale i do zainteresowania sie zjawiskiem mistycyzmu w wiekach poprze-
dnich. Zwracano sie zatem chetnie do takich tworcow teologii mistycznej jak
Pseudo-Dionizy Areopagita, Bernard z Clairvaux, Hugon ze $w. Wiktora, Bo-
nawentura. Wszyscy oni pozostawali w pewnym zwigzku 2z Augustynem
i naukg o drodze duszy w kierunku Boga, ktdra prowadzi przez odnalezie-
nie Jego Sladow w Swiecie zmystowym, nastepnie poszukiwanie Jego obra-
zu w naszej duszy i w koricu mistyczne zjednoczenie i adoracje Boga. Przy
czym niezastgpionym narzedziem, umozliwiajgcym wkroczenie na droge
do Boga, pozostaje mitos¢ a nie spekulacja’’.

Szczegblne miejsce w tradycji devotio moderna zajmowali ci pisarze mi-
styczni, ktorzy przyznawali nadzwyczajne miejsce Pismu $w., a wsrod nich
mistycy nadreiscy. | cho¢ generalnie w literaturze, reprezentowany przez
nich, mistycyzm  spekulatywny przeciwstawiany jest charakterystycznemu
dla ,poboznych” mistycyzmowi praktycznemu, to jednak wydaje sie, ze
mozna moéwi¢ o oddzialywaniu mistrzow nadreiskich na wspdlnoty Braci
i Siostr Wspdlnego Zycia®®. Ciekawy przyktad zwigzkéw devotio moderna
z naukg mistykow niemieckich, a zwtaszcza Eckharta, proponuje Maria
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A. Lucker, wskazujagc na ksigzke mistrza nowicjatu Kongregacji z Windes-
heim w Eemstein, Godeverd’a van Wefels’a Van den XIlI doghenden, jako
na ogniwo ftaczace te dwa kierunki. Ot6z opr6cz treSciowej zaleznosci, pi-
sze autorka o wkladzie Eckharta w powstawaniu nowych form jezyka
i zwigzkow stowotworczych, ktore otworzyly nowe mozliwosci wyrazu
i zasadniczo wptywaty na ksztattowanie sie ,,nowej poboznosci”.

G. Groot, uznawany za zalozyciela devotio moderna, bezposrednio po
swoim nawrdceniu spedzit kilka lat w klasztorze kartuskim w Monnikhui-
zen w poblizu Arnheim (1374-1377), gdzie zafascynowany prostotg zy-
cia oraz duchowg roéwnowagg zakonnikéw, nawigzat wiele przyjacielskich
kontaktow, ktore w pdzniejszych latach pielegnowali jego nastepcy, a zwia-
szcza Kongregacja z Windesheim. Pomimo tych sympatii Groot nie chciat,
aby przyszte wspdlnoty Devoten opieraty swoje zycie S$ciSle na regule kar-
tuskiej, uzasadniajac to przede wszystkim nadmierng izolacja i odosobnie-
niem od ludzi: Nullo modo. Quamvis autem ut viri sancti sancte et religiose
vivere ubique dinoscantur, abstracti tamen nimis et segregati sunt ab homi-
nibus, ad quos omnes devoti liberum habere recursum omino non poterunt
sicut ad istos fratres vestros semper habere oportebit®®. Nie oznaczato to
oczywiscie catkowitej dezaprobaty dla zwyczajow kartuzéw i wiele z nich,
wrecz dostownie wzietych z kartuskich Statuta antiqua, znalazto sie w kon-
stytucjach Kongregacji z Windesheim?L,

Punktem specjalnie tgczacym te dwie tradycje jest zamitowanie do ksigg
i przypisywanie im szczegOlnej roli w dziele edukacji oraz apostolstwa. Juz
w 1381 roku G. Groot w liscie do J. Ruysbroecka pisat o swojej znajomosci
bibliotek i ,gtodzie” ksigzek: Semper sum inutilis semper garrulus semper-
que avarus et peravarus librorum, ut noscitis, cui modum cogar et finem
imponere, tum, quia pecunie deficiunt, tam eciam, quia tedio tractandi
scriptores et ea, que annexa sunt, afficior’2. Musiat pozostaé w nim obraz
bogatej biblioteki kartuzji w Monnikhuizen oraz wspomnienie mnichdw,
ktérych odosobnienie nie bylo zwigzane z bezczynnoscia, lecz z pracg recz-
na, a gtéwnie z przepisywaniem ksigg. W tradycji kartuskiej kopiowanie, po-
prawianie i upiekszanie ksigzek jest przejawem specyficznie rozumianego
wychowania, ktorego pierwszorzednym celem bedzie samouswiecenie, po-
faczone jednak z pewng formg apostolatu, jako niezbednego elementu drogi
ku S$wietosci. Obowigzek solitudo sancta oraz milczenia nie pozwalat na
tradycyjne formy edukacji i duszpasterstwa, ale cala aktywno$¢ mnichéw
skierowywat na wytezong dziatalno$¢ pisarska, tzw. ,,przepowiadanie reko-
ma”  (manibus... praedicemus, videlicet scribendo libros aedificatorios,
exhortatorios et devotos). Kartuzi, nie mogac przepowiada¢ ustnie, prze-
powiadali swojg pracg reczng. Kazda zatem przepisana ksiega byfa czastkg
w obwieszczaniu prawdy $wiata zmystowego, a ostatecznie Prawdy Naj-
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wyzszej. ldeat oznajmiania madrosci przez milczacych kopistéw stat  sie
wymownym znakiem nowego systemu edukacyjnego oraz duchowego apo-
stolatu mnichow kartuskich#4.

Ideat ten przejeli w zupetnosci ,,nowi pobozni”, a zwlaszcza Kongregacja
kanonikow $w. Augustyna z Windesheim, ktéra umiescita zapis o tego rodza-
ju pracy recznej w swoich konstytucjach: Domus nostra ad hoc a personis
fidelibus et dotata est, ut in ea devoti viri, presbiteri et clerici simul vivant in
communi, qui de laboribus manuum suarum, videlicet opere scripturae et de
redditibus sive bonis ecclesiasticis, vitam transigant mediocrem...** Devoten
byli przekonani, ze madros¢ zawarta w ksiegach jest czesto duzo bardziej
wiarygodna niz osobiste nauczanie oraz ma mozliwo$¢ dotarcia do znacznie
wiekszej grupy ludzi niz pojedynczy wyktad lub kazanie. Tomasz & Kempis
wylicza duchowe zalety ksigzek: ,Ksigzka poucza nieuswiadomionych, bu-
dzi $pigcych, prostuje kulawych, bladzacych wyprowadza na wiasciwg dro-
ge, podnosi upadajacych i odstrasza kpiarza®#. Przepisywanie i gromadzenie
ksigg stato sie jednym z glownych zaje¢ Kongregacji z Windesheim, ktore
wypetnialo codzienny rytm kazdej wspdlnoty. Uwazano wrecz, ze bogactwo
klasztoru czy Kongregacji nie tyle zalezy od liczebnosci czionkéw, czy nawet
od ich prawosci, ile od zasobnosci biblioteki. Nam clericus sine sacris libris
quasi miles sine armis, equus sine frenis, navis sine remis, scriptor sine pennis,
avis sine alis....

Obok wszystkich powyzej wymienionych bardziej Scistych lub luzniej-
szych zwigzkéw devotio moderna z rdznymi autorami, S$rodowiskami ducho-
wymi i trendami intelektualnymi, niekwestionowanym najwyzszym  auto-
rytetem dla ucznibw G. Groota pozostawat $w. Augustyn. Mozna przyjac,
ze osobowo$¢ $w. Augustyna i jego nauka zajmujg centralne miejsce w spo-
sobie zycia i propozycjach Devoten, ktérzy chcieli w calej swojej wolnosci
powrdci¢c do tego wszystkiego, co zachowywal i czym zyt Kosciét pierw-
szych wiekdbw. A to odnalezli w tzw. regule $w. Augustyna, ktéra wigzata
nie przez formalne zobowigzania, lecz per oboedientiam caritatis®®. Kon-
gregacja z Windesheim, ktdra stanowita najistotniejsze ogniwo devotio mo-
derna, prawie w catosci przyjela w swoich statutach Consuetudines veteres
kanonikow regularnych z opactwa $w. Wiktora w Paryzu. O wyborze tego
wiasnie sposobu zycia zadecydowato najwieksze spektrum mozliwosci ja-
kie oferowata, doceniajgca bez zbednych formalizméw wielkoduszno$¢ kaz-
dego cziowieka, reguta Sw. Augustyna. ,,Pobozni” odnajdywali w niej, row-
niez tak bliskie im, umitowanie studium Pisma $w., sprzeciw wobec schola-
stycznej uczonosci oraz pragnienie poznania prawdziwej madrosci (sapien-
tia), ktéra wigzataby wiedze z codziennym zyciem?.

Innym rysem devotio moderna, ktory nawigzuje do tradycyjnej nauki
$w. Augustyna jest zdecydowanie woluntarystyczno-afektywne nastawie-
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nie antropologiczne. Cala sfera 2zycia uczuciowego w cziowieku poddana
byla, zdaniem Devoten, przede wszystkim decyzjom woli, co miato podkre-
Sla¢ jeszcze bardziej, ze chrzescijanstwo sprawdza sie w czynach i dziataniu,
a nie ogranicza sie do sfery poznawczej, ktorg Kkieruje rozum. Prymat woli
najlepiej uwyraznia sie wobec podstawowego aktu ludzkiego jakim  jest
wiara. Za Augustynem prz))b(éeto zasade, ze nikt nie wierzy, jezeli nie chce

(nullus credit ~ nisi  volens Nie oznaczalo, to jednak skrajnej  degradacji
intelektu na rzecz woli “czy S$lepego antyintelekiualizmu, lecz™ przetozenie

akcentu | uwydatnienie voluntatis imperium. Przedstawicielom devotio mo-
derna chodzito nie tyle o proste wykazanie wyzszosci woli nad intelektem,
ale takze o przyznanie aktom chcenia, jak i wladzom afektywnym, uzdolnien
poznawczych®l., Oskarzenia 0 antyintelektualizm ,poboznych” nie potwier-
dzajg sie wobec troski, z jakg pielegnowali wychowanie intelektualne swo-
ich ucznidbw i wagi, jakg przywigzywali do studium oraz przepisywania
ksiag®2. | cho¢ niektérzy z przedstawicieli devotio moderna (np. Jan Gerson)
pietnujg naduzycia rozumu w scholastyce, to nie odrzucajg jednak catkowi-
cie teologii spekulatywnej, a co za tym idzie, nie deprecjonujg zupetnie roli
intelektu i filozofii w teologu®3. Przyjecie postawy woluntarystycznej mia-
to wydatny wplyw na wzmozenie praktycyzmu i utylitaryzmu w 2zyciu du-
chowym oraz na ponowne wyakcentowanie problematyki mitosci, jako
podstawowej wiadzy woli. Najlepszym wyrazem tego stanowiska byt styl
zycia wspolnot Braci i Sidstr Wspolnego Zycia oraz Kongregacji z Windes-
heim, ktére budowaly wzajemne wiezi na wielkodusznosci swoich czton-
kéw i na oboedientia caritatis, unikaty za$ uzaleznien wynikajacych z praw-
nych zobowigzan czy oficjalnych slubéw zakonnych4,

Rozlegtos¢ i charakter inspiracji, ktorymi kierowata sie i ktorym ulegata
devotio moderna wydajg sie potwierdza¢ poglad, ze nazwa tej tradycji nie
tyle podkresla rzeczywista nowo$¢ pogladow czy postaw jej przedstawicie-
li, ile wskazuje na odmienno$¢ i protest wobec wspoétczesnych sobie stano-
wisk zycia umystowego i religijnego. Gleboki kryzys scholastycznej mysli
spekulatywnej w znacznej mierze skierowat wysitek Srodowisk twdrczych
ku ideatowi praktycznej madrosci, w ktorej decydujacg role odgrywaé bedzie
nie intelekt, lecz wola i uczucie. Devotio moderna nalezy zatem do tych nie-
scholastycznych  nurtdbw pdéznego Sredniowiecza, w  ktdrych najwyrazniej
ujawnia sie postawa praktycystyczna oraz swoista tendencja moralizmu hu-
manistycznego.

4. Udzial Srodowiska devotio moderna w przygotowaniu nowej huma-
nistycznej wrazliwosci. Atmosfera panujgca w konwiktach i szkotach Braci
Wspolnego Zycia sprzyjata formutowaniu i odnajdywaniu nowych ideatow

edukacyjnych i wychwawczych®5, Wychowaniu religijnemu towarzyszyto
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bowiem niezmienne przekonanie o wazkosci wyksztatcenia intelektualne-
go. Chodzito o to, by studium wspdtbrzmiato z zyciem, stanowigc jedng
spljng catos¢ oraz ksztatcac odpowiedzialnych i Swiadomych obywateli
chrzescijanskiej spotecznosci. | jakkolwiek Bracia poza bursami zaktadali
niezmiernie rzadko wiasne szkoty, to jednak w poblizu ich o$rodkow po-
wstawaly coraz to znakomitsze wszechnice (np. Den Bosch, Hardewijk,
Lattich, Loéwen, Geraardsbergen, Cambrai, Brissel) o glebokich i dlugo-
trwatych z nimi zwigzkach?36,

Bracia starali sie tam upowszechnia¢ nowe metody ksztatcenia oraz pro-
ponowaé szersze pojmowanie wiedzy, co wydatnie przyczynito sie do ozy-
wienia umystowego zycia w catych Niderlandach i potnocnych Niemczech
oraz  podniesienia intelektualnego  poziomu tamtejszego  duchowienstwa®’.
Celom tym podporzadkowana byfa rdwniez dziatalnos¢ wydawnicza Braci,
ktérzy najpierw przepisywali ksiegi, ftraktujac to jako podstawowg swojg
prace, a pozniej prowadzili drukarnie (do najstynniejszych nalezaty drukar-
nie w: Brissel, Goda, Marienthal, Rostock) udoskonalajgc kunszt drukarski
i upowszechniajac stowo pisane.

Praca wydawnicza skoncentrowana byla gtdwnie wokdt Biblii. Odpowie-
dzia bowiem Devoten na przeintelektualizowana, sformalizowang i ,,skto-
cong niekonczacymi sie dysputami” teologie scholastyczng byla teologia bi-
blijna, teologia, ktéra wymagata upowszechnienia Pisma $w. z jednej strony
poprzez wiekszg ilos¢ samych tekstow, a z drugiej strony poprzez fatwiejszy
dostep do jego tresci dzieki przektadom na jezyki narodowe oraz nowym
formom egzegezy biblijnej. W zwigzku z tym Devoten rozpoczeli syste-
matyczng prace nad tlumaczeniami Starego i Nowego Testamentu. Jeszcze
w XIV i na poczatku XV w. pojawity sie przynajmniej trzy pochodzace
z kregu devotio moderna przektady Pisma $w. na jezyki: flamandzki, bra-
bancki i tzw. Niederdeutsche®. W kolejnych latach tlumaczenia te doczeka-
ty sie licznych wydan z udoskonaleniami i bogatymi komentarzami, inspi-
rujgc w ten sposob inne S$rodowiska do podobnego wysitku translatorskre-
go. Charakterystycznie dla rozpalonej przez devotio moderna atmosfery upo-
wszechniania Pisma $w. brzmig stowa wychowanka Braci Wspolnego Zycia
z Deventer i Herzogenbusch, Erazma z Rotterdamu: ,,Chciatbym aby Ewan-
gelie i Listy Pawiowe czytaly wszystkie kobiety. Jakaz szkoda, Ze nie prze-
tozono ich na wszystkie jezyki (... ). Niech tedy stowa Pisma brzmig w pio-
sence rolnika przy ptugu, niech je tkacz nuci przy swoim warsztacie, niech
ulge niosg w nudnym marszu wedrowcowi”®®. Przedmiotem troski ,,po-
boznych” nie bylo jednak tylko udostepnienie Pisma $w. wiernym S$wieckim
w jezykach narodowych, ale réwniez poprawne wydania oryginalnych te-
kstow hebrajskich i greckich dla teologéw. Jedng z najbardziej znanych
takich prob byto krytyczne wydanie greckiego tekstu ksigg Nowego Testa-
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mentu wraz z facinskim thumaczeniem i komentarzami w 1516 r. w Bazylei
(tzw. Novum Instrumentum), ktoérego autorem byt wspomniany wyzej Erazm
z Rotterdamu®®.

Dobre filologiczne przygotowanie wielu Devoten sprzyjato nie tylko
nowym przektadom Biblii, lecz takze poszukiwaniom nowych form inter-
pretacji, co zaowocowato ponownym odkryciem nauki Wiktorynbw o sen-
sach i zastosowaniem jej w egzegezie. Srodowisko devotio moderna, wypra-
cowujac podstawy nowej metody egzegetycznej okreslanej dzisiaj mianem
titeracko-krytycznej czy  gramatyczno-historycznej, umozliwita  szerokim
kregom wyksztalconego mieszczanstwa twoérczy kontakt z tekstem, ktdry
dotychczas zarezerwowany byt w praktyce tylko dla duchowienstwa.

Wielorako ujawniajgce sie nowatorstwo windesheimerczykéw nie  mo-
gto pozosta¢ bez wptywu na rodzacy sie w Europie humanizm. | cho¢ nie
jest to wkiad poréwnywalny z osiggnieciami Petrarki czy Lorenzo Valli, to
jednak wydaje sie, ze Srodowisko devotio moderna w znacznym stopniu
umozliwito proces humanizmu renesansowego. Chodzi tu o0 upowszechnie-

nie umiejetnosci pisania i czytania, troskliwe gromadzenie ksiegozbiordw,
udostepnienie  Biblii wraz z jej gramatyczno-historycznymi komentarzami,
wskazanie na niedoskonato$¢ i niewystarczalnos¢ metody scholastycznej,

dowartosciowanie nauki starozytnych Ojcow Kosciota, i w koricu skierowa-
nie zainteresowann na zycie indywidualnego cztowieka. Wszystko to sklada
sie na tzw. ,nowag kulture” poOznego S$redniowiecza, ktdra byla bezposrednig
przyczyng humanizmubl. Znamiennym wydaje sie rowniez fakt, ze oSrodki
humanizmu bardzo czesto powstawaty na terenach zdominowanych przez
devotio moderna, czego szczegélnym przykladem moze by¢ klasztor St
Maarten w Lowem, w ktorym pracowali tacy humanisci jak: Cost Lips, Ga-
ret, Vlimmer, wplywajac istotnie na prace tamtejszego uniwersytetus2. Wopinii
niektorych badaczy zwigzek devotio moderna z humanizmem, a zwlaszcza
jego weczesng formg religijnosci byt tak Scisty, ze traktowali je, nalezy dodac
niestusznie, jako terminy zamienne oznaczajace ta sama rzeczywisto$¢62.

Przedstawione spektrum inicjatyw, dziatalnosci i wplywéw devotio mo-
derna wydaje sie potwierdza¢ wazko$¢ roli, jaka odegralo to $rodowisko
w przemianach umystowych, spotecznych i religijnych nie tylko S$rednio-

wiecza, ale i kolejnych epok, co czyni je trwatym elementem kultury euro-
pejskiej4.

Przypisy
) 1 Por. P. Chaunu: Czas reform, ttum. J. Grosfeld. Warszawa 1989, s. 194- 262.
Por. S. Swiezawski Studia zmysli péznego $redniowiecza. Warszawa 1998, s. 11-14.
3 Por. Z. Whodek: Filozofia a teologia w ujeciu mistrzéw krakowskich, w: Filozofia polska XV w., red. R. Palacz.

Warszawa 1972, s. 65.
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4
Por. F. Van Steenberghen: Le Xllle siecle, w: Historie de I’Eglise, Le mouvement doctrinal du Xle au XIVe

siecle, red. Fliche Martin, Paris 1951, t. 13, s. 289-322 (por. J. Pieper: Scholastyka, thum. T. Brzostowski. Warszawa
1963, s. 126-127; S. Swiezawski: Poczatki nowozytnego arystotelizmu chrzescijanskiego. ,,Roczniki Filozoficzne
Towarzystwa Naukowego KUL”, 19 (1971), z. 1, s. 42-44).

5 Sposrod 219 potepionych tez, oprocz awerroistycznych, byty takze twierdzenia $w. Tomasza z Akwinu oraz
Andrzeja Capellanusa (por. E. Gilson: Historia filozofii chrzescijanskiej w wiekach $rednich, ttum. S. Zalewski.
Warsgawa 1987, s. 364 i 674-676).

S. Swiezawski: Miedzy $redniowieczem a czasami nowymi. Warszawa 1983, s. 25.

7 Jest to ostatnie zdanie z traktatu Boecjusza Utrum Pater et Filius et Spiritus Sanctus de. Trinitate substantialiter
praedsicentur, ktéry zawarty jest w liscie do p6Zniejszego papieza Jana | (cyt. za: J. Pieper: Scholastyka, dz. cyt. s. 32).

W teologii pojawia si¢ wyrazna tendencja do wyjecia spod kompetencji metafizyka wszelkich probleméw,
ktérych ostateczne rozwigzanie zawisto od nieskoriczonoéci bytu Bozego. Filozofowie moga poznaé, ze jest
nieskoriczony byt, ale co sie tyczy istoty Boga doktadnie jako nieskoriczonego, tylko teologowie moga co$ na ten
temat powiedzie€ i to tylko w tej mierze, w jakiej objawienie dostarcza punktu wyjécia dla ich rozwazan” (E. Gilson:
Historia filozofii chrzescijanskiej, dz. cyt, s. 414).

9 Awerroisci, sprzeciwiajac sie uzaleznieniu wiarygodnosci tez filozoficznych od dogmatycznych, zadali
autonomii dla filozofii. Duns Szkot, wykazujac niedostateczno$¢ dowodzenia filozoficznego, dopominat sie o wiek-
szg autonomie dla teologii.

10W. Senko: Wstep do wyd. Mateusza z Krakowa: O praktykach Kurii Rzymskiej oraz dwa kazania o naprawie
obyczajow kleru. Warszawa 1970, s. LI.

11J. Domanski: Swoisto$¢ i uniwersalizm polskiej mysli $redniowiecznej, w: 700 lat mysli polskiej. Filozofia
i mysl spoteczna XI11-XV wieku. Warszawa 1978, s. 13.

12por. M. Markowski: Dzieje Wydziatu Teologii Uniwersytetu Krakowskiego w latach 1397-1525. Krakéw
1996, 5. 30-37.

Por. S. Swiezawski: Studia zmysli..., dz. cyt., s. 97-109; G. Ritter Via antiqua und via moderna, w: Studien
zur Sptscholastik. t. 2. Heidelberg 1922.

14 Zdaniem P. Chaunu, ,,via moderna rozprzestrzenita sie tylko tam. gdzie augustyriska teologia ustapita miejsca
systemom konieczno$ciowym wieku XI11” (P. Chaunu: Czas reform, dz. cyt., s. 118).

15 T. Borowska: K. Gérski: Umystowo$¢ Sredniowiecza. Warszawa 1993, s. 142-143.

16 Przede wszystkim wspaniaty rozwdj angielskiej logiki formalnej i semantyki w wieku XIV ni6st ze sobg
wielkie niebezpieczenstwo pomieszania - jak bysmy to okreslili w jezyku wspotczesnym - metafizyki z ontologia
formalng; teoria bytu rzeczywistego przeobraza sie wéwczas w teorie bytu mozliwego, czyli niesprzecznego. Na
grozne nastgpstwa tego niedopuszczalnego btedu metodologicznego - ktérego fatalne nastepstwa dla realizmu
filozoficznego nietrudno dojrze¢ - zwracat juz uwage Jan Gerson w swoim De Concordia metaphysicae cum logica.
Niepostrzezenie dokonujace si¢ przeobrazenie metafizyki w logike (Sci$lej w jeden z jej dziatéw, w ontologie formalng)
stanowi jeden z najpowazniejszych czynnikéw rozsadzajacych od wewnatrz filozofie bytu” (S. Swiezawski: Dzieje
filozofii europejskiej XV wieku, t. 3, Warszawa 1978, s. 353).

17 Z. Whodek: Filozofia a teologia, dz. cyt, s. 66.

18 Por. Y. M. J. Congar: Wiara i teologia, dz. cyt s. 196-197.

19 Oprécz wymienionych juz uwarunkowarn sprzyjajacych powstaniu nowej duchowosci, nalezy réwniez bra¢
pod uwage, pochodzacy z XV wiecznych $rodowisk neoplatoriskich, ideat religii jako docta religio. Model religijnosci
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tego typu przyjmowat $cista zalezno$¢ wiary od wiedzy filozoficznej, a w konsekwencji religie chrzeécijariskg
przedstawiat jako bezcenna filozoficzng wiedze, ktéra pomaga wydobywac tresci zawarte w tekstach objawionych.
Ideat ,,uczonej religii” byt w ten sposéb inng postacig scholastycznej uczonosci, w opozycji do ktdrej wyrastata devo-
tio moderna (por. S. Swiezawski: Dzieje filozofii europejskiej, dz. cyt., L 4, s. 19-22).

20 Okreslenie to uzywane jest w literaturze naukowej w dwojakim znaczeniu: 1. devotio moderna w sensie
wiasciwym, to nich religijny w Niderlandach, stworzony przez Gerarda Grotego i jego ucznia, Florensa Radewijnsa;
w koncu XIV w. Radewijns zatozyt w Windesheim opactwo kanonikéw regularnych, ktére zajnowato sie
kierownictwem religijnym Braci zycia wsp6lnego. Ci laicy, wbrew pogladom amerykanskiego autora Hyma, nie
reprezentowali humanizmu chrzedcijafiskiego. Byt to kierunek, ktéry wydat Tomasza a Kempis. Rozwinely sie tu
zaczatki modlitwy zmetodyzowanej, a zarazem podtrzymywano tu mistyke nadrefska XIV w. 2. Nazwy devotio
moderna w znaczeniu szerszym (dodajmy: niewtasciwym) uzyt E. Winter dla okre$lenia wczesnego humanizmu
w Czechach do poczatku wojen husyckich. Jest to pojecie zbiorcze, obejmujace zaréwno ,,nowa, nieschematyczng
pobozno$¢”, jak i kontemplacyjny zakon kartuzéw, augustianéw (zakon zebrzacy) i augustianéw - kanonikéw oraz
cystersow, trwajacych przy $redniowiecznej kontemplacji” (K. Gorski, ,,Kwartalnik Historyczny”, LXXXII (1975)
nr 3, s. 638-639; por. K. Gorski: Duchowos¢ polska w XV w., w: Literatura i kultura péznego Sredniowiecza w Polsce,
red. T. Michatlowska. Warszawa 1993, s. 162 oraz K. Gérski: Zarys dziejéw duchowosci w Polsce. Krakéwl986,
S. 64)2.1

J. Busch: Chroniconcan. reg. Windesemensis. Antwerp 1621, 235 (cyt. za: H. M. Franke: Der Liber Ordinarius
der Regularkanoniker der Windesheimer Kongregation. Leverkusen 1981, s. 61).

22 Por. W. Lourdaux: Zur Devotio moderna. "Studia Vindesemensia, Beitrgée zur Erforschung der Devotio Mo-
derna und des Kanonikalen Lebens", Band I, Studien zur Devotio Moderna. Bonn 1980, s. 4; Podobng opinie w ocenie
devotio moderna przyjmuje J. Huizinga, ktéry przeciwstawia ten typ poboznosci powszechnym w XV w. egzaltacjom
i uniesieniom religijnym (por. J. Huizinga: Jesien $redniowiecza, thum. T. Brzostowski. Warszawa 1992, s. 227).

23 Niektorzy badacze $redniowiecza widza w devotio moderna, obok mistykéw niemieckich i klasztoréw
kartuskich, zasadnicze zrédto odnowy Kosciota i zycia zakonnego w XV i XVI w. (np. J. Greven: Die kélner Kartause
und die Anfange der katholischen Reform in Deutschland. Miinster 1935, s. 110-114).

24 Niniejszy rys biograficzny powstat gtéwnie w oparciu o tekst: W. Lourdaux: Zur Devotio Moderna. "Studia
Vindensemensia”, dz. cyt, s. 3-10 (por. K. Grube: Gerhard Groot und seine Stiftungen. Kéln 1883; R. R. Post De
moderne Devoten, Geert Groot en zijn stichtingen. "Patria” t L XXII, Amsterdam 1950; J. van Ginneken: Geert
Grootis Levensbild naar de oudste gegevens bewerkt. "Verhandelingen der Nederlandische Akademie van Wetens-
chappen Aftieeling Letterkunde nieuwe reeks", del XLVII, nr 2, Amsterdam 1942; T. van Zijl: Gerard Groote Ascetic
and Reformer (1340-1384). "The Catholic University of America, Studies in Medieval History New Series", vol.
XVIII, Woshington 1963).

2 Por. J. Ktoczowski: Wspélnoty chrzescijariskie. Krakdw 1964. s. 489.

26 por. W. Lourdaux: Kartuizers - Moderne Devoten, Een problem van afhankelijkheid. "Ons Geestelijk Erf*
37 (1529763), s. 402-418.

Znaczenie i role G. Groota dla powstania i rozwoju tradycji devotio moderna W. Lourdaux opisuje
w nastepujacy sposdb: ,,Groote hat die geistlichen Uberlegungen, die bei vielen guten Christen vorhanden waren,
ausgesprochen, und ihnen eine spezielle Bedeutung gegeben. Er hat gegen viele Widerstdnde eine Bewegung daraus
gemacht und auf diese Weise eine Reaktion der Vertiefung des innerlichen Lebens geschaffen. Dort, wo alle Sicherheit
mit der weltlichen Kirche verschwunden war, hat er aufs Neue die Gestalt des wahren Christen gezeigt Dort wo eine
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hohle theologische Lehere keine Nahrung mehr fiir die Seelen bedeutete, hat er aufs Neue das Wort Gottes und
die groRen Warheiten der Kirchenvéter gezeigt, und dort, wo ein bestehendes Zusammenleben zu einem argerlichen
Zustand und einer formalen Heuchelei geworden war, hat er die erste Form des Zusammenlebens der jungen
Christengemeiden, wo die Mitglieder allein gebunden durch die Liebe dem hdchsten Ideal nachstrebten, als Vorbild
hingestellt” (W. Lourdaux: Zur Devotio moderna. "Studia Vindensemensia", dz. cyt., s. 9-10).

28 J. Ktoczowski: Wsp6lnoty chrzescijanskie, dz. cyt., s. 491-492; Jeszcze dobitniej zwiazki nowego ewange-
lizmu w devotio moderna z ,,mentalnoscig scholastyczng" charakteryzuje S. Swiezawski: ,, Typ religijnosci zalecanej
przez ten nurt «nowej religijnosci» wydaje sie przede wszystkim protestem, skierowanym przeciwko zbytniemu
zintelektualizowaniu religii, pociggajacemu za sobg niedorozwdj cn6t moralnych i niezdrowy elitaryzm oraz dualizm
w rozumieniu i praktykowaniu zycia religijnego. Wydaje sie, ze w tej postawie protestu tkwi wasciwa racja tego, co
mozna okresli¢ jako praktycyzm znamienny dla tej duchowosci. Polegat on na odwréceniu sie od wszelkich przerostow
w dziedzinie refleksji i spekulacji teoretycznej, a tym samym na zwrdceniu sie ku konkretnej realizacji chrzesci-
janskiego (ewangelicznego) modelu zycia, a w dziedzinie teoretycznej na opowiedzeniu si¢ za teologig 0 wyraznie
praktycznym profilu” (S. Swiezawski: Dzieje filozofii europejskiej, dz. cyt, t. 4, s. 25-26).

29 Niektorzy badacze widza w nominalizmie, a zwtaszcza w ockhamizmie, zasadnicza przyczyne powstania
wszelkich ruchéw odnowy religijnej w $redniowiecznym Kosciele z devotio moderna i reformacja Lutra wacznie
(por. J. Lortz: Die Reformation in Deutschland. Freiburg, Basel, Wien 1982, s. 68-138: 172-176).

30 Powyzsze uwagi nabieraja wiekszego znaczenia w kontekscie znanych w historii prob uczynienia z devotio
moderna ruchu przygotowujacego reformacje (por. C. Ullmann: Reformatoren vor der Reformation, t. 1-2. Gotha
1866); Wiernos¢ tego ruchu Kosciotowi katolickiemu podkresla nawet protestancki historyk J. Lortz piszac: ,,Devotio
moderna heiflt neue Frommigkeit. Und daf sie sich als neu empfand, ist das Wichtigste an ihr. Es war ein neues Gefiihl,
eine neue Haltung innerhalb der kirchlichen Frommigkeit. Die devotio moderna ist ein Versuch, aus religids-christ-
lich-kirchlicher Fille die Selbststdndikeit des Christen innerhalb der Kirche zu gestalten, also ein Versuch, jene
Schicksalsfrage zu l8sen, deren richtige Beantwortung seit dem 13. Jahrhundert die Voraussetzung fiir jede
Voll-AuRerung und Voll-Auswirkung der Kirche geworden war; auch dies war ein Versuch, der einsteigen
Krelikalisierung entgegenzutreten, aber im Zusammenhang mit der Kirche und durch die Kirche; es war ein Ansatz,
den Begriff Kirche zum Begriff Kirchenvolk auszuweiten” (J. Lortz: Die Reformation in Deutschland, dz. cyt.,
s. 121).

31 O wptywie rozktadu Kosciota instytucjonalnego, a zwkaszcza zycia zakonnego, na ruchy reformatorskie w XV
wieku bardziej szczegétowo pisze: J. Ktoczowski: Wspdlnoty chrzescijanskie, dz. cyt., s. 450-456.

32_Duo namque mihi necessaria permaxime sentio in hac vita: sine quibus mihi importabilis foret ista miserabilis
vita. In carcere corporis huius detentus, duobus me egere fateor cibo scilicet et lumine. Dedisti itaque milii infirmo
sacrum corpus tuum ad refectionem mentis et corporis: et posuisti lucernam pedibus meis verbum tuum. Sine his
duobus bene vivere non possem; nam verbum Dei lux animae meae: et sacramentum tuum panis vitae. Haec possunt
etiam dici mensae duae hinc et inde: in gazophylacio sanctae ecclesiae positae. Una mensa est sacri altaris habens
panem sanctum, id est corpus Christi pretiosum; altera est divinae legis continens doctrinam sanctam: erudiens fidem
rectem, et firmiter usque ad interioria velaminis ubi sunt sancta sanctorum perducens (Thomas & Kempis: Deimitatione
Christi libri quatuor. Friburgi Brisgoviae 1909, liber 1V, capitulum XI, 4 ).

33 Geert Groote: Conclusa et proposita (cyt. za: A. van Biezen: Zur Spiritualitt von Windesheim. "Studia
Vindesemensia", dz. cyt., s. 33).



96 Devotio moderna

34 Wiktoryni zaproponowali jako pierwsi usystematyzowany sposéb identyfikowania tekstow i odkrywania

sensow. Schemat tego przedsiewzigcia przedstawia sie nastepujaco:

1. sensus litteralis (sens dostowny):

-_sens historyczny (bezposrednie znaczenie stéw i zdan);

-_sens a itiologiczn v (wyjasnia zdanie przez analize tresci nazw);

-_sens analogiczny (wyjasnia tre$¢ zdan przez poréwnanie z innymi zdaniami;

2. sensus figuratus (sens przenosny):

-_sens typiczny (odnosi tresci powszechnika na okreslenie nazwy indywidualnej);

-_sens paraboliczny (alegoryczny w znaczeniu szerokim odnosi sie do piSmiennictwa $wieckiego);

-_sens moralny (odnajduje przejawy cn6t moralnych w piSmiennictwie $wieckim);

3. sensus spiritualis (sens duchowy):

-_sens alegoryczny (w znaczeniu $cistym, cechy tego, co widzialne wskazuja na cechy tego, co niewidzialne);

-_sens tropologiczny (o0znacza sens moralny w pismiennictwie religijnym)

- sensanagogiczny (odnosi znaczenie stow i zdan zwigzanych z tg rzeczywistosécig do rzeczywistosci odnowionej,
eschatologicznej).
(por. Migne: Patrologiae cursus completus, Series Latina. Paris 1844-1864, t. 175-177; Hugo de Sancto Victore:
Didascalicon. De eruditione didascalica, cap. IV-VI, w: C. H. Buttimer: Hugonis de Sancto Victore Didascalion, de
studu legendi, a Critical Text Washington 1939).

35 Por. A. van Biezen: Zur Spiritualitat von Windesheim. "Studia Vindesemensia", dz. cyt., s. 27-30.

36 Oczywiscie nalezy pamieta¢ o innych jeszcze podstawach wzajemnych zwiazkéw nominalizmu z devotio
moderna, jak np. konkretyzm czy woluntaryzm, ale réwniez ,,wypada przypomniec, ze bytoby wielkim btedem, gdyby
sie nieroztacznie wigzato ze sobg, a tym bardziej utozsamiato pod wzgledem duchowosci i doktryny devotio moderna
i via moderna. Jednobrzmigcy w obu denominacjach przymiot oznacza tresci bardzo rézne, cho¢ wykazujace wiele
punktéw stycznych; przymiotnik moderna ma przede wszystkim wskazywaé, ze w obu wypadkach chodzi o zespét
faktdw nowy i nie bedacy tylko kontynuacjg ustalonych tradycji” (S. Swiezawski: Dzieje filozofii europejskiej,
dz. c%’g/. t. 1V, s. 28).

Whptyw tej tradycji mistycznej uwidocznit sie nie tylko w identyfikowaniu przez Devoten kontemplacji
z doskonatoscig w mitosci, ale generalnie w podkresleniu znaczenia uczu¢ i osobistego przezycia w rozwoju zycia
wewnetrznego (por. U. Borkowska, M. Daniluk: Devotio moderna, w: Encyklopedia Katolicka, t. I1l. Lublin 1985,
s. 12239-1221).

Przyktadem uje¢ traktujacych te dwa trendy w sposéb niezalezny i przeciwstawny jest stanowisko W.
Tatarkiewicza (por. W. Tatarkiewicz: Historia filozofii, t. 1. Warszawa 1981, s. 307).

39 Unwillkiirlich sah sich der Ubersetzer seiner [Eckharts] Werke vor die Aufgabe gestellt, diese neuen Worte
zu Ubertragen. So auch Godeverd van Wefels. Er wagt es auch nicht immer, die allzu kithnen Worte zu gebrauchen
und umschrieb oft in umstandlichen Sétzen ein eifaches, aber neues, tiberraschendes Wort Zuweilen gliickte ihm die
rechte Ubersetzung, und dann schenkte er damit der niederlandischen aszetischen Literatur neue Worte und damit
neue Moglichkeiten des Ausdrucks... Auf diese Weise forderte Eckhart sowohl inhaltlich als auch formell mit Hilfe
seines Dolmetschers Godeverd van Wefels die Entwicklung der niederlandischen Frémmigkeit. Im besonderen bereitete
Godeverd van Wefels jene neue Richtung vor, die unter dem Namen devotio moderna bekannr wurde. Das Buch Van
den XII dogheden bildet das Zwischenglied, das Eckhart mit der Devito Moderna verbindet” (M. L. Liicker: Meister
Eckhart und die Devotio Moderna. Studien und Texte zur Geschichte des Mittelalters, t 1. Leiden 1950, s. 78).
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40
J. Busch: Chronicen can. reg. Windesemensis, 264 (cyt. za: H. M. Franke: Der Liber Ordinarius, dz. cyt, s. 9).

41 Np. punkty dotyczace milczenia i pracy (por. W. Lourdaux: Zur Devotio moderna. "Studia Vindesemensia®,
dz. C)‘g s. 22-23).

W. Mulder (wyd. ): Gerardi Magni epistolae. Antwerpen 1933, 108, nr 24 (cyt za: H. M. Franke: Der Liber
Ordinarius, dz. cyt, s. 22-23).

“ Gugio: Consuetudines, cap. XXVIII, Migne PL 153 (cyt za: D. Mertens: Untersuchungen zur Rezeption der
Werk%des Kartauser Jacob von Paradies (1381-1465). Gottingen 1976, s. 129).

Wiecej informacji o zamitowaniu kartuzéw do ksigg i 0 znaczeniu tego zwyczaju podaje P. Lehmann:
BUch%reIiebe und Biicherpflege bei den Karthausern, w: Erforschung des Mittelalters, t 111. Stuttgart 1960, s. 125-142.

M. Schoengen (wyd. ): Jacobus Trajecti alias de Voecht, Narratio de ichoatione domus clericorum in Zwollis.
Amst&rdam 1908, s. 240 (cyt za: H. M. Franke: Der Liber Ordinarius, dz. cyt., s. 24).

Por. W. Lourdaux: Zur Devotio moderna. "Studia Vindesemensia", dz. cyt, s. 24; W innym miejscu Tomasz
a Kempis podkreslajac warto$¢ mitosci do ksigzek pisze: Erat igitur studiosus in scripturis legendis sed non curiosus
in pulchris libris habendis. Siquidem et brevarium non multum valens habuit, ex quo horas suas legebat: vitans pro
usu suo omne quod niteret aut simplicitatem non redoleret. Videns ergo quendam habere librum satis bene paratum
et quam sollicite illum inspiceret et compliceret dixit ei. Potius habeo quod liber utilitate legentis: non ad curiositatem
intuentis. Itaque affectio devoti magistri magis versabatur erga sententis in libris quem ad venustatem expoliti codocis.
Sic et beatus Hieronymus maluit habere in vilibus membranis codices emendatos, quam pulchros et incorrectos
Q. van Ginneken: Geert Groot’s levensbeeld naar de oudste gegevens bewerkt, dz. cyt. s. 191-192).

M. Pohl (wyd. ): Thomas & Kempis, Opera omnia, t. IV, Doctrinale iuvenum. Freiburg 1918, s. 185.

48 Autorem reguly opartej o wzér i nauke $w. Augustyna byt biskup Chrodegang z Metzu, ktéry opracowat jg
dla k%edralnych klerykéw w 755 roku. Dzisiaj znana jest jako reguta kanonikéw regularnych.

Ordinem vero canonicorum regularium laxori regule inservitatem omnibus pene deo in religione servire
volentibus bene congruentem in loco, quem dominus ad hoc elegerit, quantocius assumere debitis, quia non multum
a vestra iam devota conservatione videtur discrepare, nisi quod in illo professi servant ex promissione et voto, vos
sine voto servatis caritatem videlicet et tria ordinis vota substantialia (J. Busch: Chronicen can. reg. Windesemensis,
264 (cyt. za: H. M. Franke: Der Liber Ordinarius, dz. cyt, s. 9-10).

50 Por. S. Swiezawski: Miedzy $redniowieczem a czasami nowymi, dz. cyt, s. 139.

51 Byka to swoista kontynuacja sprzeciwu zapoczatkowanego przez via moderna wobec necesytaryzmu mysli
greckiej, obnazonego jeszcze w potepieniach paryskich z 1277 r.

52 Swoisty antyintelektualizm niektérych skrajnych przedstawicieli devotio moderna wigzat sie z parafrazg stow
biblijnych: Surgunt indocti et rapiunt coelum - Powstaja prostaczkowie i oni to zdobywaja niebo (por. U. Borkowska,
M. Daniluk: Devotio moderna, w: Encyklopedia Katolicka, dz. cyt, s. 1220-1221; S. Swiezawski: Istnienie i tajemni-
ca. Lgsblin 1993, s. 220).

Por. Z. Wiodek: Filozofia a teologia w ujeciu mistrzéw krakowskich, w: Filozofia polska XV w., red. R. Palacz.
Warsg“awa 1972,s. 681 91.

. Por. W. Lourdaux: Zur Devotio moderna. "Studia Vindesemensia", dz. cyt, s. 10-25.

»Windesheimerczycy i Hierinimianie (jest to jedynie inna nazwa Braci Wspolnego Zywota) widzieli
najwazniejsze swoje zadanie w zamknietej przestrzeni izby szkolnej i ciszy panujacej w celach, w ktdrych pisali.
Szkoty tych braci zaczely niebawem przycigga¢ uczniéw z pobliskich okolic. Tu, w Niderlandach Pétnocnych
i Pétnocnych Niemczech stworzona zostata w ten spos6b podstawa dla pewnego, raczej szeroko rozpowszechnionego.
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wyksztatcenia w kregach zamoznego mieszczanstwa” (J. Huizinga: Erazam, thum. M. Kurecka. Warszawa 1964,
s. 20-5261).

Por. J. Ktoczowski: Wspdlnoty chrzescijaniskie, dz. cyt., s. 490.

57 Odmienne Zrodta powodzenia dydaktycznego Braci dostrzega J. Huizinga piszac: ,,Byto to wyksztatcenie
bardzo ciasne, w rodzaju $cisle szkolarsko-koscielnym, lecz wiasnie dzieki temu potrafito przenikng¢ do szerokich
mas ludu” (J. Huizinga: Erazm, dz. cyt,, s. 21).

58 Byly to przektady dokonane przez Jana Tay, G. Groota (po zakazie gtoszenia kaza w 1383 r. Groot poswiecit
sie pracy translatorskiej), Jana Scutken (por. A. van Biezen: Zur Spirtualitit von Windesheim. "Studia Vindensemen-
sia", g)gz cyt., s. 36).

Erazm z Rotterdamu: Zacheta do filozofii chrzescijanskiej LVB 140c, w: Trzy rozprawy (thum. J. Domariski).
Warszawa 1990, s. 49; Oczywiscie nie mozna przecenia¢ znaczenia jakie miat dla Erazma pobyt u Braci Wspdlnego
Zycia. Np. J. Huizinga ocenia bardzo krytycznie i surowo warto$é czy poziom tych szkét, cho¢ z drugiej strony
podkresla pewng zastuge niektérych nauczycieli w ksztattowaniu przysztych zainteresowar i poglagdéw Erazma (por.
Eraerﬁ]d dz. cyt., s. 24-27; 31-32).

O znaczeniu tego wydarzenia pisze P. Chaunu: ,,Nowatorstwo metody jest uderzajace. Erazm odwotuje sie
do greki, do dawnych rekopiséw, do komentarzy Ojcow Kosciofa... Dla uczonych tekst grecki, dla kilkudziesigeciu
tysiecy czytelnikéw zgrabne i wygtadzone tlumaczenie tacifskie. Nietatwo poja¢ znaczenie tej, jakze skromnej
z pozoru modyfikacji... Nawet jesli tacinski przektad Erazma byt gorszy i mniej dokfadny niz tlumaczenie $w.
Hieronima, jego nowo$¢ pozwolita zerwa¢ z tradycyjnym urokiem, przekreSlajac tekst istniejacy i zapraszajgc
czyte(lsrlﬂka do powrotu do prawdziwego znaczenia Pisma $w. ”” (Czas reform, dz. cyt., s. 384-385).

Jak twierdzi E. Garin, humanizm nie by} skutkiem odkrycia starozytnosci, lecz skutkiem tworzacej sie ,,nowej
kultury”, w ktdrej znalazto sie miejsce na propozycje starozytnych filozoféw i teologéw. Niewatpliwie jednym
z inspiratoréw owej ,nowej kultury” byto Srodowisko devotio moderna (por. E. Garin: Powr6t filozoféw starozyt-
nych,etzlum. A. Dutka. Warszawa 1987. s. 9-27).

Szerzej o zwigzkach devotio moderna z humanizmem pisze W. Lourdaux: Moderne Devotie en Christelijk
Humanisme, de Geschiedenis van Sint-Maarten te Leuven van 1443 tot het einde der XVle eeuw. Leuven 1967, s.
77-78; Potwierdzeniem wkiadu Devoten w renesansowym humanizmie wydaje si¢ by¢ réwniez zjawisko zalezno-
§ci miedzy devotio moderna a gestosciag zaludnienia powyzej 50 mieszkancéw na 1 km kwadratowy i co najmniej
1O-pr6%centowq warstwe umiejaca czytaé (por. P. Chaunu: Czas reform, dz. cyt., s. 236).

Teze taka wysuwat miedzy innymi E. Winter w pracy: Flrhumanismus. Seine Entwicklung in B6hmen und
deren europdische Bedeutung fir die Kirchenreformbestrebungen im XIV Jahrh., ,,Beitrdge zur Geschichte des
Religiosen und Wissenschaftlichen Denkens”, L 3, Berlin 1964 (por. K. Gérski, Recenzja | tomu Dziejow filozofii
euro%%jskiej XV w. S. Swiezawskiego, ,,Kwartalnik Historyczny”, LXXXII (1975) nr 3, s. 638-639).

Nie wszyscy przyjmuja jednoznacznie pozytywna role devotio moderna w rozwoju mysli i religijnosci
europejskiej. Np. Karl Heinz Menke, profesor dogmatyki na uniwersytecie w Bonn wiaze $ciéle via moderna z de votio
moderna. taczy on z jednej strony skrajny subiektywizm niektérych odmian $redniowiecznego nominalizmu
z kryzysem teologii klasycznej poczawszy od renesansu na wspétczesnosci koriczac, z drugiej za$ kryzys wspéicze-
snej religijnosci chrzedcijanskiej, a zwhaszcza katolickiej, poréwnuje z analogicznym, jego zdaniem, zjawiskiem
w $redniowieczu, czyli devotio moderna (K. H. Menke: Devotio moderna und Devotio postmoderna. "Communio",
Internationale Katolische Zeitschrift, 1 (1995), s. 61-72).



