EDUKACJA FILOZOFICZNA REKONSTRUKCIE, INTERPRETACIE,
Vol. 29 2000 PRZEGLADY

HALINA WALENTOWICZ

Uniwersytet Warszawski

WIZERUNEK EPOKI MIESZCZANSKIEJ
WE WCZESNEJ TWORCZOSCI MAXA HORKHEIMERA

Dzieje  nowozytnej  racjonalnosci.  Zachodnioeuropejska  rzeczywistos¢
spoteczng lat trzydziestych - formacje Kkapitalistyczng zdominowang przez
monopol i podporzadkowang wiadzy totalitarnej - Horkheimer ocenia jako
schytek czy wrecz kres epoki burzuazyjnej. Faszyzm, w ktérym widzi ,le-
galnego dziedzica liberalizmu™, niweczac dobre strony minionego okresu,
zachowuje 1 poteguje jego niedostatki: wypiera moralno$¢ i prawo na rzecz

rozkazu i postuszenstwa; degraduje samoistne niegdy$ indywidua do ele-
mentdw masy rownych wobec wiadzy, ktora nie respektuje zadnych rdznic;
zaostrza i Dbarbaryzuje walke konkurencyjng w stosunkach wewnetrznych

oraz na rynku S$wiatowym; pogtebia dysonans interesu partykularnego i po-
trzeb ogolu. Procz tego, przyznajac priorytet polityce, odwotujac sie do bez-
posredniej przemocy, wzmaga przyrodzong systemowi irracjonalno$¢. Wia-
$nie owo wzmozenie irracjonalnego charakteru catosci spotecznej - od mo-
mentu narodzin chaotycznej i $lepej, gdyz nie poddanej rozumnej woli -
stanowi dla  Horkheimera najwyrazniejszy  symptom  nieprzezwyciezalne-
go kryzysu S$wiata kapitalistycznego, a zarazem nasuwa refleksje, ze ,ko-
niec epoki okazuje sie powrotem poczatku na wyzszym poziomie”2. Irracjo-
nalizmowi stosunkéw spolecznych towarzyszy wrogos¢ wobec racjonalno-
sci i erupcja irracjonalnosci we wszelkich przejawach zycia duchowego.
~W tej mierze, w jakiej racjonalnos¢ zwieksza zdolnosci konkurencyjne pa-
nujgcych poteg w czasach wojny i pokoju, jest ona - wiasnie w tej irracjo-
nalnej i znieksztatlconej formie - aprobowana. Zarzut destrukcyjnosci pod-
nosi sie przeciw mysleniu wszedzie tam, gdzie przeciwdziata ono gloryfika-
cji wiladzy i jej aktualnych celéw™. Horkheimer uwaza, ze S$wiatopogladem,
ktory najlepiej odpowiada interesom klasy rzadzacej u kresu epoki, jest ide-
ologiczny melanz nacjonalizmu i chrzescijanstwa zdegradowanego, skut-
kiem przymierza kosciota z panujacymi, do roli narzedzia wtadzy.

W  przeciwienstwie do  wczesnomieszczanskiej  racjonalistycznej  apolo-
gii indywidualizmu, 6w schytkowy S$wiatopoglad irracjonalny opiera sie na
wierze w konieczno$¢ poswiecenia sie jednostki dla dobra catosci i ma na
celu budzenie sktonnosci indywiduéw do zanegowania siebie. Irracjona-

1 M. Horkheimer: Zu Bergsons Metaphysik der Zeit. GS, Bd. 3, s. 227.
2 M. Horkheimer Nachtrag. GS, Bd. 4, s. 225.
3 M. Horkheimer Zum Rationalismusstreit in der gegenwartigen Philosophie. GS, Bd. 3, s. 180.
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lizm odmawia jednostkom prawa do indywidualnego samozachowania,
a sens oraz cel wszelkiej ludzkiej dzietalnosci upatruje w catosci, tak jakby
interes catosci miat by¢ realizowany nie poprzez zainteresowanie jednostek
wilasnym losem i losem im podobnych, lecz przez bazwarunkowe ich uja-
rzmienie. Wymog poswiecenia sie dla catosci, dla rzekomo wsp6lnej korzy-
sci jest - w oczach Horkheimera - tak samo arbitralny, jak zasada korzysci
wilasnej, jesli cato$¢ nie stuzy zaspokajaniu potrzeb jednostkowych. Dlatego
tez irracjonalizm, zarowno w swej krytyce indywidualizmu - ktorg komen-
tator sporu o racjonalizm w filozofii wspdiczesnej uznaje za shuszng samg
w sobie - jak i w swym ataku na myslenie, oznacza dlan regres, krok wstecz
w stosunku do stadium rozwoju, jakie osiggneta mysl wczesnomieszczan-
ska. Kryterium oceny sensownos$ci myslenia i stusznosci dziatania stanowi
wedlug Horkheimera szczescie jednostki, ale nie ujmowane abstrakcyjnie,
w oderwaniu od losu innych jednostek, w szczeg6lnosci okupione niesz-
czesciem innych, lecz jako rezultat wspdlnotowej wiezi z innymi: ,,Aczkol-
wiek rozumnego myslenia w zaden spos6b nie mozna zaweza¢ - jak to czyni
ideologia skrajnie liberalistyczna - do mierzenia wszystkiego miarkg egoi-
stycznych celéw, to przeciez kazde rozumne uzasadnienie dziatania moze
odwotywaC sie ostatecznie tylko do ludzkiego szczescia; rzad, ktoéry uchy-
latby sie od wykazywania, ze jego posuniecia majg dla rzadzonych ten
wihadnie sens, bytby czysta despotig”. Sluzacy panujagcym za instrument
sterowania masami ,,heroizm”, cho¢ neguje samoistno$¢ indywiduum, w is-
tocie nie przezwycieza egoizmu charakterystycznego dla opcji indywidua-
listycznej, a jedynie przemieszcza na calos¢ panstwowg. ,,Postawg ducho-
wa, ktéra z pomoca wspotczesnego irracjonalizmu ksztattuje sie w  efekcie
przystosowania do marnych warunkOw egzystencji, jest swego rodzaju go-
towo$¢ do ofiar. Na gruncie tego ascetycznego nastawienia ludzie sg rownie
trwale zwigzani z wartosciami indywidualistycznymi, jak przy najbardziej
bezwzglednym egoizmie, tyle ze wartosci te w sensie pozytywnym przeno-
szone sg na calos¢, a wobec samej jednostki wystepujg z odwrdconymi
znakami: miejsce osobistej potegi zajmuje teraz postuszenstwo, miejsce bo-
gactwa - ubdstwo, miejsce libertyistwa - cnotliwo$¢”.

Poczatki epoki mieszczanskiej znamionuje wiara w rozum. Nieograniczo-
na stosowalno$¢ rozumu byla jednym z naczelnych postulatdbw burzuazji
dazacej do wiadzy politycznej. Spodziewano sie, ze nie znajdujace przeszkod
zastosowanie do wszystkich probleméw zyciowych rozumu wyzwolonego
ze Sredniowiecznych wedzidet oraz suwerenne rzady intelektualnych sit
kazdej jednostki, zaowocujg bezkresnym rozwojem spoteczenstwa i trwa-

4 Tamze, s. 203.
5 Tamze, s. 210.
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tym wzrostem o0go6lnej pomysinosci. Rozum stanowigcy trzon racjonalisty-
cznej wiary w postep, jako sprzymierzeniec moralnego pragnienia lepszej
przysztosci rodzaju ludzkiego i nadziei na nieograniczone mozliwosci do-
skonalenia sie cztowieka, jest przenikniety wartosciami: ideg dobra, szczescia
a takze sprawiedliwosci i harmonii interesow, podczas gdy w pdéznym kapi-
talizmie, zredukowany do rozsadku, staje sie beztresciwy, czysto formalny,
przybiera posta¢ logicznego narzedzia. Zdaniem Horkheimera wigze sie to
Scisle z faktem, ze w czasach rozkwitu formacji kapitalistycznej stawiano
z determinacjg pytania o cele, podczas gdy w schylkowej fazie jej istnienia
cele pozostajg niezmienne, a rozwija sie jedynie refleksja nad $rodkami. O ile
charakterystyczne dla burzuazji pretendujacej do uczestnictwa we wiadzy
zaufanie do wiasnego rozumu rodzi przesSwiadczenie 0 jego konstruktywnej
mocy i poczucie swobody ksztattowania stosunkow spotecznych a takze
przeksztatcania przyrody zgodnie z wymogiem racjonalnosci, to pod pano-
waniem burzuazji, w liberalizmie, gdy na pierwszy plan wysuwa sie tenden-
cja empirystyczna, Ow aktywizm ustepuje miejsca biernosci i kontempla-
tywnemu, zachowawczemu - a to znaczy bezsilnemu - nastawieniu wobec
rzeczywistosci. ,Kazde jestestwo musi sta¢ sie przedmiotem percepcji. Lecz
jesli znamy je tylko w ten spos6b, jest ono jeszcze rzecza w sobie; dopiero
kiedy potrafimy je zrobi¢, staje sie ono rzeczg dla nas. Na tym polega
stanowisko racjonalistyczne. W przeciwienstwie do tego dla empiryzmu alfg
i omega jest dowdd oparty na percepcji... Poznanie odnosi sie tyko do tego,
co istnieje i do jego powtorzen. Nowe formy bytu, przede wszystkim takie,
ktére wywodzg sie z historycznej aktywnosci czilowieka, pozostajg poza
zasiegiem teorii empirystyczne;j”e.

Horkheimer, dostrzegajac zalezno$¢ miedzy empirystycznym kultem fa-
ktéw i konformizmem spotecznym zaznacza, ze skionnosci dostosowa-
wcze, oportunistyczne rozwijajg sie stopniowo i w tym kontekscie podkre-
Sla roznice miedzy empiryzmem o$wieceniowym a logicznym empiryzmem
wspotczesnym. Locke, Hume czy Berkeley rozpatrujg problem genezy wie-
dzy w powigzaniu z teorig czlowieka i natury ludzkiej, ktora stanowi wia-
Sciwg tres¢ dawnego empiryzmu. Dzieki odniesieniu do poznajgcego pod-
miotu zagadnienia poznawcze nie sa tu odrywane od zagadnien zycia. Na-
tomiast zwolennicy empiryzmu logicznego odrzucajg  pojecie  podmiotu,
a problem poznania i wiedzy wyizolowujg z kontekstu spotecznego; rezy-
gnujg z poszukiwania ludzkiej podstawy tego, co nieludzkie - przedmioto-
we, przyczyniajac sie do fetyszyzacji przedmiotowosci. Z tym, co dane,
nauka, podobnie jak stuzebna wzgledem niej filozofia, musi sie liczy¢ tyl-
ko w formie twierdzen o tym, co dane; uczony troszczy sie o $wiat tylko, o ile

6 M. Horkheimer: Der neueste Angriff auf die Metaphysik. GS, Bd. 4, s. 119 - 120.
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jest on utrwalony w mowie. To, co niewyrazone czy niewyrazalne w mowie,
nie odgrywa zadnej roli dla myslenia, nie jest nawet przedmiotem wnios-
kowania. Por6wnanie empiryzmu o$wieceniowego z teorig jego XX-wie-
cznych epigonow uzasadnia konkluzje, ze myslenie burzuazyjne ulega sy-
stematycznemu sptycaniu, a samowladztwo rozumu przeobraza sie stopnio-
wo lecz niepowstrzymanie w heteronomie mysli  wobec poteg irracjonal-
nych. Empiryzm XVIlI-wieczny nie jest jeszcze tak zdecydowanym antago-
nista rozumu, jak neopozytywistyczna wersja empiryzmu: niezdolno$¢ zro-
zumienia tego, co istnieje jako efektu spolecznego procesu  zyciowego,
w ktérym podmiot poznania sam uczestniczy, wyobcowanie produktu spo-
fecznej dziatalnoSci wobec izolowanych indywidu6w, ktére przejawia sie
jako hipostazowanie faktdw, prowadzi do sceptycyzmu, podczas gdy dogma-
tyczne zawezanie dziatalnosci poznawczej do konstruowania systemu twier-
dzen redukowalnych do ,zdah protokolarnych” sktania do przymierza z za-
bobonem. Zdaniem Horkheimera te samg sklonno$¢ zdradza wspotczesna
niepozytywistyczna metafizyka, ktora, stawiac walory poznawcze rzekomo
wyzszych od rozumu mocy duchowych, poniza myslenie: ,,Wspotczesnie
nie sposdb juz nieomal odrézni¢ pozytywistycznej i intuicjonistycznnej od-
miany owej filozofii, ktorej ostateczng konsekwencjg jest okultyzm™.

Tak wiec mysl burzuazyjna, jak cate dzieje tej epoki, zatacza koto: ule-
gajac  uwstecznieniu przybiera postaé pierwotnie  zanegowana;  odniGstszy
historyczne  zwyciestwo nad irracjonalizmem, racjonalno$¢ przeistacza  sie
w swe przeciwienstwo. Tym aspektem dominacji irracjonalnosci w sferze
stosunkow  materialnych i duchowych péznego kapitalizmu, ktéry budzi
szczegblne zainteresowanie Horkheimera z racji jego zaabsorbowania pro-
blemem genezy umacniajgcego sie autorytaryzmu, jest znaczenie i rola auto-
rytetu w zyciu spotecznym. Z perspektywy tego wiasnie zagadnienia rozpa-
truje  on losy mieszczanskiej formy Swiadomosci: ,,Myslenie  burzuazyjne
zaczyna sie jako walka z autorytetem tradycji i przeciwstawia jej rozum
w kazdym indywiduum jako prawowite Zzrodlo prawa i prawdy. Konczy sie
za$ ubdstwieniem samego autorytetu, ktory jest tak samo pozbawiony okre-
Slonej tresci, jak pojecie rozumu od kiedy sprawiedliwos$¢, szczeScie i wol-
no$¢ sa dla ludzkosci jako historyczne hasta wykluczone”. W polemicznym
nawigzaniu do stynnej tezy Maxa Webera o racjonalizacji stosunkow spote-
cznych za sprawg porzadku ustanowionego przez burzuazje, Horkheimer
zauwaza, ze irracjonalna sktonno$¢ ducha mieszczanskiego jest - na rowni
z racjonalng - nierozdzielnie zwigzana z jego historig i to od poczatku. Nie
jest bowiem tak, izby irracjonalizm stanowit efekt schytkowej degeneracji

7
M. Horkheimer: Materialismus und Metaphysik. GS, Bd. 3, s. 100
8 M. Horkheimer Autoritat und Familie. GS, Bd. 3, s. 362.
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racjonalnosci rodowicie homogenicznej; zarzewie irracjonalnosci tkwi w sa-
mym rdzeniu mieszczanskiej formy racjonalnosci. ,,To ze walka z zaleznoscig
od autorytetu w czasach nowozytnych moze przeobrazi¢ sie bezposrednio
w ubdstwienie autorytetu jako takiego, jest juz zawarte w jego zrodle™®.

Ambiwalencja Swiata kapitatu. Pierwotna nieroztagcznos¢  przeciwsta-
wnych tendencji nadaje formacji spolecznej stworzonej przez burzuazje
ambiwalentny charakter, ktdry ujawnia sie zaréwno w sferze stosunkow
materialnych, jak i duchowych. W systemie ekonomicznym opartym na Ka-
pitale obok rysu wolnosciowego, postepowego - obiecujacego lepszg przy-
szto$¢, zaznacza sie nie mniej wyraznie jego przeciwienstwo: zniewolenie
i rzady przypadku, panowanie $lepego losu nad istotami obdarzonymi ro-
zumem. Podobna dwoisto$¢ daje o sobie zna¢ w filozofii doby mieszczan-
skiej od najwczesniejszej fazy jej rozwoju. Kartezjusz, tworca pierwszego
filozoficznego systemu nowozytnosci, uchodzi przede wszystkim za szer-
mierza autonomii  mysli; lecz negujac prawomocno$¢ zasady autorytetu
w mysleniu, zwalczajac przesad i dogmat, 6w metafizyczny obrazoburca
chyli zarazem czoto przed tradycjg - jego filozofia stanowi reprezentaty-
wny przyklad znamiennego powigzania dwoch porzadkéw: nauki i wiary -
uniwersalnego  watpienia  metodycznego z  prawowiernym  katolicyzmem.
Wielki  kontynuator dziela Kartezjusza, Kant, rowniez 4#gczy programowy
krytycyzm z  mimowolnym  dogmatyzmem, co Horkheimer interpretuje
w ten sposdb, ze i krolewiecki mysliciel nie przezwyciezyt potrzeby nie-
wzruszonego duchowego oparcia, nie zdotat do konca wyzwoli¢ sie od
duchowego autorytaryzmu. ,Oba elementy - spontaniczno$¢ rozumu i hete-
ronomia, wolno$¢ i S$lepe postuszenstwo, samodzielno$¢ i uczucie bezsilno-
§ci, brak respektu i bezkrytyczny podziw, nieugietos¢ w zakresie zasad i bez-
radnos¢ w rzeczywistosci, formalistyczna teoria i bezduszne sumowanie da-
nych, zardwno w zyciu publicznym catej epoki, jak i w jej ideologicznych
produktach wystepujg mniej lub bardziej przypadkowo obok siebie™1.

Podwdjne oblicze ukazuje takze humanizm - sztandarowa teoria miesz-
czanska. Bezposrednim jej sensem jest uznanie wielkosci czlowieka jako
tworcy wiasnego losu. Humanizm zaklada zdolno$¢ cztowieka do samosta-
nowienia, tzn. moc przeciwstawienia si¢ potedze Slepej przyrody zaréwno
w nim samym, jak i w S$wiecie zewnetrznym, w czym upatruje zrodio lu-
dzkiej wartosci i godnosci. Poniewaz jednak stosunki spoleczne, w ramach
ktérych  humanizm zyskat znaczenie, warunkujag nierbwno$¢ moznosci sa-
mookreslenia, albowiem sama mozno$¢ w nie mniejszym stopniu zalezy od
losu - od okolicznosci zewnetrznych niz te od duchowej sity danego indy-

9 Tamze, s. 366.
10 Tamze, s. 381-382.
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widuum, tkwigce w zatozeniach humanizmu pojecie cziowieka stato sie
abstrakcja, za$ apologia jego mocy sprawczej - ideologia. Rozziew miedzy
optymistyczng teorig i zadajacg jej klam praktyka, nieprzezwyciezalny dla
mas dystans miedzy idealem a rzeczywistoscig rodzi u konkretnych jedno-
stek poczucie bezwartosciowosci oraz sktonnos¢ do samoponizenia i samo-
pogardy. Swiadomo$¢  znikomosci  indywiduum jest duchowym  refleksem
materialnego mechanizmu niezawinionej, przypadkowej i stale zagrazajgcej
wszystkim spolecznej degradacji. Fakt, iz sukces w oka mgnieniu moze
przeobrazi¢ sie w porazke a nieszczeScie nie stanowi wyjatku, lecz norme,
jest wyktadnikiem wubostwa i ograniczonosci zyciowych szans w spoteczen-
stwie stawigcym to, co ludzkie. W takim spoteczenstwie, w ktdrym fakty-
cznie tylko okolicznosci a nie osoby zastugujg na respekt, humanistyczna
ufnos¢ w ludzkie mozliwosci jest nieuchronnie podszyta nihilistyczng po-
gardg cztowieka. Ow nihilizm starannie skrywany przez oficjalna, przyjazna
cztowiekowi strone S$wiatopogladu mieszczanskiego, znajduje jawny wyraz
w enuncjacjach Reformatoréw postponujacych rozum, pietnujacych ludzkie
roszczenie do zycia szczeSliwego, potepiajacych dziatanie na rzecz poprawy
losu: ,,Reformacja z jej patosem druzgocacym ludzi moralnie, z jej nienawi-
Scig wobec marnosci ziemskiego robactwa, z jej mroczng nauka o predesty-
nacji faski jest nie tyle przeciwniczkg mieszczanskiego humanizmu, co jego
drugg strong, wrogg cziowiekowi. Reformacja jest humanizmem dla mas,
humanizm Reformacjg dla nielicznych uprzywilejowanych”11,

Horkheimer uwaza, ze nowozytna metafizyka jako spadkobierczyni reli-
gii zachowuje wiare, ze czlowiek ma prawo wiecej oczekiwa¢ od siebie i dla
siebie niz moze mu zaoferowa istniejgce spoteczenstwo. Jest ona wyra-
zem niezaspokojenia ludzkich aspiracji w epoce, ktdra stworzyta przestanki
ich realizacji. O tym, co znaczy ,czlowiek” w doswiadczeniu codziennosci,
0 praktycznym wymiarze Kkategorii czlowieczenstwa, ktory ewokuje meta-
fizyczne proby zado$Cuczynienia w sferze imaginacji, autor artykutu o neo-
pozytywistycznym ataku na metafizyke pisat tak: ,Na czym polega to zna-
czenie, ktore myslenie metafizyczne usituje kompensowaé, staje sie jasne,
gdy kto§ pozostanie bez pieniedzy, bez stosunkéw, bez przynaleznosci do
moznych lub przynajmniej bez ich oparcia, wiasnie jako cztowiek po prostu,
ze wszystkimi mozliwosciami czlowieka. Wowczas spostrzeze, ze nic nie
znaczy mniej, niz powolywanie sie na te wartos¢; jej kurs jest tak niski, ze
nawet nie jest notowany. Scista nauka, ktora moze stosowaé pojecie cztowie-
ka co najwyzej w sensie biologicznym, odzwierciedla jego los w rzeczywi-
stosci; cztowiek w sobie jest jedynie egzemplarzem. Jakos¢: «cztowieczen-
stwo» nie uzasadnia w zyciu publicznym roszczenia do bytu, a nawet do

M. Horkheimer Egoismus und Freiheitsbewegung. GS, Bd. 4, s. 74.
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pobytu. Specyficzne spoteczne okolicznosci, ktore sg niezbedne dla uzasad-
nienia tego roszczenia, dokumentuje sie przez okazanie odpowiednich pa-
pierdbw. Gdy te nie wystarczajg lub gdy ich brak, «czlowiek» jest w najle-
pszym razie «obcym» i doswiadcza tego, przy kazdym okienku, do ktorego
sie zwroci”12,

Obcos¢ uznaje Horkheimer za istotng kategorie antropologiczng epoki,
ktéra, emancypujac indywiduum, czyni je izolowanym podmiotem ekono-
micznym, wstepujagcym w zwigzki z innymi tylko na drodze transakcji han-
dlowych. W pojeciach metafizyki charakterystycznej dla tego czasu, ktéra
ujmuje czlowieka w transcendentalnej samotnosci jako zamknieta w sobie
monade, co z kazdg inng monadg komunikuje sie tylko dzieki mechanizmom
wylgczonym spod wplywu jej woli, przejawia sie mieszczarska forma ludz-
kiego istnienia. Wszelka komunikacja oznacza transakcje miedzy sferami,
ktoérych struktura odpowiada zatozeniom solipsyzmu. Kategoria obcego jest
drugg strong mieszczanskiego interesu  egoistycznego: kazde indywiduum
stanowi centralny punkt rzeczywistosci, wobec ktorego wszystkie inne indy-
widua sg ,ha zewnatrz”. Tozsamo$C egoistycznego podmiotu intereséw jest
konstytuowana poprzez przeciwienstwo  wzgledem  wykluczanego  innego,
obcego; ,Ja” okresla sie na zasadzie negacji ,Nie-ja”. Poniewaz S$wiadomosé
szczegolnosci i zwigzana z nig godno$¢ kazdej jednostki bazuje na wy-
odrebnieniu sposréd innych, a zarazem w spoleczenstwie towarowym pow-
szechnie panuje przekonanie o rdwnosci ludzi, to czlowiek epoki miesz-
czanskiej w grancie rzeczy gardzi sobg tak samo gteboko i uporczywie, jak po-
waza siebie i zabiega o swoj interes. Kazde indywiduum, pozostajac w cen-
trum swego S$wiata jednoczesnie wie, ze w S$wiecie spotecznym jest zbedne,
w petni wymienialne. , Ta wiasnie okolicznos¢, ze w Swiecie tym kazdy staje
sie konkurentem innego i nawet pizy rosngcym bogactwie spolecznym ist-
nieje w coraz wiekszej mierze nadmiar ludzi, uzycza typowemu indywiduum
epoki owego znamienia chlodu i obojetnosci, ktdry w obliczu najpotworniej-
szych czynéw, o ile tylko stuzg one jego interesowi, zadowala sie najbardziej
nikczemng racjonalizacjg”™3. Tak oto pierwotna jedno$¢ przeciwstawnych
sktonnosci  ducha mieszczanskiego - racjonalnej i irracjonalnej, rodzi para-
doks: kultura, ktéra cztowieka i wszystko, co ludzkie, wynosi w teorii na
najwyzszy piedestat, w zyciu ksztattuje konkretnych ludzi w taki sposéb, ze
nic w ich istocie nie sprzeciwia sie uciskowi i zagtadzie blizniego.

Granice emancypacji burzuazyjnej. Historyczng przyczyne tego pa-
radoksalnego stanu rzeczy Horkheimer upatruje w ,konflikcie miedzy eman-
cypowanym indywiduum spoteczenstwa mieszczanskiego a jego losem

12 M. Horkheimer. Der neueste Angriff auf die Metaphysik. GS, Bd. 4, s. 113.
13 M. Horkheimer. Egoismus und Freiheitsbewegung. GS, Bd. 4, s. 71.
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w nim”, inaczej mowigc - w partykularnym charakterze emancypacji bur-
zuazyjnej, tzn. pozbawiajacym wiekszos¢ spoteczenstwa mozliwosci korzy-
stania z dobrodziejstw nowego systemu oraz sprowadzajgcym wolno$¢ do
gospodarczej anarchii. W czasach nowozytnych proklamowano duchowg
i osobistg niezaleznos¢ czlowieka, lecz <zabraklo spotecznych przestanek
urzeczywistnienia owej autonomii, czego rezultatem stal sie rozdzwiek
miedzy teorig - wolnosciowymi hastami - a praktyka - zniewalajagcymi sto-
sunkami. Stawiajgc problem, dlaczego negacja zasady autorytetu oraz su-
werenno$¢ rozumu w zyciu duchowym nowozytnosci okazuje sie w zna-
cznej mierze pozorem, Horkheimer dowodzi, ze systemu przedkapitalisty-
cznego, posiadajagcego nadnaturalng sankcje, nie zastgpita racjonalna, gwa-
rantujgca wolno$¢ organizacja zycia spotecznego, lecz autorytarna wiadza
sprawowana przez ludzi zostala wyparta na rzecz autorytaryzmu stosunkéw
ekonomicznych - wiladcy przestali dziata¢ jako reprezentanci $wiatowego
i niebianskiego autorytetu, stajgc sie funkcjami autonomii ich majgtkow:
Lnie jest tak, ze miejsce samowoli zajeta wolnos¢, lecz $lepy mechanizm
ekonomiczny - anonimowy Boég, ktdry ludzi zniewala i na ktorego powotu-
ja sie wszyscy ci, ktorzy, cho¢ nie sprawujg nad nim wiadzy, to jednak dzie-
ki niemu odnoszg korzysci”* O ile w czasach przedkapitalistycznych po-
rzadek ziemski wigzano z fatum, porzadkiem przyrody czy predestynacjg
boskg i o tyle uznawano za sensowny, to w ramach systemu kapitalisty-
cznego wszystkie stosunki i spoteczne zaleznosci jawig sie jako zwykle fak-
ty, ktore nie majg zadnego sensu, a ktore trzeba znosi¢ls. Ze roznice klasowe
nie pochodzg od Boga stato sie jasne, nie rozpoznano jednak jeszcze, ze
wywodzg sie one z procesu pracy; bogactwo i nedza uchodzg za okoliczno-
$ci naturalne, dane przez przyrode, niezalezne od ludzkiej woli, za$ przy-
mus podporzadkowania posiadajagcym zdaje sie wynika¢ z natury rzeczy;
zréznicowanie wihasnosci - gtéwny wyznacznik pozycji i zrédlo hierarchii
w zyciu spolecznym - jest tym faktem, ktorego uznanie w sposéb najbar-
dziej bezposredni sankcjonuje istniejaca forme panowania cziowieka nad
cztowiekiem. ,Jest to zwykly fakt, ze kto$ posiada pienigdze, wiadze, sto-
sunki, ktore wynoszg go ponad innych, ktére innych wprzegaja w jego
stuzbe™®, By scharakteryzowa¢ postawe cziowieka nowozytnego wobec
rzeczywistosci, Horkheimer, nawigzujagc do Nietzschego, moéwi o ,balwo-
chwalstwie faktycznosci”, ktore polega na upatrywaniu najwyzszej racji
biegu zdarzen w tym, ze ,tak to juz jest” i sklania do pogoni za ubdstwianym
sukcesem. Bezduszny a zarazem na pozor racjonalny autorytaryzm stosun-

" M. Horkheimer. Autoritat und Familie. GS, Bd. 3, s. 372.
15 Poznawac fakty znaczy uznawac je” (Tamze, s. 391).
16 Tamze, s. 383.
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kéw ekonomicznych, rownoznaczny z wydaniem ludzkiego zycia na tup
przypadku, wyraza sie dobitnie w protestanckiej teorii predestynacji taski,
zgodnie z ktora nikt nie wie, czy jest zbawiony czy potepiony i dlaczego.

Spoteczny sens teorii gloszacej, ze izolowane indywiduum samo jest
sprawcg swego losu, ujawnit sie w okresie absolutyzmu a takze liberalizmu
w kontrastujacej z fantastycznie rosngcym bogactwem nedzy mas i glodzie,
ktory wyzutych z wilasnosci zapedzat do katorzniczej pracy z nie mniejsza
bezwzglednoscia niz nadzorca niewolnikéw. ,W rzeczywistosci wyzwole-
nie oznaczato dla wiekszosci nim dotknietych przede wszystkim to, ze stali
sie ofiarami straszliwego mechanizmu wyzysku w manufakturach”!’. Zgo-
dnie z wymogiem teorii indywiduum jako istota myslagca nie powinno uzna-
waé za wigzace zadnego orzeczenia zadnej ludzkiej instancji bez przyzwole-
nia rozumu; w praktyce jednak osobiscie wolne i tylko w sobie znajdujgce
oparcie znalazto sie ono w obliczu przemocy anonimowej wiadzy ekono-
micznej koniecznosci, do ktorej musiato sie dostosowa¢, o ile nie chciato
zgingé. W poczatkowym okresie twdrczosci Horkheimer - wbrew swym
pozniejszym mniemaniom - twierdzi, ze poz6r filozoficznej negacji autory-
tetu przejawia sie nie tylko w Zzyciu proletariusza, ale i przedsiebiorcy. Acz-
kolwiek samodzielny przedsiebiorca uchodzi w gospodarce wolnorynkowej
za niezaleznego, to w istocie jest on tak samo zalezny od spotecznych potrzeb,
jak Sredniowieczny rzemieslnik i w tym zakresie bynajmniej nie bardziej
wolny, tyle ze spoleczne uwarunkowanie dziatalnosci przedsiebiorcy obja-
wia sie inaczej, gdyz zaposredniczenie miedzy wartoscia a spotecznymi
potrzebami, cho¢ realne, ma w systemie kapitalistycznym niewymierny cha-
rakter. To, ze stymulatorem dziatan przedsiebiorcy nie jest jego swobodna,
osobista inicjatywa, lecz bezduszna dynamika ekonomiczna, ktorej moze sie
on oprze¢ tylko za cene egzystencji, okazuje sie wowczas, gdy wolny rynek,
na ktéorym konkurujg drobni posiadacze, ustepuje miejsca petnej przemocy
konfrontacji monopolistycznych  koncernéw, co prowadzi ostatecznie do
ujarzmienia mas przez gospodarczg i polityczng oligarchie. Racjonalnos¢
oznacza w takiej sytuacji jedynie rezygnacje z wolnosci i podporzadkowa-
nie irracjonalnemu biegowi rzeczy. ,Mozliwie doskonate dostosowanie po-
dmiotu do urzeczowionego autorytetu ekonomii, jest zarazem formg rozumu
W rzeczywistosci burzuazyjnej”1s.

Filozoficznym  wyrazem  partykularyzmu  emancypacji ~ mieszczanskiej
jest, zdaniem Horkheimera, abstrakcyjnos¢ kategorii indywiduum - pod-
stawowego pojecia mysli nowozytnej. Dochodzi ona wyraznie do gtosu po
raz pierwszy w filozofii Leibniza jako idea absolutnie samotnej monady -

17 Tamze, s. 368.
18 Tamze, s. 372 - 373.
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zamknietego w sobie, odseparowanego od S$wiata zewnetrznego centrum
mocy. Jego dola - wedlug Leibniza - zalezy wylgcznie od niego samego, je-
go szczescie i nieszczescie sprowadzajg sie do amplitudy przezyé, oznacza-
ja jedynie rozne stany w zyciu duchowym. On sam ponosi za siebie odpo-
wiedzialno$¢; to, czym jest i jak mu sie wiedzie, okresla wylgcznie jego
wihasna wola i wyrok boski. Pojecie wolnego indywiduum, ktére myslenie
burzuazyjne przeciwstawia S$redniowieczu, jest ujmowane jako trwata meta-
fizyczna istno$¢, wiasnie w konsekwencji owego wyizolowania indywidu-
um ze spoteczenstwa i przyrody, ktore jak najscislej wigze sie¢ z innymi du-
alizmami charakterystycznymi dla filozofii nowozytnej: myslenia i bytu,
istoty i zjawiska, ciata i ducha, zmystowosci i rozsagdku. Ignorowanie za-
leznosci  od realnych warunkdw egzystencji w spofeczefstwie umozliwia
przypisywanie indywiduum suwerennosci. Poniewaz widziano je przy tym
tylko jako odrebne i znajdujgce zaspokojenie w sobie, mogto sie wydawac,
ze nieuniknione obalenie starych autorytetéw zado$¢uczyni mu w pehi, gdyz
jest ono panem swego losu. Stosunki zewnetrzne jawig sie jako co$ obcego
wzgledem suwerennego indywiduum i metafizycznej substancji myslenia
mieszczanskiego, przeciwstawiajg sie  poznajgcemu i dziatajagcemu  pod-
miotowi jako inna zasada. Filozofia burzuazyjna jest w swej istocie duali-
styczna, nawet w wersji panteistycznej. Gdy usituje pokona¢ przepas¢ mie-
dzy ,Ja” i Swiatem w sferze mysli, czynigc przyrode i historie wyrazem,
ucielesnieniem lub symbolem istoty cztowieka czy ducha, to wihasnie wte-
dy traktuje realno$¢ - w analogii do ,Ja” -jako samoistng, bytowo autono-
miczng, niezalezng i niezmienna, dzieki czemu nabiera ona znaczenia natu-
ry, zjawiska rzeczy w sobie albo ,znakéw szyfru” transcendencji. ,,Wiasnie
w tej filozoficznej okolicznosci, ze indywiduum jest postrzegane nie w po-
wigzaniu ze spoteczenstwem i przyrodg, lecz abstrakcyjnie i wynoszone do
rangi czysto duchowej istoty, ktéra ma pozna¢ i uzna¢ S$wiat jako wieczng
zasade i - ewentualnie - jako wyraz swego wiasnego prawdziwego bytu, od-
zwierciedla sie niedoskonato$¢ jego wolnosci: bezsilno$¢ jednostki w obliczu
rzeczywistosci anarchicznej, nieludzkiej, rozdzieranej sprzeczno$ciami™2®.

Poniewaz gtéwnym znamieniem zycia spotecznego w catej dotychcza-
sowej historii jest podziat spoteczedstwa na klasy, autorytet nie moze by¢
traktowany jako lokalny koloryt pewnej epoki, gdyz ma znaczenie powsze-
chnodziejowe - jest ,centralng kategorig historyczng”. Mimo wszelkich
bowiem odmiennosci typéw ludzkich w poszczegdlnych okresach historii,
taczy je to, ze w istotnych rysach sg one okre$lone przez kazdorazowo dang
forme stosunku panowania. We wnetrzu jednostki - w jej pogladach, wyo-
brazeniach, upodobaniach i zyczeniach odzwierciedla sie porzadek klaso-

19 Tamze, s. 369.
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wy, w ktorym pedzi ona swodj zewnetrzny zywot. Dlatego tez ,,wzmacnia-
nie wiary, ze zawsze musi istnie¢ goéra i dot i postuszenstwo jest konieczne,
jest jedng z najwazniejszych funkcji dotychczasowej kultury”2. Wymogiem
trwatosci  struktury klasowej spoteczefnstwa jest jej zakorzenienie w  zyciu
duchowym jednostek i zbiorowosci. Bo cho¢ prawdg jest, ze stosunek pano-
wania wraz z jego nieuchronng konsekwencjg - istnieniem hierarchii spole-
cznej zaklada ujarzmienie czesci spoleczenstwa?! i dlatego ma u swych Zré-
det represje, czy wrecz - jak pisze Horkheimer, powotujgc sie na przenikli-
we spostrzezenie Nietzschego - spoleczna natura cziowieka sprowadza sie
do ,przypomnienia przemocy”, to przeciez nie oznacza to, ze jedynym
mechanizmem socjalizacji jest materialny przymus. O ile w czasach przed-
kapitalistycznych ~ dominujgcy  instrument  panowania  klasowego  stanowi

bezposrednia przemoc, dopetniona grozbg kar doczesnych i pozagrobo-
wych, to w epoce kapitalu wiadza dla ,,oswojenia” mas postuguje sie przede
wszystkim  wychowaniem  zaprogramowanym przez religie i metafizyke?.

Zastgpienie  przemocy  bezpo$redniej,  jawnej,  zaposredniczong,  utajong
w falszywym idealizmie kultury afirmatywnej i asymilowang przez jednost-
ki w toku procesu wychowawczo-edukacyjnego, wigze sie z przeobrazeniem
formy panowania w epoce nowozytnej. Inaczej niz w starozytnosci i w S$re-
dniowieczu, w czasach nowozytnych stosunek panowania jest maskowany -
ekonomicznie przez pozorng niezalezno$¢ gospodarujacych podmiotow, za$
filozoficznie przez idealistyczne pojecie absolutnej wolnosci cziowieka -
a przy tym interioryzowany. Jest tak, bowiem ,historyczny proces, w ktd-
rym indywiduum osiggneto abstrakcyjng $wiadomo$¢ samego siebie, zniost
wprawdzie wraz z niewolnictwem forme, ale nie faktyczno$¢ spoteczenstwa
klasowego, zatem nie tylko emancypowat czlowieka, lecz réwnoczesnie
wewnetrznie go zniewolit”2,

Charakter autorytarny. Ambiwalencja emancypacji burzuazyjnej spra-
wia, ze w epoce, ktdra pizezwycieza autorytaryzm polityczny, pojawia sie za-

20 M. Horkheimer: Vorwort zu den Studien Gber Autoritat und Familie. GS, Bd. 3, s. 330.

2L W calej dotychczasowej historii, nie wytaczajac okreséw, ktore jawig sie jako stosunkowo
postepowe, zadano od przewazajacej wiekszosci nadmiernych wyrzeczen; samokontrola i ustepliwo$¢
wzajemna oraz w stosunku do panujacych byla im wpajana wszelkimi $rodkami przemocy i perswazji”
(M. Horkheimer: Egoismus und Freiheitsbewegung. GS, Bd. 4, s. 19).

2,,Utorowany przez Reformatoréw postep kulturowy mas byt bezposrednio zwigzany z poddaniem
indywiduéw o wiele intensywniejszemu wptywowi, niz zwykt wywiera¢é na nie stary kler. W obliczu
nowych zadan gospodarczych mieszczanstwo musiato wychowa¢ swych czionkéw tak, by przystosowaé
ich do zupelnie innego poziomu samodyscypliny, odpowiedzialnosci, gorliwosci w pracy, niz
w dawnych czasach ekonomii wzglednie niedynamicznej, przebiegajacej wedtug statych regut” (M. Hor-
kheimer: Egoismus und Freiheitsbewegung. GS, Bd. 4, s. 53-54); ,Obywatelskie cnoty, poszanowanie
prawa, zgodliwo$¢, mito$¢ pracy, postuszenstwo wobec zwierzchnosci, gotowos$¢ ofiar dla narodu itd.,
byty na réwni z bojaznig bozg wpajane ludowi z ambony” (Tamze, s. 45-46).

23 Tamze, s. 21.
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potrzebowanie na autorytarny charakter spoleczny. Rygor zewnetrzny traci
racje bytu, gdy spolecznie pozadany sposob dziatania jest efektem dyscypli-
ny wewnetrznej. Glowne rysy charakteru autorytarnego: brak duchowej au-
tonomii i potrzeba posiadania przewodnika, podatno$¢ na uzaleznienie i go-
towo$¢ do podporzadkowania, ulegto$¢, bierno$¢, schematyzm nie sg od-
wiecznymi dyspozycjami cztowieka, lecz rozwijajg sie na gruncie systemu,
ktory je proteguje i premiuje. Na pierwszym miejscu ws$rdd instytucji spo-
fecznych ksztattujacych sklonno$¢ indywiduum do poszanowania autoryte-
tu, Horkheimer sytuuje patriarchalng rodzine, zwlaszcza protestanckg - jej
struktura jest w czasach nowozytnych decydujgcym czynnikiem przygoto-
wania jednostki do akceptacji zasady autorytetu dziatajgcej w zyciu spote-
cznym. Kto spoglada trzezwo na $wiat kapitatu, dochodzi do wniosku, ze, by
cokolwiek tu osiggna¢, a nawet, zeby zwyczajnie nie przepas¢ z kretesem,
trzeba sie dostosowac i podporzadkowaé panujagcym stosunkom.

Horkheimer zwraca uwage na dwa aspekty protestanckiego wychowania
W nowozytnej rodzinie patriarchalnej, ktore sg wprawdzie wytworem za-
leznosci okreslajgcych funkcjonowanie jednostek w szerszej, spotecznej ska-
li, lecz z punktu widzenia osobniczej drogi zyciowej, na starcie antycypuja
dalsze jej etapy, dostarczajgc zarazem drogowskazu. Ustanowiona przez
przyrode fizyczna przewaga jest - w mys$l zalozen protestantyzmu - wyra-
zem zgodnego z wolg boza stosunku nadrzednosci. Fakt naturalny - sifa
fizyczna ojca rodziny - jawi sie zarazem jako godny respektu walor moralny:
»poniewaz ojciec jest silniejszy de facto, jest silniejszy takze de iure”; dzie-
cko powinno nie tylko owag przewage ojca przyja¢ do wiadomosci, lecz
przyjmujac do wiadomosci, ma jg rowniez powazat. W tej sytuacji rodzin-
nej nader znaczacej dla rozwoju dziecka, jest juz dana w formie zalgzkowej
struktura autorytetu charakterystyczna dla calego zycia spotecznego: ist-
niejagce  zroznicowanie warunkdw  egzystencji, ktore indywiduum  zastaje
w $wiecie, wymaga jedynie jego akceptacji: traktujac je jako constans, ni-
czego nie pragnac zmieni¢, ma ono odnalez¢ swa wiasng droge. Ojciec po-
siada moralne prawo do podporzadkowania innych cztonkdw rodziny swej
sile, nie dlatego, ze zastuguje na to, lecz - na odwr6t - zastuguje na to,
poniewaz jest silniejszy. Tak oto wychowanie autorytarne stawia znak réw-
nosci miedzy poznawaniem faktéw i ich uznawaniem. ,Przez to, ze dziecko
w sile ojcowskiej respektuje warto$¢ etyczng i w ten sposob uczy sie kochad
sercem to, co za pomocg rozsadku poznaje jako po prostu istniejace, otrzy-
muje ono pierwszg lekcje poszanowania mieszczarnskiego autorytetu”24,

Nie tylko bezposrednia jedno$¢ moralnej zastugi i przyrodzonej sity
sprawia, ze patriarchalna rodzina mieszczanska uchodzi w oczach Horkhei-

24 M. Horkheimer Autoritat und Familie. GS, Bd. 3, s. 391.
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mera za producentke autorytarnego typu charakteru; znaczenie wychowaw-
cze z punktu widzenia narzucanej przez spoteczenstwo postawy konfor-
mistycznej ma bowiem takze inna, na pozér réwnie naturalna cecha ojca
rodziny. Sprawuje on mianowicie wadze w domu, poniewaz zarabia, czy
przynamniej posiada, pienigdze i decyduje o ich wydatkowaniu. Ta okoli-
cznos¢, ze w przecietnej rodzinie mieszczanskiej dysponentem  pieniedzy
jest mezczyzna, czyni kobiete i dzieci takze w czasach nowozytnych ,jego”:
oddaje ich los w jego rece i nakazuje podporzadkowanie jego dyktatowi -
nie mniej bezwzglednie niz w ramach stosunkdéw przedkapitalistycznych
niewolnictwo i poddanstwo wymuszato postuch domownikéw dla pana do-
mu. Gdy atrybutem wiladzy staje sie pienigdz - sita ekonomiczna, nie fizy-
czna, akceptowanie przez Kklasy nieposiadajgce stosunku panowania w zyciu
spotecznym oraz uznanie dominacji ojca w zyciu rodzinnym przez niesamo-
dzielnych ekonomicznie czlonkéw rodziny, jest w coraz mniejszym stopniu

skutkiem bezposredniej przemocy; jej miejsce zajmuje dobrowolne - tzn.
oparte na rozwadze - postuszedstwo. Autor tekstu pt. Autoritdt und Familie
zaznacza, ze dobrowolne postuszenstwo - ktore przeciwstawia postuszen-

stwu S$lepemu, bezrefleksyjnemu, motywowanemu przez wiare czy tradycje
— jest formg nowozytnej racjonalnosci okreSlajaca stosunki spoteczne i ro-
dzinne, ktore dziecko poznaje, uczac sie respektu dla wiadzy ojcowskiej
i dzieki temu przysposabia sie do zycia dorostego. Nic innego niz roztro-
pno$¢ i trzezwa kalkulacja podpowiada, ze nalezy stosowal sie do zyczen
ojca, ktory posiada pienigdze i, na odwrét, dostosowanie sie do zyczen za-
moznego ojca jest jedynym rozsgdnym rozwigzaniem, skoro bogiem $wiata
stal sie pienigdz. ,Duchowy Swiat, w ktéry dziecko wrasta skutkiem tej
zaleznosci, jak rowniez fantazja, dzieki ktorej ozywia S$wiat rzeczywisty, je-
go sny i marzenia, wyobrazenia i sady sg zdominowane przez mysl o wia-
dzy czlowieka nad cztowiekiem, przez idee gory i dotu, rozkazu i postu-
szenstwa. Ten schemat jest jedng z form rozsadku tej epoki, transcendental-
ng funkcjg. Konieczno$¢ hierarchii opartej na naturalnych, przypadkowych,
irracjonalnych zasadach i podziatu ludzkosci, staje sie dziecku tak bliska
i oczywista, ze takze Ziemie i uniwersum, a nawet zaswiaty, potrafi doswia-
dcza¢ tylko w ten spos6b; kazde nowe wrazenie jest juz niejako przez to
do$wiadczenie preformowane”25,

Korzenie terroru. Analizujagc przebieg inspirowanych dazeniem do wia-
dzy powstain mieszczanskich uwienczonych Rewolucjg Francuska, Hork-
heimer dochodzi do wniosku, ze irracjonalna skionno$¢ ducha mieszczan-
skiego, ktdra w okresach stabilizacji, w mieszczanskiej codziennosci $wiata
interesu, skrywa sie za racjonalnoscia przyjazna ludziom, bo zaktadajaca

25 Tamze, s. 396.
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ich réownos¢ i swobode jako kontrahentdw, ujawnia swoéj ztowrogi charakter
w momentach rozluznienia spotecznego tadu. Wtedy to okazuje sie, ze o ile
istotnie  wolnosciowa tendencja emancypacyjnego ruchu  mieszczanskiego
pozostaje w zwigzku z dezyderatami rozumu, to irracjonalizm jest korelatem
niedostatku emancypacji, jej ograniczonosci, tkwigcego w samym jej jadrze
przeciwienstwa wolnosci, wyrazem faktu, Zze emancypacja mieszczanska
nie oznaczala urzeczywistnienia powszechnej wolnosci, lecz zmiane formy
zniewolenia. Feudalnej struktury klasowej nie zastepuje bowiem spoteczen-
stwo zjednoczone wspdlnotg interesu, totez wiezi irracjonalnej, ktora byta
spoiwem mas w starym systemie, nie wypiera hegemonia rozumu. ,Przy
catlym sprzeciwie wobec panujacych stosunkéw, do ktérego przywodca
usitowat naktoni¢ lud, nie mogt nim kierowaé zamiar wykorzenienia skion-
nosci mas do wewnetrznej zaleznodci, ich S$lepej wiary w autorytety. Z kry-
tyka poszczegoOlnych autorytetdw skazanych na obalenie, propaganda przy-
wadcza nie wigzata zadnej tendencji do nieograniczonej rozumnosci”26,

Zjawisko to ma, zdaniem Horkheimera, dwojakg przyczyne. Z jednej
strony, w okresie powstan wczesnomieszczanskich masy nie byly jeszcze
zdolne do samodzielnej polityki, gwarantujacej realizacje ich dazen, z dru-
giej za$ - przywodcy ruchu, z tej wihasnie racji, ze reprezentowali interesy
mieszczanstwa i dzieki temu w konfrontacji ze starym systemem uchodzili
za rewolucjonistow i nowatoréw, nie byli zainteresowani maksymalizowa-
niem zadan i forsowaniem w imie powszechnego szczeScia wszystkiego,
co w danym momencie historycznie mozliwe. Brak sposobnosci do zaspo-
kojenia pragnienia poprawy losu, zmiany na lepsze materialnych warunkéw
egzystencji narzuca koniecznos¢ interioryzacji i spirytualizacji owego pra-
gnienia: stlumienia dazen do stworzenia zewnetrznych przestanek szczesli-
wego zycia na rzecz kultywowania w zyciu duchowym wartosci ,heroi-
cznych”:  obowigzkowosci,  bogobojnosci,  ofiarnosci.  Proces ,,przemiany
energii popedowej” nie jest naturalnie uswiadamiany, jego przebieg nie
ma racjonalnego charakteru, jest raczej domeng magii: dokonuje sie okre-
zng drogg poprzez fetyszyzacje idei i obdarzanie charyzma oséb. Stad nie-
zwykla doniostos¢ w mieszczanskim ruchu wolnosciowym symboli, pato-
su stownego?’ oraz roli przywddcéw upozowanych na wybraincéw bozych,

26 M. Horkheimer. Egoismus und Freiheitsbewegung. GS, Bd. 4, s. 33.

27 Horkheimer podkresla znaczenie wiecéw i méw jako powszechnie i Swiadomie stosowanych przez
przywddcow w toku powstari mieszczanskich narzedzi manipulowania masami, ktérych interesy nie
majg szans realizacji. Zwraca przy tym uwage na fakt, ze mowy antycznych politykéw - wiasnie
dlatego, ze adresowano je nie do niewolnikéw, lecz do ludzi wolnych - pozbawione byty owej
uduchowiajacej intencji, ktéra okresla istote retoryki nowozytnej. Mowa przywodcy mieszczanskiego
nie apeluje do racjonalnych sit $wiadomosci, lecz postuguje sie $wiadomoscia wylacznie dla wywotania
okreslonych reakcji, stad tez nie trzezwa argumentacja i budzenie refleksji w celu rozpoznania realnej
sytuacji, a to, co irracjonalne, autorytarne, podnioste, stuzace zauroczeniu stanowi jej specyfike.
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jak Cola di Rienzo czy Savonarola Ilub otoczonych aureolg ascetycznych
cnét, jak Robespierre. Konieczno$¢ irracjonalnego zwigzania mas z polity-
ka, ktéra nie jest ich wiasng, gdyz nie zaspokaja powszechnych potrzeb, nasi-
la sie w miare narastania rozbieznosci miedzy poczynaniami przywodcy
mieszczanskiego i oczekiwaniami uczestnikdw ruchu: ,W im mniejszym
stopniu polityka przywddcy mieszczanskiego pokrywa sie z bezpoSrednimi
interesami mas, tym wylgczniej Swiadomos$¢ publiczng musi  wypetnia¢  jego
wielko$¢, tym bardziej jego charakter musi urasta¢ do rangi ,,0sobowosci”28,

Dopoki jednak porzadek spoteczny ustanowiony przez burzuazje ozna-
cza - mimo immanentnych sprzecznosci - cywilizacyjny postep dla calego
spoleczenstwa, jego racjonalno$¢, uchodzac za o0g6lng, zachowuje ofensy-
wny charakter, dominuje nad elementem irracjonalnym, ktory stanowi dlan
niejako oprawe; natomiast w obliczu historycznej alternatywy, gdy pojawia
sie mozliwos¢ bardziej racjonalnej organizacji zycia spotecznego, dla kto-
rej przeszkoda okazuje sie jedynie antagonizm intereséw klasowych, racjo-
nalnos¢ mieszczanska zdradza swoj partykularyzm i ulega naporowi irracjo-
nalizmu, ktéry z formy staje sie trescig; ,Im bardziej partykularne interesy
umacniajg sie i popadajag w sprzeczno$¢ z mozliwg, rozumng formg spote-
czenstwa, tym silniej Swiadomo$¢ publiczna jest poddawana irracjonalnej
presji, tym mniejszag role odgrywa podnoszenie teoretycznego poziomu
ogo6tu... Juz wczesnomieszczanskie mchy wykazujg wobec ducha i rozu-
mu niezdecydowany stosunek a czesto gteboka niecheé; zas w pdzniejszej
historii moment antyhumanistyczny, degradujacy osiagniety poziom intele-
ktualnego rozwoju, barbaryzujacy, uzyskuje jednoznacznie przewage”?.

Z tego samego zrddta, co irracjonalizm, wyplywa terror, bedacy w okre-
Slonych  momentach  historycznych  Srodkiem  sprawowania wiladzy przez
burzuazje; w takich momentach ujawnia sie - na réwni z irracjonalnoscig -
okrucienstwo wlasciwe epoce burzuazyjnej, a niewidoczne zazwyczaj dla
tych, ktérzy go na sobie akurat nie dos$wiadczaja. ,,Gtownym Zrodiem okru-
cienstwa jest zwatpienie w mozliwos¢ powszechnego szczescia”®. W od-
roznieniu od terroru jako oreza w walce z wrogiem, znajdujgcego uzasa-
dnienie w koniecznosci odparcia zwolennikéw absolutyzmu, terror jako na-
rzedzie rzadzenia pojawia sie w drugiej fazie emancypacji mieszczan-
skiej, gdy miedzy oponentami feudalnych stosunkéw dochodzi do konflik-
tu z racji wylaniajacej sie sprzecznosci intereséw; rychto okazuje sie bo-
wiem, ze rowniez na gruncie nowopowstatego porzadku, w przeciwienstwie
do warstw posiadajacych, ktore zdobyty wadze, szerokie rzesze ich da-

28 M. Horkheimer. Egoismus und Freiheitsbewegung. GS, Bd. 4, s. 26.
29 Tamze, s. 27.
30 M. Horkheimer: Bemerkung zu Donald Greers «The Incidence of the Terror during the French
Revolutions. GS, Bd. 4, s. 104.
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wnych  nieposiadajagcych  stronnikéw s zmuszone do podporzadkowania
sie - odmiennemu wprawdzie, lecz nie mniej surowemu - rygorowi nakazu-

jacemu rezygnacje z wiasnych roszczen. Ten drugi - jawnie irracjonalny -
rodzaj terroru, ktorego ofiarami stajg sie radykalne grupy opozycyjne, sta-
nowi rekompensate rozczarowan i wyrzeczen narzucanych przez stosunki

ekonomiczne a rekomendowanych przez idealistyczng moralnosé.  Hork-
heimer zauwaza, Zze terror jako krwawe widowisko stuzace nie tyle zastra-
szeniu przeciwnika, co zaspokojeniu bylych sojusznikéw zmuszanych ko-
niec kofAcow do ascezy, przybiera szczegOlnie okrutne i nikczemne formy,
gdyz z jednej strony podsyca resentyment mas ludowych, z drugiej za$ -
znajduje w nim ujScie mieszczanski nihilizm, ktére taczy zadza negatywne-
go ,zréwnania”3, skryta pogarda cztowieka i nienawis¢ do szczescia. ,Ze
wszyscy sg w rownej mierze niczym i ze sg do zera redukowani, skoro tyl-
ko wyda im sie, iz znacza wiecej - ta brutalnos¢ wobec osobistego losu, kto-
ra w Swiecie mieszczanskim jest dla wiekszosci prawem, stawia gilotyne
przed oczyma kazdego, a masom daje ponadto btogie uczucie wszechmocy
przez to, ze ich wlasna zasada dochodzi do wiadzy. Gilotyna symbolizuje
negatywng rownos$¢, te najgorszg demokracje, ktéra jest identyczna z jej
wilasnym przeciwienstwem - catkowita pogardg dla osoby”®2. O ile Horkhei-
mer zywi nadzieje, ze w dalszym przebiegu historii zostanie urzeczywistnio-
na emancypacja catego spoteczenstwa, a nie jednej tylko klasy i dzieki temu
powstanie realna, nie tylko idealna wspdlnota wszystkich jednostek, spo-
dziewa sig, ze zniknie najistotniejszy impuls terroru drugiego rodzaju. Albo-
wiem uczestnicy prawdziwie powszechnego ruchu wolnosciowego, nie pod-
dani presji koniecznosci zlozenia siebie w ofierze, realizujgc rzeczywiscie -
nie na pozér - wiasne cele, nie majg zadnej kompensacyjnej potrzeby psy-
chologicznej ogladania krwi i ponizenia; nie przeciwstawiajgc ponadto wia-
snego interesu interesowi innych, lecz dziatajagc zarazem solidarnie na rzecz
dobra wspolnego, sa pozbawieni owego chtodu i obojetnosci wobec cudzej
niedoli, ktora warunkuje przyzwolenie na przemoc wymierzong w obcych.
,»Im silniejsza wiara w wyzwolenie ludzkosci, tym mniejsza zadza ofiar3,

31 Zréwnanie ma dwa znaczenia: podZwigniecie tego, co jest na dole, $wiadome ustanowienie miarg
spoteczenstwa najwyzszych roszczen do szczedcia albo, przeciwnie, S$ciggniecie w dét, przekreSlenie
szczedcia, degradacja wszystkiego do poziomu obecnej nedzy” (M. Horkheimer: Egoismus und
Freiheitsbewegung. GS, Bd. 4, s. 77-78),

32 Tamze, s. 77.

33 M. Horkheimer Bemerkung zu Donald Greers «The Incidence of the Terror during the French
Revolution». GS, Bd. 4, s. 104.



