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NA PRZELOMIE WIEKOW

Bardzo lubie  podrézowaé.  Podrézowanie  oznacza
przekraczanie kulturowych i psychicznych granic.
W. V. O Quine
Wzglednos$¢ nasza jest naszym absolutem.
S. Brzozowski

1. Postawieniu dzi$, po raz kolejny juz w naszych dziejach, pytania sfor-
mutowanego niegdy$ przez ks. Feliksa Jaronskiego: Jakiej filozofii (sztuki,
kultury, warto$ci, cywilizacji - R. S. ) Polacy potrzebujg? ” sprzyja szczeg6lna
psychologiczna aura towarzyszaca zblizajagcemu sie millennium. Zamyka je,
ktadaca kres drugiemu tysigcleciu ,epoka skrajnosci - krétki wiek XX1,
Wiek dwoch wojen Swiatowych, w ktdrym zabito i zamordowano 187 milio-
noéw ludzi, wiek obfitujagcy w - demonstrowane na skale bez precedensu
w dotychczasowych dziejach - okrucienstwa, wymusza wrecz takg refleksje.
Mimo, iz sformutowana jest ona w formie pytania o idee (filozofie), to swym
rzeczywistym przedmiotem refleksja ta czyni czlowieka, spoteczenstwo
i kulture. Podtozem dlan by¢ musi, rzecz jasna, gteboki namyst filozoficzny.
Nie moze sie on odby¢ zwlaszcza bez swego ugruntowania aksjologi-cznego.
Ale tez sama dyskusja o wartosciach i ich hierarchiach nie wyda- je sie by¢
wystarczajacg w warunkach niesionych przez rzeczywisto$¢ zagrozen.

2. Historia filozofii - tak jak ujmuje ja Wiadystaw Tatarkiewicz - to nie-
ustajgce zmaganie dwdch tendencji w mysleniu filozoficznym: minimali-
stycznej i maksymalistycznej. Maksymalizm filozoficzny stawia sobie roz-
legle zadania. Przekonany o mozliwosci ich rozwigzania nie waha sie w uz-
naniu prawd transcendentalnych, intuicyjnych, apriorycznych, idealnych czy
duchowych. Nurt ten, w filozofii powszechnej biorgcy swoj poczatek od
Platona, podejmuje proby tworzenia rozlegtych i uniwersalistycznych syntez,
dazy do rozstrzygania podstawowych probleméw metafizycznych. ,,Ambitny
i wzniosty”, rosci sobie prawo do miana wiedzy o prawdziwym bycie, o pier-
wszych przyczynach, o najwyzszych celach, o istocie natury $wiata. Przeci-
wienstwo maksymalistycznego programu - postawa minimalizmu, swojg
prehistorig takze siega do dawnych, wspoétczesnych Platonowi czaséw. ,,Po-

10 ,,krétkim wieku XX, zamknietym cezura lat 1914-1991, pisze w ksigzce E. Hobsbawm: Age of
Extremes. The Short Twentieth Century 1914-1991. Michel Joseph, London 1994. Por. takze K. Pomian:
Jaki wiek dwudziesty? ,,Przeglad Polityczny” 1998, nr 39, s. 50-70 oraz B. Kerski: Widmo globalizacji.
Kilka uwag na marginesie niemieckiej dyskusji o kapitalizmie. ,,Kultura” 1999, nr 4/619, s. 3-12.
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zytywistami z ducha, choC jeszcze nie z nazwy - pisze W. Tatarkiewicz - byli
w starozytnosci sofisci, a w $redniowieczu pewne grupy ockhamistow”. Mi-
nimalisci filozoficzni sa ostrozni i nieufni; poddajac krytycznej analizie
ludzka wiedze i sposoby jej osiggania stronig od metafizycznych dylematow.
Kierujg sie nie tyle celami, co $rodkami jakimi mogag dysponowaé, uznajg
tylko te minima, ktére sg wzglednie state. Preferujg ,,prawdy czesciowe”,
szczegdtowe, ktére od momentu odkrycia nie zostaty zakwestionowane?.

3. W jakim$ sensie odpowiednikiem typologu stworzonej dla filozofii
powszechnej przez W. Tatarkiewicza, wydaje sie by¢ w warunkach polskich
- cho¢ nie jedyny w ostatnich latach® - podziat zaproponowany przez war-
szawskiego filozofa Andrzeja Kotakowskiego. Wychodzac od banalnego
W gruncie rzeczy twierdzenia o istnieniu zwigzkéw pomiedzy dziejami na-
rodu a perypetiami intelektualnymi reprezentujgcych go myslicieli, w pracy
Dwa nurty w nowozytnej mysli polskiej* podejmuje on prébe zilustrowania
sposobu oraz sity, z jaka odzwierciedlajg sie doSwiadczenia historyczne na-
rodu polskiego w jego dorobku duchowym. Typologia jakg proponuje A. Ko-
fakowski - wprowadzajgca rozrdznienie na szkote porzadnego myslenia
i szkote historiozoficzng - stanowi w zamierzeniu autora klucz do realizacji
tego celu. Charakteryzujac pierwszy z wyrdznionych w dziejach nowozytnej
mysli polskiej nurtdw, autor omawianego rozroznienia pisze: "[szkota po-
rzadnego myslenia- R. S. ] stawia sobie za cel dydaktyke, o$wiecanie, zabiegi
edukacyjne, porzadkowanie pola pozostawionego nam przez historie badz
dla zachowania czego$ swojskiego, badz dla przygotowania fundamentéw
nowej siedziby na wypadek zawalenia sie aktualnej”. Bedaca jej przeci-
wienstwem szkota historiozoficzna zmierza do zrozumienia ,,catosci dzie-
jow i rzadzacych nimi mechanizméw przemian, by zrozumie¢ i wyjasni¢
miejsce, jakie przyszto nam w nich zaja¢ lub wskazaé, iz bedzie ono takie,
jakie sami sobie w dziejach uczynimy”.

Pierwszy z nurtéw, bioracy swoj poczatek w O$wieceniu od Sniadeckie-
go, poprzez Mahrburga wiedzie do Twardowskiego i jego uczniéw ze szko-

2 W. Tatarkiewicz: Droga do filozofii. Takze: Okresy filozofii europejskiej, w: tegoz: O filozofii
i sztuce. Warszawa 1986, s. 38-40, 61-65. Por. takze: R. Woysokinski: Wiadystaw Tatarkiewicz.
»Edukacja Filozoficzna” 1999/27, s. 189; A. Kotakowski: Dwa nurty w nowozytnej mysli polskiej, w:
Historia i Kultura. Studia z dziejéw polskiej mysli kulturalnej, praca zbiorowa pod redakcjg naukowa
A. Mencwela. Warszawa 1987, s. 29-30.

3 Np. rozréznienie na nurty: historiozoficzny i metodologiczny, w duzym stopniu pokrywajace sie
z propozycja A. Kotakowskiego, wprowadzit w 1984 roku Stawomir Magala (tegoz: Jakiej filozofii
Polacy potrzebujg, w: Modne kierunki filozoficzne. Warszawa 1984, s. 130-142).

4 A. Kotakowski: Dwa nurty w nowozytnej mysli polskiej, op. cit. Por. takze tegoz: Interpretacje
i sytuacje mityczne (krytyka tzw. szkoty lwowsko-warszawskiej w polskiej mysli marksistowskiej |1 potowy
lat pieédziesiatych). ,,Zdanie” 1980, t. 1 (9), s. 71.

51bid., s. 12.
6 1bid., s. 12.
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ty Iwowsko-warszawskiej. Znajduje on i dzisiaj wielu kontynuatoréw wy-
ksztatconych w atmosferze tej, przez dtugie lata dominujacej w Polsce, tra-
dycji umystowej. Do drugiego zaliczyé mozna m. in. Staszica, KoHataja,
romantykow, modernistow, takze - po czesci - marksistow.

Siatka problemowa jaka naktada na polskg tradycje filozoficzng A. Kota-
kowski zachodzi i w wielu punktach krzyzuje sie z innymi schematami inter-
pretacyjnymi prdébujacymi obja¢ ten sam przedmiot badan. Do najbardziej
rozpowszechnionych wséréd nich nalezy - do dzi$ budzaca namietne dysku-
sje - teza 0 dwoch typach Swiatopogladéw i zarazem modeli kulturowych: ,,po-
zytywistycznym” i ,,yomantycznym”. O ile pierwszy z nich najlepiej charak-
teryzujg hasta rozsadku, pracy organicznej, pragmatyzmu i systematycznos-
ci, to drugi odwotuje sie do uczué, woli, czynu, rywalizacji i walki. W ustach
poety przybierajg one posta¢ opozycji: ,,mierz sity na zamiary, nie zamiar
podiug sit”, badz ,,czucie i wiara silniej méwi do mnie niz medrca szkietko
i oko””. Polskim paradoksem wyda¢ sie moze to, iz - jak zauwaza A. Ko-
takowski, odwotujacy sie, procz wiasnej, takze do przedstawionej wczesniej
typologii W. Tatarkiewicza - ,,filozoficzni minimalisci okazywali si¢ mak-
symalistami w sferze dziatan spotecznych, za$ maksymalisci filozoficzni
. minimalistami; «pozytywisci» nieraz formutowali rozlegte programy
kulturalne, «romantycy» za$ czasami ograniczali horyzonty myslowe
Polakow™s.

4. Probujac udzieli¢ odpowiedzi na pytanie: ,,Jakiej filozofii Polacy po-
trzebujg? ”, abstrahujac od jego ponadhistorycznego charakteru, w jakim pier-
wotnie zostato zadane, zwrdé¢my uwage na jego kontekst dzisiejszy. Skupmy
zatem swojg uwage na owym ,,dzi$”, na naszej polskiej ale i $wiata ,,tera-
Zniejszosci”. Przyjrzyjmy sie, jesli nie wszystkim, to przynajmniej niektérym
kulturowym aspektom w jakich jawi sie nasza ,terazniejszo$¢” u schytku
XX wieku. Jakie wydarzenia ja wspottworzyly, jakie nan oddziatywaty?

Czy wreszcie od ich recydywy kultura nasza wystarczajgco jest immuni-
zowana? Z wiekiem tym, przechodzacym do historii jako stulecie ,,intelektu-
alnego organizowania nienawisci politycznych”, zegnamy sie bez zalu. Byto
to okrutne i petne wydarzer stulecie - epoka totalitaryzmu i rozczarowan. La-
ta 1989-1991, inicjujgc przetom polityczny, ktérego najbardziej widocznymi
efektami staty sie: rozpad Zwigzku Radzieckiego wraz z blokiem podporza-
dkowanych panstw oraz zjednoczenie Niemiec - doprowadzity do jakoscio-
wo nowej sytuacji, ktadac tym samym kres trwajacej przez ostatnie 45 lat
konfrontacji Wschodu z Zachodem. Stworzono nadzieje ostatecznego zam-
kniecia ery pokus i zagrozen totalitarnych®. Czy jednak nadzieja ta nie okaze

7 A. Mickiewicz: Wiersze. Warszawa 1970, s. 34 (Pie$n Filaretéw, w. 43-44) i 69 (Romantyczno$¢,
w. 64-65). Por. A. Kotakowski: Dwa nurty w nowozytnej mysli polskiej, op. cit., s. 30.

8 A. Kotakowski: dz. cyt, s. 30 (podkr. moje).
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si¢ —nawet w Europie — r6wnie zludna, jak ta, pelna optymizmu prognoza,
wyrazona przez George’a Newnesa w poczgtkach stulecia, ktére wiladnie
dobiega korica? W zakoniczeniu llustrowanej historii XIX wieku z 1902 roku
pisat on: ,Wierzg, Ze stoimy u progu wieku, ktG r¥ bedzie pelen rozkwitu
1 pokoju bardziej niz Jakakolwxek epoka w historii”

ZnalezliSmy si¢ juZ zapewne w nowej epoce, pytame tylko, czy nie oka-
Zemy si¢ W jej obliczu bezradni intelektualnie? Co czynié, aby euforia z od-
zyskania pelni niepodlegtosci i wolnosci, z ktéra witaliSmy lata dziewigé-
dziesiate, nie przeksztalcita si¢ — by uzy¢ celnych stéw Juliusza Kadena-Ban-
drowskiego wypowiedzianych a propos odzyskania niepodlegtosci w 1918
roku — w ,,rado8¢ z odzyskanego §mietnika”? W t¢ nowa epoke wchodzimy
z calym bagazem doSwiadczeri ale i obciazet bedacych skutkiem braku
rzetelnego bilansu przeszlosci. Bez dokonania glgbokiej refleksji nad wia-
snym dziedzictwem historycznym nie jest mozliwe prawidlowe rozezname
wspliczesnosci, a tym bardsz $wiadome ksztattowanie przysztosci''. Tym
mocniej — tak w Polsce, jak i w §wiecie —uderza¢ musi dysproporcja migdzy
waga tego, co w 1989 roku si¢ dokonato, a refleksja moralna, polityczng
ifﬂozoﬂcznq 2. Swoim zasiegiem winna objaé ona wszystkie Znane nam
i chocby potencjalnie zywe formy totalitaryzméw, procz komunizmu takze
faszyzm i narodowy socjalizm; analizie poddane zostaé powinny réwniez
zagrozenia plynace ze strony fundamentalizmo6w religijnych.

Wszystko to konieczne jest, aby w przyszlosci nie powt6rzyla si¢ sytua-
cja, w ktorej jakakolwiek ,.instancja” wyrokowata bedzie 0 ,,shusznosei” badz
»hiestusznoSci” pogladéw, uzurpujac sobie takze prawo do rozstrzygm@c
w sferze faktow i ludzkich uczué. By, wreszcie, nie istniat cmgle i niezmien-
nie tylko jeden dopuszczalny sw1atopoglqd”13 g

a rozmaitym, okreslonym
priez ,,mstanC]Q kategoriom ,.innych” nie przyszto ; juznigdy zyé w atmosfe-
1ze linczOw i pogromow.

5. O stanie §wiadomos&ci Polakéw w ostatnim dziesiecioleciu, oddziela-
jacym nas od transformacji ustrojowej, napisano juz sporo prac. Nie pora tu
i miejsce, by poddawaé je wyczerpujace) analizie. Swoja uwage chcemy
skupi¢ na zaledwie dwéch spoSrod nich, ukazujacych — co zrozumiale —
nieledwie czastkg problemu. Ich autorzy poruszajg si¢ jakby w zupelnie
odmiennych, a jednak w jakis sposéb bliskich sobie i komplementarnych
perspektywach.

% Zob. T. Wituch: XX wiek nakaz bilansu. »Arcana”, nr 26 (2/1999), s. 21.

10 Cyt. za: J. Tazbir: PoZegnanie z XX wiekiem. Warszawa 1999, s. 7.

T, Wituch: dz. eyt., 5. 21.

1 Ibid., s. 21. Na ten temat ostatnio pisano takze w ,,Znak” 1999, nr 2 (525) i nr 7(530).
B T, Wituch: dz. cyt., s. 23.
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Autor pierwszej, filozof i ksigdz Jézef Tischner, swojg uwage skupia na
procesach zachodzacych w polskiej religijnosci. Za jej szczeg6lny problem
uznaje co rusz podejmowane préby wyzyskania religii do celéw polity-
cznych. W tej szczeg6lnej wersji ,,fundamentalizmu polskiego” jej promoto-
rom idzie o to, by budowa¢ wspélnoty polityczne w oparciu o wiezi religij-
ne. ,,Polityka wtargneta - pisze J. Tischner - do wnetrza kosciotdw. Podziaty
i spory polityczne przeniknety w giab religii. Osrodkiem nieporozumien sg
«prawa cztowieka». Prawa «Polaka-katolika» muszg by¢ na polskiej i kato-
lickiej ziemi wieksze niz «prawa cziowieka». Tak rodzi sie «katolicyzm
polityczny» - Kkatolicyzm, ktérego znaczenie okresla blizej dialektyka dazen
do wiadzy”4. Mechanizmu ksztattowania i legitymizacji tego typu postaw
J. Tischner doszukuje sie w psychologicznych procesach towarzyszacych
polskiej transformaciji.

Analiza ta, odwotujac sie do archaicznych terminéw z zakresu psycholo-
gii i moralnosci (,,upokorzenie”), dotyka zaledwie problemu; $lizgajac sie po
powierzchni zycia spotecznego pozostaje z dala od istoty obserwowanego
zjawiska. Dzielgc los poznania potocznego i zdroworozsgdkowego, nie pre-
tenduje do miana poznania teoretycznego. Jej autor - nieodmiennie budzacy
nasza sympatie, zarowno jako cztowiek jak i duszpasterz - w innym miejscu
nie pozostawia nam zadnych watpliwosci za jakim ksztattem chrzescijan-
stwa si¢ opowiada. Formutuje on opinie, ktora - jak sadzimy - odnosi sie
w réwnej mierze do Kosciota jak i do catej naszej cywilizacji. ,,Mam przeko-
nanie, ze rzetelne dzieje chrzescijanstwa-Ewangelii - mamy nie tyle za soba,
co przed soba. Dotychczasowe dzieje byly trudnym poszukiwaniem tozsa-
mosci Kosciota w sporze z innymi - z judaizmem, z poganstwem, z odszcze-
piencami od ortodoksji itd. Dzi$ stajemy przed okresem, w ktdrym poszu-
kiwanie i potwierdzanie tozsamosci bedzie sie dokonywaé poprzez od-
krywanie podobienstw. Kiedy$ Cyprian Norwid napisat, ze narody tgcza
sie nie tylko przez to, co je do siebie upodabnia, ale réwniez przez to, co
je od siebie rozni. To samo dotyczy chrzedcijanstwa i Kosciofa. (... ). Ka-
tolicy powinni przyzna¢ sie do udziatu w historycznej winie, do prze$ladowan
innowiercow, pogroméw Zydéw, do inkwizycji, do wytoczenia sprawy Ga-
lileusza, do walki z prawami cztowieka itd., itp. (... ). Nie chodzi o porzucenie
ideatu jednosci, lecz o zrozumienie, ze jedno$¢ polega na pojednaniu, a po-
jednanie wcale nie zaktada zamazywania wszelkich réznic”15.

O odmiennym typie zagrozen, jakim musi stawi¢ czota polska kultura
w dziesie¢ lat po transformacji ustrojowej, traktuje esej Grzegorza Godlew-
skiego, warszawskiego socjologa kultury. Wraz z odzyskaniem wolnosci Pol-

14 J. Tischner Wiara w godzinie przetomu, w: Humanistyka przetomu wiekéw, pod red. J. Kozie-
leckiego. Warszawa 1999, s. 45.

15 |bid., s. 35-36 (podkr. moje).
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ska zostata wydana na tup, nie najwyzszych lotéw, kultury masowej. Rowniez
w Polsce - co zauwazyt takze Krzysztof Zanussi - dokonato sie swoiste prze-
wartosciowanie, ktorego efektem jest stan, w ktérym ,kulturg nie jest juz
teraz to, co wartosciowe, ale to, co powszechne, co sie dobrze sprzedaje™?6.
Proces ,,amerykanizacji” pocigga za soba erozje dotychczas obowigzujgcych
kanonow i autorytetow. ,,Zbyt pochopne przyjecie ideologii postmodernizmu
- pisze G. Godlewski - sprowadzajacej sie czesto do celebrowania bezradno-
$ci wobec Swiata pozbawionego nadrzednych autorytetow - moze utrudnié
prace nad rekonstrukcjg wzordw i wartosci kultury polskiej”’. Zastrzega sie
on jednak, iz ,nie jest zadng receptg na schorzenia rodzimej kultury egzor-
cyzmowanie ptyngcych z obcych krajow miazmatéw i nawotywanie do
skupienia sie wokot ogniska rodzimych tradycji”*8. Uznajac historyczne prze-
ksztatcenia za nieodwracalne, socjolog proponuje juz istniejagce podziaty na-
rodu na rézne grupy i formacje (ktore okresla jako ,,plemiona polskie™) przy-
jac jako fakt, za$ wielokulturowo$¢, wraz z generowanymi przez nig rézni-
cami, potraktowa¢ jako zadanie budowy ,wspdlnego Swiata polskich ple-
mion”. Podsumowujac pisze: ,,Polska wieloplemienna nie jest ani dobro-
dziejstwem, ani dopustem Bozym. Zostata nam zadana przez historie
i jako taka stanowi materi¢ naszego obowigzku. MieSci w sobie rozne,
przeciwstawne mozliwosci i nic jeszcze nie jest przesgdzone. Jest wiec
wcigz szansa, by uczyni¢ jg naszym zbiorowym dobrem i bogactwem™19,

6.  Poszukujac postaw kulturowych - uciele$nionych w ludziach idei,
utrwalonych form mentalnych i historycznych osobowosci?® - adekwatnych
i godnych sprostania wyzwaniom wspoétczesnosci, nasza uwage Kkieruje-
my w strone propozycji Marii Janion - osobowos$ci rozumiejacej?L.

W przyjetym jako kulturalistyczny projekt do realizacji zadaniu
budowy ,,wsp6lnego $wiata polskich plemion” ,,rozumienie” i ,,empatia”
- pojmowane zaréwno jako umiejetnosci czysto praktyczne, jak i jako
wartosci same w sobie, jawig sie niezbednym warunkiem, jedynym do-
stepnym narzedziem, ale i budulcem zarazem - umozliwiajgcym re-
alizacje zaplanowanego dzietfa.

W miejsce uganiania sie za fantomem prawdy, ulegania sktonnosciom
do narzucania jednolitej interpretacji, empatyczna postawa humanistyki ro-
zumiejacej proponuje dialog i polifonie. ,,Zasada relatywizmu kulturowego,

16 WiekXX kryzys religii., ,Zycie”, 31 01-01 02, 1998 .

17 G. Godlewski: Wsrod plemion polskich, w: Nowa Polska. Warszawa 1999, s. 237.
18 Tamze, s. 238.

19 Tamze, s. 243 (podkr. moje).

20 Kategorii ,,postawa kulturowa” do historycznych interpretacji kulturalnych uzyt w swoich pracach
A. Mencwel (zob. tegoz: Etos lewicy. Warszawa 1990; takze Przedwio$nie czy potop. Warszawa 1997).

21 M. Janion: Humanistyka: poznanie i terapia. Warszawa 1974, s. 111-114.
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wedle ktérej pozna¢ innych mozna tylko przyjmujac ich punkt widzenia -
twierdzi w omawianym nieco wczes$niej eseju socjolog kultury - stosuje sie
nie tylko do plemion z dzungli amazonskiej, ale i do tych plemion, ktérych
przedstawicieli mijamy co dziehn na ulicy”. Stwarzajagc mozliwos¢ zoba-
czenia siebie w innych oraz innych w sobie postawa ta tworzy podwaliny
czego$, co nazwa¢ mozemy wychowaniem ku tolerancji. Zakorzeniona
w tradycji humanistycznej pozwala nie tylko interpretowac ludzkie wytwory
i zachowania, wczuwa¢ sie w $wiat wartosci drugiego cztowieka, ale i stuzy
pomocg W dokonywaniu wybor6w wartosci uznanych za najwazniejsze.
Cho¢ - przyzna¢ trzeba - proces ten nie obywa sie¢ bez napiec, jakie zawsze
towarzyszg dylematowi rozumienia i wyboru.

7. Termin ,wspotodczuwanie” (sympathy), siegajacy swoimi korzeniami
do osiemnastowiecznych systemow etycznych Hume’a i Smitha, wprowa-
dzony w poczgtkach naszego wieku w zmodyfikowanej nieco formie przez
Th. Lippsa jako ,.empatia”® oraz zakresowo bliskie, bioragce swoj poczatek
w doktrynie Dilthey’a ,,rozumienie”?, to zjawiska wieloaspektowe. Sg one
przedmiotem zainteresowania roznych dyscyplin naukowych: filozofii, psy-
chologii, socjologu, antropologii, etnografii, takze innych. Zjawisku empatii
szczegOlnie wiele prac poswiecili psychologowie?. Legto ono réwniez
u podstaw Mannheimowskiej koncepcji inteligencji. Inteligencja, ktorej
immanentng cechg, w ujeciu Karla Mannheima - socjologa wiedzy - w row-
nej mierze co z humanistyka rozumiejaca spokrewnionego z marksizmem,
jest wiasnie empatia, przekraczajac wiasny partykularyzm poznawczy jest
w stanie petni¢ funkcje mediatora ponad r6znymi sitami zaangazowanymi
w walce, t3czac i rozumiejac nawet wzajemnie sprzeczne stanowiska i po-
glady.

Sam Mannheim daleki jest od traktowania empatii jako zjawiska li tylko
psychologicznego. Pisze: ,,Empatia jest kolejng nowg cechg charakteru inte-
lektualisty. Do tej pory niewiele méwiono o socjologicznym pochodzeniu tej
cechy, a nie jest to zjawisko wytgcznie psychologiczne. Owa zdolno$¢ «wi-
dzenia czyjej$ strony» nie jest tez tak oczywista ani odwieczna, jak mogtoby

22 G. Godlewski: dz. cyt, s. 241.

2 Angielskie empathy zostatlo po raz pierwszy zastosowane w 1909 r. przez E. B. Titchenera jako
tlumaczenie z jezyka niemieckiego terminu Th. Lippsa Einfiihlung.

24 Punktem wyjscia doktryny Dilthey’a byto lapidarne ,przyrode wyjasniamy za$ zycie duchowe
rozumiemy” - przeciwstawiajace w dychotomicznej opozycji wyjasnianiu, typowemu dla nauk przy-
rodniczych - rozumienie wytworéw nauk humanistycznych (W. Dilthey: Rozumienie i zycie, w: Wokét
rozumienia. Studia i szkice z hermeneutyki. Krakéw 1993; tegoz: O istocie filozofii i inne pisma.
Warszawa 1987).

2 Np. M. H. Davis: Empatia. O umiejetnosci wspdtodczuwania. Gdansk 1999; J. Mellibruda: Ja - Ty
- My. Psychologiczne mozliwosci ulepszania kontaktéw miedzyludzkich. Warszawa 1986; J.
Rembowski: Empatia. Studium psychologiczne. Warszawa 1989.
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sie wydawac¢ na pierwszy rzut oka. Cecha ta odroznia wspotczesnego inte-
lektualiste od scholastykdw, a takze od samotnego medrca. Moga oni posia-
da¢ wiedze, ale wglad w wiedze innych, wymagajgcy czasowego zawie-
szenia wiasnej, jest im obcy.

Wspotczucie i zrozumienie sg naturalnie cechami uniwersalnymi, ale nie
jest uniwersalng potrzeba zgtebienia obcych czy tez zaskakujacych punktow
widzenia. Madro$¢ osoby doswiadczonej ale «niewyksztatconej» moze od-
nosi¢ sie do innych ze wzgledu na to, ze zyja w tym samym S$rodowisku,
natomiast «prawdziwe» wyksztatcenie jest zrodiem zasadniczego wyj-
$cia poza swoje otoczenie. (... ). Edukacja nie poszerza jedynie zakresu
znanych nam rzeczy, poniewaz o ile nie wptywajg one na nasz $wiatopoglad,
wcigz patrzymy na wydarzenia oczami tradycjonalisty, ktory sam nauczyt sie
utrzymywania swej pozycji i rozwigzywania probleméw bez zmieniania
Swiata (ktéry uwaza za niezmienny). Edukacja uczy nas odkrywania
wiasnych spraw w sprawach obcych nam ludzi i przenikania $wiatopo-
gladu innych poprzez zmiane naszego”2.

Na przedstawicieli metody rozumiejacej czyhajg rowniez zagrozenia.
Nie zapomina o nich takze i K. Mannheim. ,Przenikajgca wszystko empatia
moze tatwo przerodzi¢ sie w niezdolny do zaangazowania, niestaly i pusty
intelektualizm. Jego wirtuoz moze straci¢ wyczucie proporcji, sktonnosci do
siegania poza pozory i niszczenia kazdej statej konstrukcji odniesien, jaka
opiera sie na wartosciach najwyzszych. Z tg predylekcjg blisko zwigzana jest
tendencja do wyprzedzania czasu, zajmowania pozycji poza i przed kazda
sytuacja oraz przewidywania alternatyw zanim stajg sie one zbyt ostre”?’.

8. Od tych i im podobnych dylematéw, przed jakimi ostrzegat K. Mann-
heim, nie byt wolny takze Andrzej Walicki, wybitny historyk idei, przez lata
blisko zwigzany z tzw. ,warszawska szkotg”. Wartosci jakim stuzyt A. Wa-
licki widoczne stajg sie juz w przyjetej przez niego metodzie badawczej.
Nacechowana charakterystycznymi wymogami ,.empatii”, ,wczucia sig”
w odmienne punkty widzenia i intencje analizowanych autoréw, metoda ta
juz sama w sobie generuje pluralizm i obiektywizm stosowanych procedur
oraz osigganych wynikow badan. Dopiero akceptowanie zatozen hermeneu-
tyki historycznej, tej ,,sztuki interpretowania dawnych idei poprzez zastoso-
wanie dilthey’owskiego empatycznego rozumienia (Verstehen), wzbogaco-
nego o subtelny «zmyst historyczny», szczegdlny przywilej poznawczy
«spotecznie niezaleznych intelektualistow»"28, umozliwia, zdaniem A. Wa-
lickiego, jej adeptowi petne uczestnictwo w kulturze wspotczesnej. Staje sie

26 K. Mannheim: Inteligencja: jej rola w przesztosci i wspotczesnie. ,,Colloquia Communia”
1992-1993, nr 1-12 (57-68), s. 103 (podkr. moje).

27 Tamze, s. 103-104.

% A. Walicki Leszek Kotakowski i Warszawska Szkota Historykow Idei. ,Aletheia” 1987, nr 1, s. 122.
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ono faktem poprzez ,wytworzenie umiejetnosci myslenia historycznego,
umozliwiajacego, z jednej strony uzyskanie pewnego dystansu wobec wia-
snego $wiatopogladu oraz, z drugiej strony, mocniejsze ugruntowanie wia-
snych warto$ci przez osadzenie ich w postepowej tradycji filozoficznej. Uzy-
skanie dystansu potrzebne jest po to, aby unikna¢ zjawiska, ktore T. Kronski
nazywat «wyabsolutnieniem» wartosci; absolutyzacja jakiejkolwiek war-
tosci (lub jednostronnego systemu wartosci) prowadzi przeciez do nihi-
listycznego przekreslenia innych wartosci, do dogmatycznej nietole-
rancji i skostnienia, do zatracenia zdolnosci rozumienia innych ludzi. Ale
dystans, o ktorym mowa, nie ma nic wspolnego z powszechng relatywizacja;
przeciwnie, myslenie historyczne uczy lepszego rozumienia wiasnych
wartosci, wzmacnia je autorytetem tradycji; uswiadamiajgc zwigzane
z nimi konflikty i dylematy, zmniejsza niebezpieczenstwo zaangazowa-
nia naiwnego, bezbronnego wobec powaznych przeciwnikéw ideowych
i narazonego na tatwo$¢ rozczarowan”2,

Cytat ten, tak charakterystyczny dla podej$cia do historii idei prezento-
wanego przez A. Walickiego, obrazuje sposéb w jaki dokonuje on przerzu-
cenia pomostu pomiedzy humanistyka opartg na dilthey’owskich wzorach
a kaptanskim postannictwem intelektualisty®?. Mariaz 6w staje sie mozliwy,
jezeli tylko uznamy, iz ,,postawa humanisty bez dogmatu”, o ile rzeczywis-
cie pomaga w zrozumieniu réznych Swiatopogladéw i stylow myslenia, nie
jest w istocie tak neutralna, jak pozornie to mogtoby sie wydawac. Broni ona
bowiem trwatych, uniwersalnych w swym charakterze warto$ci: wolnos-
ci, wartosci estetycznych, Swiadomosci, takze tolerancji i pluralizmu?3l.
Unikajac putapek - zagrozen i ograniczen, jakie solidarnie dzielit z catg dil-
theyowska humanistyka rozumiejaca, zakladajaca interpretacje wartosciu-
jaca, przy jednoczesnym odmoéwieniu badaczowi prawa do posiadania wia-
snej indywidualnosci®?, A. Walicki sens swej pracy nad historia idei odnajdy-
wat w uwolnieniu sie od odrzucajgcego kompromis absolutyzmu, wyrobie-
niu ,,zdolnosci rozumienia réznych Swiatopogladéw i postaw, odnajdywania
wszedzie jakiej$ prawdy, a zarazem relatywizowania wiasnej prawdy”32,

Samowiedza historyczna - immanentny i integralny element postawy
rozumiejacej, stanowita jego zdaniem niezbedna, tak w aspekcie spote-

29 A. Walicki: Historia filozofii polskiej jako przedmiot badan i jako problem kultury wspétczesne;j.
»Studia Filozoficzne” 1969, nr 1, s. 111 (podkr. moje).

30 W wygtoszonym w 1958 r. referacie Historia mysli spotecznej a socjologia A. Walicki opowiadat
sie, w przeciwienstwie do L. Kofakowskiego [Kaptan i btazen], za pojmowaniem roli intelektualisty
jako stréza oraz przewodnika po $wiecie wartosci humanistycznych (Zob: A. Walicki: Umyst zniewolo-
ny po lalach. Warszawa 1993, s. 167-168).

31 Ibid., s. 175, 255.

%2z problemem tym A. Walicki dzielit sie, w liscie z 1964 roku, z K. Pomorskia (Ibid., s. 173-174).
3 Tamze, s. 225.
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cznym jak i indywidualnym, potrzebe, od ktdrej zaspokojenia uzaleznione
jest petne uczestnictwo w kulturze. Pomnazajac ,,ilo$¢ dostepnych kluczy
do orientacji we wspdtczesnym Swiecie, rozszerza osobowos$é, daje jed-
nostce poczucie zakorzenienia - zwiekszajgc zarazem zdolno$¢ rozumie-
nia innych ludzi i narodéw; stuzy najszlachetniej pojetym wartosciom
humanizmu, patriotyzmu i internacjonalizmu’34,

9. Empatyczna postawa humanistyki rozumiejacej, ktorej aktywnymi
propagatorami w Polsce w ostatnim potwieczu byli, procz A. Walickiego,
M Janion i Z. Kuderowicza, inni historycy z kregu tzw. ,,warszawskiej szkoty
historykow idei”, nie wyczerpata jeszcze - jak sadzimy - swych kreatywnych
mozliwosci. Wprost przeciwnie, permanentna ,,kultura kryzysu” jaka po
lekturze prac Floriana Znanieckiego jawi sie nam stan normalny kultury
europejskiej, otwiera przed tg postawg kulturowg peing pluralizmu, nasta-
wiong mediacyjnie nie za$ konfrontacyjnie wobec innych, odmiennych war-
tosci (oraz ich wyznawcdéw), zupetnie nowe perspektywy. Wielokulturo-
wos¢, zanik nie tylko konkretnych idei absolutnych, ale rowniez i samej idei
absolutno$ci jako zasady istnienia $wiata, prowadzi w konsekwencji do sy-
tuacji, w ktorej ,,nie ma ani powszechnie uznanych prawd, ani powszechnie
uznanych wartosci”®. W S$wiecie, w ktérym utracono grunt absolutnosci
w sposob nieunikniony nasuwa sie ,,wniosek relatywistyczny, ze kazda pra-
wda jest tylko tymczasowym, jednostronnym pogladem na jaka$ sztucznie
wyodrebniong strone doswiadczenia, ze jest wazna tylko z obranego stano-
wiska, na gruncie przyjetych zatozen, a wiec ze jest wzgledna™36.

Wiasnie z przekonania F. Znanieckiego, ze mamy do czynienia nie tyle
z ,kryzysem kultury”, co raczej z ,kulturg kryzysu” wyrasta kulturalizm -
filozoficzna refleksja o kulturze®. Kultury sg historyczne, wzgledne, prze-
mijajgce. Jedynym pewnym gruntem cztowieka jest grunt rzeczywistosci
kulturowej jako takiej. Ale, co niech zabrzmi jak ostrzezenie, i samej tej
rzeczywistosci kulturowej cztowieka, nie tylko konkretnym kulturom -
nikt nieSmiertelnosci nie zagwarantowat.

34 A. Walicki: Historia filozofii polskiej..., op. cit., s. 111 (podkr. moje).

% F. Znaniecki: Pisma filozoficzne, t. 2. ,,Humanizm i poznanie” i inne pisma filozoficzne. Warszawa
1991, s. 259 (por. G. Godlewski: Lekcja kryzysu. Zrédta kulturalizmu Floriana Znanieckiego. Warszawa
1997, s. 48).

3 F. Znaniecki: Pisma filozoficzne, t. 1. My$l i rzeczywisto$¢ i inne pisma filozoficzne. Warszawa
1987, s. 259.

87 Uzywajac wiasnej terminologii F. Znanieckiego, jaka stosowat on na okreslenie swojego systemu
teoretycznego, nalezy moéwi¢ o kulturalistycznej teorii wartoéci” (zob. J. Szacki: Historia mysli
socjologicznej. Cz. 2, Warszawa 1983, s. 733, 735).

3 G. Godlewski: Lekcja kryzysu. Zrédta kulturalizmu Floriana Znanieckiego. Warszawa 1997,
s. 190.
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10. Pytanie: czy Polacy potrzebujg filozofii wielkiej (maksymalisty-
cznej), pisanej w formie systemu, czy tez matej (minimalistycznej)? jest tak-
ze pytaniem o to, czy istnieje powr6t do ,raju utraconego” - kultury trady-
cyjnej, kultury w swej zasadzie monolitycznej. Czy mozliwym jest odzyska-
nie idei absolutnosci? Czy mamy do czynienia ze stanem przejSciowym -
kryzysu kultury, czy z nieodwracalng juz cywilizacjg kultury kryzysu?
Zgadzajgc sie z diagnoza Znanieckiego, uznajemy tym samym, Ze rzeczywi-
sto$¢ traci raz na zawsze blask idei absolutnych nastepuje jej ,,odczarowa-
nie”s,

Wiara, ze wielkie, ,,maksymalistyczne” filozofie wykreujg tak pot-
rzebne dzi§ rozmaitym systemom wychowawczym - przybrane w szaty
nowej ,,idei absolutnej” - wartosci, nie do$¢ ze utopijna, to w swoich sku-
tkach okaza¢ sie moze nader szkodliwg. ,Historia jest jedynie defiladg
fatszywych Absolutéw... ” - przestrzegat Emile Cioran. ,,Niechze tylko czio-
wiek straci swa zdolno$¢ do obojetnosci: staje sie potencjalnym morderca;
niech przeksztatci swa idee w boga: konsekwencje tego sg nieobliczalne40.

Absolutyzmy sg sobie podobne, bez wzgledu na Zrdédta z ktorych czerpia
swe inspiracje. Niezaleznie od doktrynalnych treSci popadajg w ten sam
schemat, w ten sam sposdb myslenia. Nie dos¢, ze narzucajg bezwarunkowa
zasade, to jeszcze czynig z niej dogmat i prawo?!.

O niebezpieczenstwie ,,wyabsolutnienia idei” pisat juz Tadeusz Kronski
w powstatym w okupowanej Warszawie, w latach 1942-43, eseju Faszyzm
a tradycja europejska*2. Swojg ,,regute krytyczna” w postaci ,,wyabsolut-
nienia wartosci” w filozofiach europejskich, co prowadzi¢ miato do ,,nihi-
lizmu” tub jak w wypadku faszyzmu do negacji cztowieka w imie wartosci,
stosowat do tak roznych obiektéw jak faszyzm Hitlera, fenomenologia Ingar-
dena czy egzystencjalizm Sartre a. KronAski, ttumaczac ,,nihilizm” uprzed-
nim ,,wyabsolutyzowaniem wartosci”, na codzien nieprzejednany wrdg,
zachowat sie - co zauwaza Stefan Symotiuk - jak uczen Tatarkiewicza. Inspi-
racji dla tezy o szkodliwosci owej ,,absolutyzacji” dostarczaty Kroriskiemu
- jak mozna domniemywac - hipoteza Tatarkiewicza o filozofiach minima-
listycznych (pozytywnych) i maksymalistycznych (szkodliwych) oraz idea
,matej filozofii” Twardowskiego. Obydwaj wielcy filozofowie, mistrzowie

%9 Ibid., s. 51.
40 Cyt. za: ML Janion: Humanistyka: poznanie i terapia, op. cit., s. 117-118.
41 E. Cioran: Cwiczenia z zachwytu. Warszawa 1998, s. 39.

42 T. Kronfski: Rozwazania wokét Hegla. Warszawa 1960, s. 275-346. Patrz takze: M. Janion:
Humanistyka: poznanie i terapia, op. cit. oraz pézniejsze prace tej autorki.

43 Na ten temat pisze J. Waligéra w niepublikowanej rozprawie doktorskiej pt. Tadeusza Kronskiego
studia nad polskg tradycjg filozoficzng obronionej na Wydziale Nauk Spotecznych Uniwersytetu
Slaskiego w Katowicach (1999 r., maszynopis).
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Kronskiego, nawigzywali w swych poglagdach do Os$wiecenia. To wiasnie
jeden z jego znamienitych reprezentantdw, Wolter, Zrodet nietolerancji upa-
trywat w wielkich niekomunikatywnych i dysjunktywnych systemach, tole-
rancje za$ dostrzegat w mysleniu empirycznym i zdroworozsagdkowym?44,

11. Rezygnujac z iluzji niczym nie zachwianej pewnos$ci, z nadmiernych
roszczen i ambicji rozumu, jezeli ceng za nie miataby by¢ nietolerancja,
o ktorej E. Cioran pisze, ze ,,rodzi sie z hipotezy zamienionej w pewnosc¢
i narzuconej przez rezim, z wizji wyniesionej do rangi prawdy”, zga-
dzajac sie z opinig, ze ,,kazda doktryna niesie w sobie nieskoriczone mozli-
wosci katastrofy: poniewaz umyst bywa konstruktywny jedynie przez
nieuwage, spotkanie cztowieka z ideg niemal zawsze ma optakane skut-
ki”45, opowiadamy sie za empatyczng postawag humanistyki rozumiejacej
jako pozadanym wzorcem na dzi$. Projektem propagowanej postawy wpisu-
jemy sie zatem, cho¢ odmiennie niz np. szkofa Iwowsko-warszawska, w krag
wyréznionej przez W. Tatarkiewicza tradycji nurtu filozofii minimalisty-
cznej. Ta ,,mafa filozofia”, jak to niejednokrotnie juz w przesztosci by-
wato, i obecnie moze stuzy¢ wielkim wartosciom.

Proponowana przez nas, nawigzujaca do dialogizujacej tradycji sokratej-
skiej*, oparta na empatii i rozumieniu postawa kulturowa przerzuca pomost,
budujac oparte na wspolnocie kulturowej przymierze nie tylko w dia-
chronii - miedzy dawnymi a nowymi czasami, takze w synchronii - po-
miedzy - tu i teraz - funkcjonujacymi kulturami wraz z ich podmiotami
- ludZmi, cztonkami ,,réznych polskich plemion”, w cywilizacji nieod-
wracalnie juz wielokulturowej. Wyznacza w ten sposéb i wzmacnia ,,0b-
szar swoistej mysli kulturowej”*” - jedynej sity zdolnej oprzeé sie i dad
odpér zagrozeniom, jakie przed Polskg stawia nowa rzeczywisto$¢ u progu
trzeciego tysigclecia.

“s. Symotiuk: Recenzja z pracy doktorskiej mgr Jozefa Waligéry «Tadeusza Kronskiego studia nad
polska tradycja filozoficzng», napisanej pod kierunkiem prof. dr hab. Czestawa Gtombika (maszynopis).

45 E. Cioran: dz. cyt., s. 36 (podkr. moje).

*® Sokrates dla wielu nie byt filozofem. Nie stworzyt wihasnej teorii czy doktryny, nie troszczyt sie tez
0 wiedze. Trudno mu wszakze odmdwi¢ madrosci. Daje nam to asumpt do postawienia pytania
0 wzajemny stosunek ,madrosci” i ,prawdy”: czy obydwie te wartosci wystepuja w tym samym
porzadku?

4 Przyblizeniu okre$lenia, ktérego autorem jest A. Mencwel stuzyé moze nastepujacy cytat: ,,Ponad
bytem danym, przeciw niemu czy wobec niego cztowiek wznosi wiasny, $wiat zadany materialny
i idealny, bytowy i duchowy, spoteczny i symboliczny. Swiat ten, jako kulturowy wiasnie, wiec bedacy
naszym dzietem, podlega naszemu poznaniu, a nie niweczy to ani tego, co naturalne, ani tego, co
nadnaturalne. Oznacza tylko $wiadomo$¢, ze zaréwno to, co przyrodzone, jak i to, co nadprzyrodzone,
moze nam by¢ dostepne w formach ludzkich, wiec kulturowych: w jezyku, rytuale, w nauce czy teologii.
Poznanie to jest wiec zawsze swego rodzaju samopoznaniem, a nasza wiedza - sposobem samowiedzy”
(A. Mencwel: Pod koniec wieku, w: Kotakowski i inni, red. J. Skoczynski. Krakéw 1995, s. 148. Por. G.
Godlewski: Lekcja kryzysu. Zrodta kulturalizmu Floriana Znanieckiego, op. cit., s. 196-197).



