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Ksigzka J. Kosiewicza wydana przez Fundacje Aletheia pt. Bdg, cieles-
no$¢ i mito$¢ zawiera studia i szkice poSwiecone rozciagnietym na przestrze-
ni dziejow, od wczesnochrzescijanskich po wspoétczesne, ujeciom Boga oraz
ciata ludzkiego, pici i mitosci erotycznej. Tytut pracy wskazuje na trzy ob-
szary rozwazan, z ktérych najwazniejszym wydaje sie perspektywa ludzkiej
cielesnosci. Mimo nieuchronnego wkraczania w obszar doswiadczenia reli-
gioznawstwa, autor pozostaje wierny wyznaczonej przez siebie opcji antro-
pologicznej, nadajacej jego rozwazaniom posta¢ namystu filozoficznego,
taczacego w sobie filozoficzng antropologie z filozofig Boga i religii. W tym
sensie zbliza sie do religioznawstwa, w jakim filozofia religii rozéwietlajgca
i wyjasniajaca ztozone kwestie wiary, poszerza wiedze i znawstwo religii.
Autor wprawdzie sam wskazuje na trudnosci, ktére moga towarzyszy¢ zwy-
klemu czytelnikowi w drodze do jednoznacznego zdefiniowania jego do-
$wiadczenia naukowego, niemniej nie ma zadnych watpliwosci okre$lajac
je jako filozoficzng refleksje nad antropologig chrzescijanska”. Podkresla,
ze interesujacy go przedmiot rozwazan stanowig przede wszystkim koncep-
cje ludzkiej cielesnosci powigzane z wymiarem antropologicznym chrze-
Scijanstwa, réznych jego nurtéw. Z tego wzgledu ksigzka ta, podobnie jak
wzmiankowana ponizej Mysl wczesnochrzescijanska i katolicka wobec cia-
ta (Warszawa, Agencja,, Witmark”, 1998) i napisana wczesniej Bdg, ciele-
snos¢ i przemoc (Warszawa, Fundacja Aletheia, 1997) - wyznacza nowe
obszary badawcze w zakresie niezaleznej filozofii cztowieka.

Problematyka ciata w dziejach refleksji chrzeScijanskiej nie stanowita
watku gtéwnego rozwazan nad cztowiekiem, oddajac pole sferze ducha. Cia-
to konkretyzujace sie poprzez ptec i inicjujgce mito$C erotyczng postrzegane
byto jako zrddto zta, grzechu, jako przeszkoda na drodze do osiggniecia zba-
wienia. To wihasnie cielesna zmystowos¢, zgodnie z przekazem Ksiegi Ro-
dzaju Starego Testamentu, doprowadzita cztowieka do upadku i sprowadzita
na réd ludzki brzemie grzechu pierworodnego.
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W perspektywie doswiadczenia filozoficznego ciato nie zostaje uwikfane
w tak jednoznaczny kontekst aksjologiczny, pozostajgc ontologicznym fun-
damentem cztowieka. Zdaniem autora, byt ludzki nalezy traktowa¢ w sposob
holistyczny, nie podwazajac zadnego z jego sktadnikéw ontycznych: ducho-
wych i cielesnych. Umniejszanie wartosci ktoregokolwiek z nich deprecjo-
nuje wartos¢ bytu ludzkiego i zamyka droge do jego humanistycznego do-
$wiadczania. Rozwazania J. Kosiewicza stanowig inspirujacg propozycje
dla filozoféw poruszajacych sie w polu religioznawstwa, poszukujacych
odniesienia dla swojej refleksji antropologicznej i ontologicznej wizji Boga
- Absolutu.

Obszar swoich rozwazan rozcigga autor na cato$¢ doswiadczenia religij-
nego europejskiej tradycji kulturowej, od judaizmu przez wczesne chrzesci-
janstwo, po katolicyzm, prawostawie i protestantyzm, siegajac do poru-
szajacej sie w kontekscie religii, kulturowej refleksji Rene Girarda. Ksigzka
J. Kosiewicza Bog, cielesnos¢ i mito$¢ zawiera nastepujace studia i szkice:
Bog i afirmacja czyli o pewnosci istnienia Boga, Rene Girard - geneza religii
i kultury, Wczesne chrzescijanstwo wobec ciata ludzkiego, Eros platonski
i kwestia mitoSci erotycznej w pogladach Jana Pawia II, Karl Rahner -
teologiczny wymiar cielesnosci i seksualnosci ludzkiej, Koncepcja ciata
w polskim personalizmie katolickim, Protestantyzm wobec ciata ludzkiego,
Jurgen Moltman - negacja nadrzednosci duszy nad ciatem, Problematyka
ciata, ptci i mitosci erotycznej w filozofii rosyjskiego prawostawia.

W tekScie Bog i afirmacja czyli o pewnosci istnienia Boga poszukuje
autor przestanek uznania pewno$ci istnienia Boga. Rozpatruje argumenty
jakie przytaczajg w swoich rozwazaniach M. Buber, E. Levinas, G. Marcel,
P. Wust, nawigzujacy poniekgd do B. Pascala, czy S. Kowalczyk. Siega zatem
do wspotczesnego dyskursu filozofow orientacji judaistycznej i chrzescijan-
skiej, odnajdujac w nich antropologiczny raczej niz kosmologiczny typ uza-
sadniania, akcentujgcy introspekcje, droge doswiadczenia wewnetrznego,
religijnego doswiadczania pewnosci lub niepewnosci istnienia Boga. Ten
rodzaj argumentacji jest, jak wskazuje J. Kosiewicz, ,,afirmacjag Boga w du-
chu Aureliusza Augustyna niz Tomasza z Akwinu”, podkreslajagcg za Augu-
stynem role duszy, jazni i mysli, nieustannego wewnetrznego przezywania
niezaspokojonej pewnosci istnienia Boga. Istnienie Boga, ktére dla filozo-
ow niekonfesyjnych jest problemem w zasadzie teoretycznym, w kontekscie
przezycia religijnego staje sie dla refleksji filozoficznej zagadnieniem pod-
stawowym. Skoro raczej obecno$¢ cztowieka w Swiecie stawia problem
istnienia Boga, tak jak akcentuje to S. Kowalczyk, to trudno w tym kontekscie
pomina¢ te najbardziej widoczna forme jego egzystencji, jaka wyraza mani-
festacja ludzkiej cielesnosci.
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Wczesne chrzedcijanstwo wobec ciata ludzkiego to studium przedstawia-
jace dwie, zdaniem autora, podstawowe acz przeciwstawne sobie ontologie
cztowieka, jakie wyksztatcity sie we wczesnym chrzescijanstwie, a ktore
Scierajg sie ze sobg do czaséw wspdtczesnych. Pierwsza, oparta na orientacji
orficko-pitagorejsko-platorisko-neopitagorejsko-neoplatonsko-gnostyckiej,
okreslana jako platonsko-gnostycka, podwazata jakiekolwiek pozytywne zna-
czenie ciata ludzkiego w drodze ku Bogu. Zgodnie z nig ciato byto przesz-
koda, ograniczeniem, zrédtem wszelkiego zta i nieszcze$¢. Przeciwstawiano
mu idealny i boski charakter duszy ludzkiej prowadzacej do szczedcia i zba-
wienia. Taka wizja cztowieka tworzyta antropologiczng dwoisto$¢ przyro-
dniczej struktury podmiotu i nadprzyrodzonych wiasciwosci duszy, ktorej
gtdwnym celem stawato sie jak najszybsze wyzwolenie z okowo6w cielesno-
Sci i podazenie do $wiata bezcielesnych bytoéw idealnych. W koncepcji czto-
wieka utrwalony zostat rozdZzwiek ontologiczny pomiedzy cielesnoscig a te-
ocentryczng teologig duszy.

Druga orientacje nazwa¢ mozna odbibilijng gdyz Zrodia jej siegajg do
ksigg Starego i Nowego Testamentu, w ktérych co prawda podkresla sie dwu-
dzielny charakter ontologii cztowieka, wskazuje sie jednak na konieczne
dopetnianie sie wiasciwosci ciata i duszy, stanowigcych dwa najistotniejsze
komponenty istoty ludzkiej, niezbedne by cztowiek mogt postepowaé droga
zbawienia. Cielesne odrodzenie zmartwychwstania ciata konieczne jest by
cztowiek (dusza i ciato) mogt byé za swoje doczesne postepowanie 0sgdzo-
ny i w konsekwencji nagrodzony lub ukarany.

Refleksje nad studium Wczesne chrzescijanstwo wobec ciata ludzkiego
powinna poprzedzi¢ lektura dwdch istotnych dla omawianej problematyki
rozdziatbw z ksigzki J. Kosiewicza zatytutowanej Mys$l wczesnochrzesci-
janska i katolicka wobec ciata. Mam tu na mysli rozdziaty Hellerskie (reli-
gijne i filozoficzne) zrodta chrzescijanskiej koncepcji ciata - od orfizmu do
gnozy oraz Cztowiek i jego ciato w perspektywie Starego i Nowego Testa-
mentu.

W hellenskiej tradycji istotne znaczenie odgrywa doswiadczenie religijne
orfizmu, znajdujace swoje trwale odbicie w pitagoreizmie i pogladach Pla-
tona. Gloszona przez Swiete oredzia wizja nieSmiertelnej duszy, stajacej po
uwolnieniu sie od ciata przed sedziami mogacymi wyznaczyC jej srogie kary,
wydaje sie by¢ wizjg nadzwyczaj bliskg Swiatu chrzescijanskiemu. W religii
orfickiej, jak zaznacza autor, ,wystepujg zatozenia charakterystyczne nie
tylko dla filozofii cztowieka zwigzanej z platonizmem, ale wiasciwie takze
poézniejszej antropologu chrzescijanskiej. Uksztattowat sie bowiem w niej
dualizm, wskazujacy na wyzszo$¢ duszy nad ciatem, na jej boski idealny
charakter, na skazenie jej w czasie mitycznym (tj. protohistorycznym) grze-
chem, ktéry musi odkupi¢ we wcieleniu ziemskim. To znaczy, ze cztowiek
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jest juz od samego poczatku swojego istnienia napietnowany grzechem (... ).
Wspolny jest réwniez motyw sgdu w za$wiatach, osadu zycia doczesnego.
Miaty one na celu zneutralizowanie grzechu pierworodnego oraz postepowa-
nie zgodnie z zasadami wiary”.

Obraz cztowieka jaki pojawia sie w teogonii orfikdbw wyraza istotne
napiecie ontologiczne miedzy zawierajacg boski pierwiastek dusza a posia-
dajagcym czysto ludzkie wiasciwosci ciatem, miedzy dazeniem do Boga
i zbawienia a skazeniem nieszczeSciem, ztem i karg. Pragnienie wyzwolenia
sie ze Swiata materii i cielesnosci jest postawg ascetycznej wizji cztowieka,
podkreslajacej dualizm ,,orfickiej antropologii”.

Tradycja pitagorejska zwracata szczeg6lng uwage na potrzeby duszy, na
jej wyzwolenie i oczyszczenie. Akcentowany przez nig wymiar doczesny
wyznaczato, zdominowane zasadami etycznymi, zycie cielesne, stuzace wyz-
woleniu duszy. Dusza, wedle tej koncepcji, musi odpokutowac za grzechy
podczas pobytu cztowieka na ziemi. Czynnikiem oczyszczajgcym miato by¢
pobozne i sprawiedliwe zycie oparte na ascetycznych zasadach postepowa-
nia.

W nawigzujacej do tradycji orfizmu i pitagoreizmu mysli Platona Scieraty
sie dwa przeciwstawne nurty: negacji i afirmacji ciata, potwierdzajace dy-
chotomiczny obraz antyku pielegnujacego nurty apollinski i dionizyjski.
Widoczne jest to zawlaszcza w analizowanej przez prof. J. Kosiewicza kon-
cepcji platoriskiego erosa.

Negatywny obraz ludzkiej cielesnosci pojawiat sie rowniez w mysli kie-
runkéw gnostycznych, do ktérych zaliczy¢ mozna takze neopitagoreizm.
W jego wyktadni ciato, w ktérego niewole popadt cztowiek, popycha go do
upadtosci: ,,ciato poniza go i hanbi, depcze godnosé, stanowi gréb i wiezie-
nie, nie nalezy do jego istoty”, jak obrazowo pisze autor. Nie warto sie nim
zajmowac, ale nie mozna réwniez by¢ wobec niego obojetnym. Wraz z po-
tepieniem ciata jako Zrodta wszelkiego zka przychodzi prawdziwie gnosty-
cka nienawis¢ do cielesnosci. Gnoza manichejska, pod wplywem Kktorej
pozostawat $w. Augustyn, oddziaty wata na chrzescijanskie koncepcje antro-
pologiczne i ich stosunek do ciala. Antropologia manichejska miata wy-
dzwiek zdecydowanie pesymistyczny. Cztowiek byt w niej tworem ciemnej
mocy demona, wystepku i demonicznego erotyzmu. Zwyciestwo nad ciele-
snymi zgdzami, wyzwolenie i oSwiecenie przynie$¢ mogt jedynie wystannik
Ojca Swiattosci.

Woczesnochrzescijariska wizja cztowieka pozostajgca pod wptywem in-
nych kierunkéw religijnych, teistycznych, gnostyckich i filozoficznych sta-
rozytnej Grecji, Rzymu i Orientu, przyjeta charakterystyczny dla tych nur-
tow, niemalze pogardliwy stosunek do ciata. Wywodzace sie z tradycji juda-
istycznej chrze$cijanstwo uznato za swoj hellenski, w swym rodowodzie,
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paradygmat antropologiczny. Dokonato si¢ to na przekdr obrazowi cztowie-
ka jaki przedstawiat Stary Testament. W rozdziale Cziowiek i jego ciato
w perspektywie Starego i Nowego Testamentu J. Kosiewicz przedstawia gto-
wne watki biblijnej antropogenezy charakteryzujacej konstytucje jednostki
ludzkiej.

Opis stworzenia jaki odnalezé mozemy w Ksiedze Rodzaju przedstawia
ostatecznie, jego zdaniem, pozytywny stosunek do ciata ludzkiego - ,ciato
staje sie fundamentem zaistnienia cztowieka, bytem wyr6znionym sposréd
istot ziemskich. Stworzenie ciata daje poczatek egzystencji cztowieka, ciato
byt przyrodniczy jest genetycznie wyposazone we wiasciwosci nadprzyro-
dzone, stanowi bowiem odwzorowanie intencji Boga”. Ciato i dusza w stanie
pierwotnej niewinnosci pozostawaty az do czasu ztamanie umowy z Bo-
giem. Zto dokonato sie za tym za sprawg wolnego wyboru, zrédtem grzechu
jest dusza, a to ciato wiasnie skazane zostato na doczesng $miertelnos¢. Jak
pisze Kosiewicz: ,,Ciato w stanie pierwotnej niewinnosci, bez ujemnych wia-
Sciwosci, kierowane wolg duszy, doznato kary znacznie srozszej niz dusza,
pozbawiono je wszystkich przywilejow charakterystycznych dla protohisto-
rycznego okresu rajskiego”. Dopiero przez zmartwychwstanie mozliwy jest
dla niego powr6t do utraconej niewinnosci. Zgodnie z Ksiegg Rodzaju ciato
nie byto naznaczone stygmatem grzechu, jego zrédiem musiata za tym by¢
dusza. Mysl tg zaakcentuje pozniej w swojej teodycei Aureliusz Augustyn.

Pozytywny stosunek do ciata widoczny jest réwniez w ewangelicznej
nauce Jezusa i Pawta z Tarsu. Cielesno$¢ zostaje tu po dwakro¢ zaakcento-
wana: poprzez pojawienie sie Boga-Syna w ludzkim ciele i poprzez fakt, ze
podstawe boskiego poczecia stanowito ciato Maryi.

O wyjatkowym charakterze ciata ludzkiego Swiadczy wiec, zdaniem au-
tora, mozliwos¢ kreowania za jego pomocg istot boskich. Ustanowione to
rowniez zostato przez dogmat niepokalanego poczecia, ,,w chrzescijanstwie
bowiem szacunek dla ciata i jego wartosci podkreslane sg i uswiecone nie
tylko przez sakrament matzefstwa, a takze przez dziewictwo”. Jezeli Jezus
wystepuje przeciwko cielesnosci, to nie przeciwko ciatu ale przeciw popedom
i pozadaniom, ktore spychajg cztowieka w strone tego, co pokrewne w nim
instynktom zwierzecym. Nalezy dbaé o ciato ,tak aby nie doszto do zaklté-
cenia harmonii miedzy cielesnoscig a dusza, poniewaz ciemno$¢ ogarniajgca
ciato obejmuje réwniez dusze”. Ciato ma warto$¢ niezbywalng, jest miejs-
cem o szczegolnej wartosci, majacym status bytu sakralnego, poniewaz jest
tworem Bozym i miejscem w ktérym przebywa Duch Swiety. Tak jak pisze
Pawet z Tarsu w Liscie do Koryntian: ,,Czy nie wiecie, ze wasze cCiata sg
Swiatynig Ducha Swietego? ”. Ciato w nauce Pawta stanowi osnowe chrzes-
cijanskiej wizji cztowieka, jest niezbednym warunkiem zmartwychwstania
i zbawienia.
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Podstawe antropologii chrzescijanskiej stanowi zatem ciato, ktére zma-
rtwychwstaje w chwale dzieki ofierze Jezusa i zostaje odkupione wraz z du-
szg - wihasciwym Zrédtem grzechu. Ciato majgce chwali¢ Boga nabiera
w pehni wydzwieku sakralnego. Do takiej wiasnie koncepcji cielesnosci
nawigzuje po bez mata dwaoch tysigcleciach teologia ciata Jana Pawita M.

Rekonstruujac patrystyczng koncepcje ciata ludzkiego w swoim studium
Wczesne chrzescijanstwo wobec ciata ludzkiego (Bog, cielesno$¢ i mitosc),
J. Kosiewicz siega do pogladéw Kwadratusa, Ireneusza, Orygenesa, Grze-
gorza z Nysy, Nemezjusza z Emezy, Maksyma z Chryzopolis, gtdwna swoja
uwage poswieca jednak filozofii Aureliusza Augustyna. Augustyn, ktory
w swoich filozoficznych rozwazaniach pozostawat pod wptywem rozwigzan
Platona i Plotyna, mysl antropologiczng wywodzit bezposrednio z Pisma
Swietego i, jak zaznacza autor, podkreslat (po reorientacji antropologicznej
dowartosciowujacej cielesnos¢) w formie nie wzbudzajacej watpliwosci, iz
cztowiek to catos¢, zjednoczenie duszy i ciata, byt, w ktérym dusza nie
przeciwstawia sie wlasnemu ciatu. Zjednoczenie duszy i ciata nie jest uwie-
zieniem duszy w ciele, ale, jak stwierdza autor, mozna by moéwic¢ o relacji
wrecz odwrotnej, wedtug ktdrej ,to wihasnie ciato przebywa w duszy, gdyz
ciato podlegajace rzadom duszy nie moze jej obejmowac. Augustyn wska-
zujac na znaczenie ciata w zyciu doczesnym i dalej w akcie zmartwychwsta-
nia i procesie soteriologicznym, podkreslat jednoczesnie wyzszo$¢ duszy
Z uwagi na wyznaczone jej przez Boga zadania, akcentowane w teorii ilumi-
nizmu. Nadrzedng role duszy w zyciu doczesnym znosita perspektywa sote-
riologiczna, zaktadajgca, ze historia cztowieka po zmartwychwstaniu doty-
czy go jako catosci. Nobilitujac warto$¢ ciata stat sie Augustyn gtdwnym
propagatorem zawartej w Biblii mysli antropologicznej”. Jego peine przeci-
wstawnych tendencji i wzajemnego zroznicowania mysli staty sie, w opinii
J. Kosiewicza, pomostem #gczacym weczesnochrzescijanska koncepcje jed-
nostki ludzkiej z p6zniejszymi wizjami cztowieka.

Kolejne trzy rozdziaty swojej ksigzki J. Kosiewicz poswieca antropologii
katolickiej, siegajac do pojawiajgcej sie na jej gruncie koncepcji ciata i mito-
$ci erotycznej. Poglady Jana Pawta M analizuje w odniesieniu do koncepcji
mitosci Platona, do ktdrej odwotywat sie rdwniez sam papiez. Mysl antropo-
logiczna w Grecji okresu platoniskiego ksztattowata swoje poglady na cia-
to, pte¢ i mitos¢ w kontekscie doswiadczenia religijnego, zwihaszcza religii
Dionizosa, z ktérej wyodrebnity sie dwa przeciwstawne nurty o ,,wydzwie-
ku konfesyjnym” afirmujacy oraz negujacy wiasnosci ciata. W filozofii czto-
wieka Platona Scieraty sie oba te nurty: ,orientacja dionizyjska manifestuje
sie w jego rozwazaniach pedagogicznych, w afirmatywnym stosunku do
bogéw Zeusa, Dionizosa i Erosa. Platon akcentowat miedzy innymi potrzebe
rownomiernego doskonalenia ciata, oddawat cze$¢ Zeusowi bioragc udziat
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w agonistyce olimpijskiej, Dionizosowi za$ - piszac dramaty na konkursy
teatralne, a Erosowi natomiast w Uczcie i podczas manifestacji wiasnych
sktonnosci seksualnych”.

Pod wzgledem filozoficznym - pisze autor - poglady Platona sg niespdj-
ne, wskazuja bowiem z jednej strony na marnos¢ i podrzedno$¢ materii i ciata
ludzkiego w stosunku do idei, wiecznych i trwatych; z drugiej za$ strony
gtoszg pochwate ludzkiej cielesnosci na gruncie paidei, teorii wychowania
i idei kalokagatii. Na gruncie religijnym Platon, zdaniem J. Kosiewicza,
traktuje ciato jako Zrodto zta i nieszcze$¢, nawigzujgc do tradycji orficko-pi-
tagorejskiej, z drugiej za$ uprawia apoteoze mitosci erotycznej, potrzebe
kultu Erosa jako jednego z najwazniejszych bogoéw, wyzwalajacego energie
witalng i potencje kreacji, promieniujgcg na rézne pola tworczej aktywnosci
poetyckiej, filozoficznej, a takze politycznej i spoteczne;j.

Rozwazania o Erosie, ktérym poswiecona zostata Platofiska Uczta, pro-
wadzg J. Kosiewicza do zaskakujacych konkluzji - jedng z trzech mozliwych
interpretacji pojecia mitosci platonskiej okazuje sie by¢ mitos¢ homosek-
sualna, a sama Uczta - jej znamienng apoteozg. Tak pojmowany platonski
,Eros” powinien budzi¢ ostrozno$¢ wsrdd chrzescijanskich interpretatoréw
platoriskiej koncepcji mitosci, siegajacych poza podrecznikowe ujecia mi-
tosci seksualnej, odwotujgce sie do stynnego arcydialogu.

Geneza antropologii chrzedcijanskiej, jak konsekwentnie podkresla au-
tor, prowadzi do zapiséw skrypturystycznych. Widoczne jest to w sposob,
w jaki Jan Pawet I interpretuje sfere zjawisk erotycznych, nawigzujgc do
tego, co ,,Chrystus chciat wyrazi¢ w kazaniu na gorze”. Zacytujmy za autorem
stowa Jana Pawta IM: ,,Stowa Chrystusa sg wymagajace. Wymagaja by czio-
wiek w tej dziedzinie, w ktdrej ksztattujg sie jego odniesienia do 0séb drugiej
ptci, miat petng i dogtebng Swiadomo$¢ swoich czyndw (... ). Stowa Chrystusa
wymagaja, aby cztowiek w tej sferze, ktéra zdaje sie by¢ bez reszty udzia-
tem ciata i zmystéw - a wiec - cztowieka zewnetrznego - umiat by¢ czto-
wiekiem prawdziwie wewnetrznym”. Zdaniem autora, sfera erotyki w mysli
Jana Pawfa M powinna by¢ Scisle podporzadkowana zatozeniom teologi-
cznym, wywiedzionym z zapisbw skrypturystycznych. Eros powinien byé
skierowany na mito$¢ prowadzaca do prokreacji w ramach uswieconej sa-
kramentem instytucji matzenstwa. Jedynie tak realizowany eros moze sta-
nowi¢ rzeczywiste poditoze etyki soteriologicznej.

Ostateczng miare sakralnego rodowodu i wartosci ciata stanowi wymiar
eschatologiczny, w ktérym przywrdcona zostaje pierwotna doskonato$é mie-
dzy tym, co cielesne a tym, co duchowe w cztowieku. O znaczeniu mysli Jana
Pawta I stanowi, jak sgdzi autor, fakt, ze jego teologia ciata wiefczy bibilijnie
genetyczny trend przeciwstawiajacy sie platofisko-gnostyckiej negacji ciata,
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stanowigc istotna probe przezwyciezenia hellenskiej tradycji negatywnie
cigzacej na chrzescijanskiej antropologii.

Zbieznos$¢ idei Jana Pawia I i Karla Rahnera zasygnalizowana zostata
w kolejnym studium poswieconym Kkatolickiej koncepcji ciata. Analizu-
jac poglady Karla Rahnera, J. Kosiewicz koncentruje sie na interpretacji teo-
rii kreacjonizmu, wskazujgcej na boskie pochodzenie cielesnosci i ludzkiej
ptciowosci, petnigcej okreslong funkcje w planie stworzenia. Przedstawio-
nych siedem tez Rahnera prezentuje mozliwe kierunki refleksji, nad przeja-
wianiem sie osoby w ludzkim ciele, refleksji podkreslajacej znaczenie egze-
gezy i hermeneutyki zapiséw biblijnych.

Zawarte w rozwazanej pracy studia nad polskim personalizmem katoli-
ckim poprzedzone zostaty obszernym studium poswieconym nurtowi za-
chodniego personalizmu, ktore zawart J. Kosiewicz w przytaczanej juz ksig-
zce Mysl wezesnochrze$cijaniska i katolicka wobec ciata.

W czeSci drugiej tej pracy znajduje sie rozprawa zatytutowana U pod-
staw wspotczesnej antropologii katolickiej. Z analizowanych w niej pogla-
dow G. Marcela, J. Maritaina, E. Mouniera i M. Schelera autor wydobywa
radykalna, ontologiczng, epistemologiczng, aksjologiczng i soteriologiczng
przewage osoby w stosunku do ciata. Ta nadmierna w swej istocie spirytua-
lizacja czynita z osoby jedyny mozliwy podmiot mogacy realizowac etycz-
ne zatozenia teorii zbawienia. Podmiotowos$¢ cztowieka, tak jak wyraza to
G. Marcel, urzeczywistnia¢ mogta sie jedynie w osobie, jedynie w transcen-
dowaniu. Poglady antropologiczne G. Marcela rekonstruowane na gruncie
jego zorientowanego spirytualistycznie personalizmu mozna, zdaniem J. Ko-
siewicza, przypisa¢ do zakorzenionej gteboko w chrzescijanskiej mysli an-
tropologicznej orientacji platorisko-gnostyckiej. U G. Marcela bowiem, tak
jak u J. Maritaina i E. Mouniera, osoba transcenduje, dazy do Boga wtedy,
gdy wyzwala sie spod wptywow materii. Rowniez u M. Schelera, najblizsze-
go jak sie zdaje akceptacji odwiecznej harmonii ducha i ciata, odstania sie 6w
paradygmat spirytualizmu chrzeScijanskiego twierdzacy, ze transcendowa-
nie ducha w kierunku Boga nie moze mie¢ jakiegokolwiek zwigzku z ciele-
snoscig. Cechg charakterystyczng tradycji personalistycznej okazuje sie by¢
antropologiczna wizja cztowieka, ktéra, z jednej strony, zauwaza materialny,
biologiczny, spoteczny aspekt ludzkiego bytu, z drugiej za$, zdecydowanie
odmawia ciatu jakichkolwiek wartosci metafizycznych, odbierajgc mu mo-
zliwos¢ tworzenia wartosci duchowych, sakralnych. Ten tradycyjny chrzes-
cijanski spirytualizm obecny jest rowniez, na drodze naturalnej konsekwen-
cji, w mysli antropologicznej polskiego personalizmu katolickiego, ktorej
J. Kosiewicz poswiecit kolejg cze$¢ w swojej pracy Bog, cielesnos¢ i mitosc.

Analizujac poglady katolickich filozoféw: M. Gogacza, J. Kalinowskie-
go, M. A. Krapca, A. Rodzinskiego, T. Slipki, T. Stycznia, wskazat Kosiewicz
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na zmiany, jakie nastapity w polskiej mysli katolickiej za sprawg opubliko-
wanych w latach osiemdziesiagtych przez Jana Pawta M rozwazan po$wieco-
nych teologii ciata. Zwrdcenie sie ku teologii ciala jest, jak podkres$la autor,
w istocie matym przewrotem kopernikanskim w antropologii katolickiej,
wyznaczeniem nowego paradygmatu, wskazujgcego na sakralne wiasciwo-
$ci ciata, stanowigcego Zrodto wartosci duchowych i powinnosci moralnych,
a takze, co szczeg6lnie wazne, Swiadectwem zblizenia katolickiej wizji czto-
wieka do refleksji antropologicznej prawostawia i protestantyzmu. Przetama-
nie personalistycznego paradygmatu w obecnej antropologii katolickiej po-
zwolito, nie pomniejszajac roli osoby, dostrzec w ludzkiej cielesnosci zrodto
powinnosci moralnych, doprowadzajgc do powstania wewnetrznej harmonii
aksjologicznej, ktorg tworzy osoba i cielesno$¢. Taka wizja ludzkiej natury
oddaje adekwatnie, wedtug Jana Pawia I, antropologiczny zamyst Absolutu
chrzescijanskiego.

W czesci poswieconej mysli antropologicznej protestantyzmu Kosiewicz
podkresla kwestionowanie ontologicznej odrebnosci duszy od ciata, prowa-
dzace w konsekwencji do podwazenia prawdy o jej nieSmiertelnosci. Nego-
wanie pogladu o nieSmiertelnosci duszy jest tu postrzegane jako swoisty do-
gmat antropologiczny wspdtczesnego protestantyzmu. W mysli W. Parmen-
berga dowarto$ciowanie ciata dokonuje sie poprzez wskazanie faktu, iz
w obliczu $mierci i w perspektywie eschatologicznej, jest ono tak samo trak-
towane jak dusza - ,,cztowiek jako byt integralny - umiera w catosci. Smieré
biologiczna stanowi zaréwno dla duszy, jak i ciata jedno i to samo, jest kre-
sem zycia (... )”. Wspotczesny protestantyzm stawia zatem nie dajacg sie za-
akceptowac na gruncie innych wyznan chrzescijanskich teze, widoczng row-
niez w omawianych poglgdach J. Moltmanna, zaktadajgcg réwnorzedno$c¢
duszy i ciata w sakralnym do$wiadczaniu zmartwychwstania i zbawienia.

Swoje ostatnie studium poswiecit J. Kosiewicz filozofii prawostawia
konca XIX i poczatku XX wieku. Rozpoznat na jej obszarze trzy nurty
w antropologicznych rozwazaniach nad porzadkiem ciaka, ptci i mitosci ero-
tycznej. Nurt pierwszy, ktory reprezentujg poglady Serafina z Sarowa, Igna-
cego Brianczaninowa i Nikona nawigzujgcych m. in. do antropologii Izzaka
Syryjczyka i Maksyma Wyznawcy, okre$lic mozna jako ortodoksyjny, zgod-
ny z oficjalng naukg Cerkwi, siegajaca do wczesnochrzescijanskiej i $re-
dniowiecznej tradycji Kosciota wschodniego. Zgodnie z nig ciato postrzega-
no jako te cze$¢ ludzkiego podmiotu, ktéra oddala sie od Boga, nalezy zatem
poddaé jg rygorystycznej ascezie, wymuszonemu uduchowieniu, by mozli-
wym stato sie osiaggniecie zbawienia. Nurt drugi, do ktérego zaliczyé mozna
W. J. Niesmietowa, W. D. Kudriawcewa-Ptatonowa i P. D. Jurkiewicza
zwigzany jest z akademiami duchownymi. Mimo widocznych w nim zatozen
konfesyjnych miat charakter niezalezny. Jego przedstawiciele podkreslaja
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istotng funkcje ciata w procesie poznawczym, mistycznym i soteriologi-
cznym. Trzeci nurt wywodzi si¢ z ruchu ,,nowej Swiadomosci religijnej”.
Nalezg do niego W. W. Rozanow, D. S. Merezkowski, W. S. Sotowiow i N. A.
Bierdiajew. Ich poglady stanowity istotny przetom w dowartosciowaniu cie-
lesnosci, zmystowosci, namietnosci, naturalnych potrzeb pici i mitosci sek-
sualnej. Proponowaty nowatorskie, w stosunku do protestantyzmu, rozwig-
zania dotyczace ontologii ciata oraz teorii pici i mitosci, wyprzedzajgce
o kilkadziesiat lat filozoficzne i teologiczne koncepcje katolickie. Wyste-
pujac przeciwko catej tradycji chrzeScijanskiej siegneli bezposrednio do
przekazow skrypturystycznych, poszukujac tam inspiracji i uzasadnien dla
nowej wizji cztowieka aprobujacej jego zmystowosc i potrzeby pici.

Swojg filozoficzng refleksje nad antropologia chrzescijarskg opiera J. Ko-
siewicz na bogatym materiale Zrodtowym. Dyskurs filozoficzny, ktéry autor
toczy w ksigzce Bog, cielesno$¢ i mitoS¢ rozcigga sie na przestrzeni dziejow
chrzescijanstwa, od jego judaistycznych korzeni, poprzez czasy antyczno-
-hellenskie, okres patrystyczny, az po wspotczesng mysl teologiczng papie-
za Jana Pawila M. W europejskim kregu kulturowym chrzescijanska mysl
antropologiczna ksztattowana byta poprzez refleksje filozoficzng i teologi-
czng, widoczne jest to zwlaszcza w sposobie analizy jakg przeprowadza
Kosiewicz, odkrywajac korzenie Kkatolickiej mysli antropologicznej, ktorej
zwienczeniem jest refleksja Jana Pawta M. W antropologu adekwatnej Jana
Pawla MM, jak podkre$la autor, przetamujac spirytualistyczng wizje persona-
lizmu ugruntowang przez filozoficzng refleksje G. Marcela, J. Maritaina,
E. Mouniera i M. Schelera, mysl konfesyjna wyprzedzita Scisle filozoficzng
koncepcje cztowieka. ,,Mysl teologiczna - czytamy - zawsze bardziej zacho-
wawecza, konserwatywna, trzymajgca sie sztywno ortodoksji, stata sie w tym
przypadku inspirujaca, bardziej ozywcza i nowatorska niz rozwazania filo-
zoficzne, stanowigce do czasu Jana Pawia [ teologu ciala site napedowsa
refleksji katolickiej”. Analizowany przez autora watek ciata, pici i mitosci
erotycznej, stajacy sie istotnym dopetnieniem wspotczesnej teologii ciata,
pozwala na ukazanie zmian zachodzacych w polu konfesyjnej mysli antro-
pologicznej, doprowadzajacych do zblizenia obrazu cztowieka w trzech wiel-
kich obszarach dos$wiadczenia religijnego chrzescijanstwa-protestantyzmie,
prawostawiu i katolicyzmie.

Na progu trzeciego tysigclecia pojawia si¢ iscie ekumeniczna wizja czto-
wieka - istoty obdarzonej wewnetrzng harmonig ontologiczng i aksjologi-
czng obejmujaca relacje zachodzace miedzy ciatem i osoba.



