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Kazdy z trzech opublikowanych przez Jerzego Ochmana do tej pory to-
mow Historii filozofii zydowskiej potwierdza, ze mamy do czynienia z przed-
siewzieciem w polskiej literaturze filozoficznej unikatowym, niezmiernie
cennym pod wzgledem merytorycznym, przygotowanym z wyjgtkowsg sta-
rannoscia, zachowujagcym w sposob konsekwentny od samego poczatku te
same zatozenia metodologiczne i strukturalne. Dzieki temu wszystkie tomy
sg klarowne, czytelne i przystepne, napisane jezykiem Scisle filozoficznym
i zarazem zrozumiatym dla kazdego odbiorcy o zainteresowaniach humani-
stycznych.

Zarbwno cate zamierzenie, jak i opublikowane dotychczas tomy $Swiadczg
0 tym, ze obcujemy z wydarzeniem najwyzszej rangi w historii polskiej mysli
filozoficznej. Wszystkie polskie publikacje poswiecone filozofii zydowskiej
prezentujg sie przy dziele J. Ochmana skromnie i przyczynkarsko. Zasa-
dniczg rdéznicg jego Historii... w stosunku do wczes$niejszych opracowan jest
prezentacja filozofii zydowskiej jako jednej z postaci mysli zydowskiej. To
znaczy, ze autor prezentuje te filozofie w kontekscie catej ,,mysli zydows-
kiej”, uwzgledniajac jej ogromny tadunek intelektualny, a zwitaszcza watki filo-
zoficzne zawarte w pismach rabinicznych, nurtach pietystycznych, mistycz-
nych i etycznych oraz w doktrynach politycznych (syjonizmie). Z tego
wzgledu przedsiewziecie J. Ochmana jest nowatorskie, wyroznia sig¢ row-
niez na tle literatury Swiatowej. Dostrzec to mozna poréwnujac je z podo-
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bnymi zagranicznymi opracowaniami historycznymi, a zwilaszcza z najle-
psza w tym zakresie pracg J. Guttmanna The History of Philosophies of
Judaism (New York 1969). Ochman ukazat bowiem w oddzielnym omawia-
nym tu takze obszernym tomie Historii watki filozoficzne zawarte na pery-
feriach filozofii zydowskiej (m. in. w kabale, magii, alchemii): zaprojektowat
tez autonomiczne (w osobnym tomie) omoéwienie dziejow filozofii zydo-
wskiej w Polsce.

Jerzy Ochman zaprojektowat historie filozofii zydowskiej na siedem ob-
szernych tomow. Dotychczas ukazaty sie: Starozytna filozofia zydowska (t. 1,
Krakéw 1992, Sredniowieczna filozofia zydowska (L 2, Krakdw 1995) oraz
opublikowane ostatnio Peryferie filozofii zydowskiej jako tom szésty. W przy-
gotowaniu sg Filozofia zydowskiego oswiecenia (t. 3), Filozofia zydowska
pierwszej potowy XX wieku (t. 4), Wspotczesna filozofia zydowska (t. 5) oraz
Filozofia zydowska w Polsce (t. 7).

Przyznaé trzeba, ze cale przedsiewziecie jest niezmiernie ambitne, wy-
magajace ogromnego wysitku, iScie benedyktynskiej pracy, cierpliwej wie-
loletniej kwerendy badawczej w bibliotekach europejskich, amerykanskich,
arabskich i Bliskiego Wschodu.

Pierwszy ze wskazanych tomoéw jest nie tylko cenny ze wzgledu na pre-
zentacje starozytnej filozofii zydowskiej, ale takze ze wzgledu na bardzo
wazne w sensie teoretycznym i metodologicznym kluczowe ustalenia do-
tyczace tego, czym jest filozofia zydowska i w jakim znaczeniu mozna o niej
mowic.

Autor nie rozstrzyga ostatecznie jej rozumienia, ale w sposéb obszerny,
kompetentny i wnikliwy omawia ztozone aspekty jej pojmowania, r6znoro-
dne ujecia. Wskazuje, ze mozna jg potraktowac jako fragment filozofii o cha-
rakterze uniwersalistycznym, zmierzajgcej do ogarniecia catej dostepnej wie-
dzy w znaczeniu starozytnej madrosci i wspotczesnej nauki. Z tego punktu
widzenia filozofia zydowska stanowitaby pewng cze$¢ drogi, roz$wietlenie
i poszerzenie jej obszaru usytuowanego na gtownym trakcie lub poboczu
peregrynacji w drodze do petnego poznania.

Wskazuje takze, za S. Rosenbergiem, E. Schweidem i R. Goetschelem,
ale wbrew zamystowi Z. Levy’ego, ze filozofia zydowska jest syntezg po-
wstatg z idei zaczerpnietych z dwoch réznych elementéw, a mianowicie ze
Swiadomosci ideowej, judaizmu i filozofii obcej.

Traktuje sie tez jg jako twoér narodowo-kulturowy rozpatrywany m. in.
w Swietle etnosocjologii, etnopsychologii, psychologii miedzykulturowej
oraz entnohistorii. W tym sensie jest ona mysla, a nie filozofia.

W centrum wspotczesnej dyskusji na temat tego, czym jest filozofia zy-
dowska, znalazt sie - zdaniem J. Ochmana - sp6r miedzy zwolennikami
kryteriow esencjalnych i egzystencjalnych. Pierwszy nurt podkresla, ze o jej
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charakterze decyduje tre§¢ wywodzaca sie ze zrodet judaizmu, mysli religij-
nej i mysli narodowej, z tradycji oraz z préb godzenia prawd religii z praw-
dami racjonalnymi wywodzacymi sie z aktualnie istniejgcych systemow
religijnych. Przedstawiciele drugiego punktu widzenia sg zdania, ze Kryte-
rium decydujgcym o zakwalifikowaniu jakiego$ systemu do filozofii zydo-
wskiej jest osoba tworcy oraz jezyk hebrajski jako forma przekazu. W trzecim
nurcie natomiast zwraca sie uwage na to, ze idee zydowskie przejawiajg
wiasnie taki charakter wéwczas, gdy funkcjonujg w kontekscie pogladdw,
ktore w dawnym czasie i miejscu uwazane byty za zydowskie.

Poniewaz nie powzieto do tej pory zadnej decyzji zobowigzujgcej do
uzywania tej czy innej koncepcji badZz nazwy w odniesieniu do filozofii zy-
dowskiej, przeto Ochman przyjmuje to okreslenie jako najbardziej adekwa-
tne i zapetnia je trescig (w zgodzie za najnowszymi postulatami), wstuchujac
sie w glosy autoréw dziet filozoficznych, quasi-filozoficznych i niefilozofi-
cznych, zwracajgc uwage na ich intencje, zrodta i zawarto$¢ merytoryczna.

J. Ochman wyposazony w taki instrument teoretyczno-metodologiczny
rozpoczat wedréwke poprzez dzieje filozofii zydowskiej. Przyjat periody-
zacje najczesciej stosowang w opracowaniach i najbardziej zblizong do ujecia
europejskiego, cho¢ znacznie rdznigcg sie od jej uktadu historycznego. Sta-
rozytno$¢ obejmuje lata od poczatku panstwa zydowskiego do 72 roku naszej
ery; okres Sredniowiecza od 72 do 1750 r.; okres O$wiecenia od 1750 r. do
konica XIX w; okres filozofii zydowskiej pierwszej potowy XX w. do 1948;
wspotczesnos¢ zas dotyczy okresu powyzej 1948 r. _

W Historii filozofii starozytnej J. Ochman przedstawit Zydowskg mysl
religijng (r. 1), Filozofie zydowsko-aleksandryjska (r. ) i Mysl zydowskiej he-
terodoksji (r. 11). W pierwszym rozdziale zwrécit uwage na tematy ,,rdzen-
nie zydowskie”, rozw6j mysli zydowskiej, spotkania mysli zydowskiej z my-
$lg obca, zydowska filozofie religijng, filozofie Biblii oraz na watki filozo-
ficzne zawarte w apokryfach i pseudoepigrafach. W drugim natomiast scha-
rakteryzowat relacje zachodzace miedzy Palestyng a diasporg oraz centralne
kategorie filozofii zydowsko-aleksandryjskiej; omowit takze Septuaginte
(thumaczenie Biblii zydowskiej na jezyk grecki), List Arystobula z Peneasu
oraz poglady Filona z Aleksandrii i Jozefa Flawiusza. W rozdziale trzecim
przedstawit przyczyny heterodoksji wewnatrzzydowskiej i pozazydowskiej,
traktowanej jako odejscie od obowigzujacych Owczesnie form lub tresci
doktryny, kultu i organizacji. Autor wskazat tez, ze mysl zydowska wyrazita
sie w starozytnosci w trzech postaciach: w religii, w filozofii i w mistyce.
Filozofia zydowska wyksztatcita sie dopiero pod koniec starozytnosci, poza
ojczyzng i w formie synkretyzmu. Pojawita si¢ jako jedna z postaci mysli
majacej juz swa dtuga historie, ktérej postaé religijna wyrazita sie w formie
dojrzatej juz co najmniej tysigc lat wczesniej niz jej postac filozoficzna. Autor
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uwaza, ze ograniczenie starozytnej ,,mysli zydowskiej” (i catego dorobku in-
telektualnego Zyddéw) w starozytnosci do filozoficznej postaci mysli bytoby
krzywdzacym uproszczeniem i zaprzeczeniem tego, czym faktycznie byta.

W drugim wolumenie zamierzonego przez J. Ochmana siedmiotomo-
wego dziela, tj, w Sredniowiecznej filozofii zydowskiej zaprezentowany zo-
stat przeglad najwazniejszych koncepcji tej filozofii od Il do potowy XVIII
wieku. Przyjat on wiasng koncepcje periodyzacji dziejéw, znacznie przekra-
czajacg powszechnie przyjete ramy czasowe. Ale jest ona efektem $Swiado-
mej decyzji autora, wskazujgcego, ze mentalno$¢ w obrebie judaizmu stano-
wi pewng ciaggtos¢ od roku 72 n. e. (upadek panstwowosci i zburzenie Drugiej
Swigtyni), az do powstania Haskali (O$wiecenia) w potowie XVIII w. Takie
postawienie problemu wynika stad, ze filozofie tego okresu charakteryzuja
swoiste wiasciwosci religijne, ideowe i filozoficzne, ktére w znacznym sto-
pniu roznig sie od filozofii pozniejszej, nowozytnej, wspotczesnej, niezale-
znie od podobnych watkéw i cech myslowych, ktore sg wspolne dla pogla-
dow wszystkich tych epok.

Ochman wyrdznit w S$redniowieczu judaistycznym trzy podstawowe
orientacje filozoficzne: racjonalizm, neoplatonizm i arystotelizm. Omowit je
w trzech kolejnych rozdziatach. W Filozofii racjonalizmu zydowskiego (r. 1)
zwrécit uwage na filozoficzne watki literatury rabinicznej, racjonalizm ara-
bski, racjonalizm zydowski, zydowski racjonalizm ateistyczny, racjonalizm
karaimow oraz racjonalizm teologiczny Gaonu wraz z jego gtownymi przed-
stawicielami. W rozdziale M po$wieconym Zydowskiemu neoplatonizmowi
Sredniowiecznemu autor gruntownie scharakteryzowat jego historie i central-
ne kategorie oraz poglady wybitnych przedstawicieli tego kierunku. W r. 1l
Ochman omowit rozwdj i cechy wiasciwe Zydowskiemu arystotelizmowi
Sredniowiecznemu, a takze tworczo$¢ jego najwazniejszych przedstawicieli.
Nastepnie zaprezentowat w podobny sposéb pdzng filozofie zydowska (r. 1V,
Filozofia zydowska od XIV do XVIII wieku); zogniskowat tez uwage na
Zwigzku Sredniowiecznej filozofii zydowskiej z 6wczesng nauka (r. V), tj.
przede wszystkim z medycyng, matematyka i astronomia. Istotng wartoscia
tej erudycyjnej pozycji jest fakt, ze omawia ona w sposob przystepny i kom-
petentny gtéwne zatozenia kazdego kierunku i kazdej szkoty, poglady wybi-
tnych i mato znanych twdrcow, pomaga zrozumie¢ specyfike filozofii zydo-
wskiej, jej znaczenie w refleksji humanistycznej Zachodu.

W opublikowanym ostatnio tomie: Peryferie filozofii zydowskiej (t. 6)
Ochman zajagt sie ukazaniem watkdéw filozoficznych w literaturze niefilo-
zoficznej. Ukazanie drugiego obszaru ,,mysli zydowskiej” jest wazne co naj-
mniej z dwoch powoddw. O pierwszym z nich pisat G. Scholem, ze byt
najbardziej autentycznym wyrazem ,zycia zydowskiego”; natomiast drugi
jest dla nas wazny, poniewaz filozofii zydowskiej, w znaczeniu Scistym, byto
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w Polsce niewiele. Przewazata sfera mistyczno-chasydzka, a pod koniec XIX
wieku powstat tu syjonizm. Dopiero zatem wodwczas, gdy ukazane zostang
owe ,peryferie” filozofii, bedzie mozna - zdaniem Ochmana - rzetelnie
okresli¢, jaki rodzaj filozofii zydowskiej pojawit sie w Polsce (planowany
tom VII). Oczywiscie, ani tresci mistycznych, ani chasydzkich nie mozna
bylo przedstawi¢ w dzietach traktujacych o filozofii takiej, jak ja dzi$ rozu-
miemy (a wiec w tomach 1-V).

Piszac o ,peryferiach filozofii”, autor nie podaje petnej historii mistyki,
pietyzmu, paranauk czy syjonizmu. Opiera sie wprawdzie na nich, ale stosuje
wobec nich ,,hermeneutyke filozoficzng” i (np. wowczas gdy pisze o Biblii)
ogranicza sie do filozofii, mistyki, watkow etyki wyzszej w Biblii. Wykorzy-
stujgc podstawowe Zrodta (nie sposéb bowiem nie siega¢ do zrédet podsta-
wowych, wspolnych réznym dziedzinom), stara sie uzasadni¢, ze ich inter-
pretacja bedzie r6zna od teologicznej, a jej konsekwencje znacznie odbiega-
jace od tego, co podaje stereotyp ortodoksji. Tak np. mistyka ukazuje w in-
nym Swietle nowe pisma Swiete (Ksiega Jecira i Zohar), odmienny sposéb
przezywania, narzuca inng periodyzacje dziejoéw, przeciggajac okres $rednio-
wiecza do potowy XVIII wieku.

Autor zdaje sobie sprawe z odmiennosci i kontrowersyjnosci przedsta-
wionej interpretacji zagadnien, probleméw, watkéw i tropéw tematycznych
wiasciwych filozofii zydowskiej i nie tylko filozofii, ale kieruje sie¢ checig
ukazania skomplikowanego (wielowarstwowego), a nie jednolitego (stereo-
typowego) obrazu kultury i religii Zydéw w ogdle i w Polsce.

Jedno$¢ kulturowa judaizmu powodowata, ze peryferie religii zazebiaty
sie z peryferiami filozofii. Inaczej przedstawiata sie sprawa z istotnymi wer-
sjami religii i filozofii. R6znice miedzy oficjalng i nieoficjalng wersjg religii
i oficjalng wersjg filozofii a jej peryferiami dawaty o sobie zna¢ dosy¢ czesto.

Ochman pisze, ze pojecie filozofii zydowskiej ulegato zmianom, ze po-
szerzato lub zacie$niato swdj zakres, ze wigzato si¢ w ciggu dziejéw z rézny-
mi dziedzinami, ktore réwniez rozwijaty sie i zmieniaty swoj zakres. Historia
tych dziedzin, czyli ,,peryferii”, nie zawsze tatwa jest do przesledzenia z po-
wodow geograficznych, kulturowych i chronologicznych i nie ich posta¢
(forma) jest dzi$ najwazniejsza, ale zawarte w nich treSci narodowe. Przyj-
muje sie, ze istniaty bardzo powazne powody anektowania pewnych pogla-
doéw i ze powody te wynikaty z ,,motywacji zydowskiej”.

Peryferie filozofii obejmujg te dziedziny, ktére zwigzaty sie z filozofig
zydowska na danym obszarze geograficznym lub w danym os$rodku kulturo-
wym judaizmu. Peryferie filozofii zydowskiej byty rownoczesnie peryferiami
religii zydowskiej, a wiec dziedzinami, ktére zwigzaly sie z religig zydowska
w sposdb egzystencjalny. Nieodtgczng czescig peryferii filozofii i peryferii
religii byty paranauki, ktore zwigzaly filozofie i teologie z pewnymi ideatami
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naukowymi lub paranaukowymi. Wiele idei religijnych i filozoficznych ko-
rzystato z paranauk po to, by uzupetni¢ swa strone empiryczng, jakiej potrze-
bowaly dla uwiarygodnienia swych prawd. Nauki i paranauki petnity bowiem
bardzo wazng role dostarczyciela materiatu spetniajgcego 6wczesne empi-
ryczne kryteria prawdy. Mowigc o starozytnosci i Sredniowieczu nalezy do-
da¢, ze Owczednie panujacy integryzm ujmowat igcznie catg mentalnosé
i opierat sie na catej duchowos$ci. W tym uktadzie zwigzek filozofii z wielu
owczesnymi peryferiami byt silnie osadzony w psychice czy mentalnosci
i miat w nich swe gtebokie uzasadnienie.

U podstaw rozwijania mistyki i jej pochodnych lezaty wielkie potrzeby
natury psychologicznej, socjologicznej i intelektualnej. Mistyka, pietyzm
i paranauki nie bylty Zydom niepotrzebne. Istniaty rowniez bardzo wazne
powody potozenia akcentu na preferowanie mistyki z uszczerbkiem dla
rozwoju filozofii. Powody te, niekiedy trudne z perspektywy czasu do odga-
dniecia w szczegOtach, wynikaty z doswiadczen i przezy¢ narodu, stanowity
najbardziej istotny motyw rozwoju mysli zydowskiej. Cze$¢ z nich stanowita
materiat badawczy dla teologéw i filozoféw, pozostate dla mistykow i pie-
tystow. Inne bowiem perspektywy oferowata teologia, inne za$ filozofia,
mistyka, pietyzm i paranauki. Wspétczesne badania mistyki ukazuja, ze za-
rowno w niej, jak i w jej pochodnych zawartych jest o wiele wigcej wypowiedzi
na tematy narodowe anizeli w filozofii. Stad tez mys$l zydowska rewaloryzuje
w pewien sposob peryferia uwazane przez kilka ostatnich wiekdw za ciemne
strony $redniowiecza. Mys$l narodowa wigcza w zakres swej analizy rowniez
wypowiedzi zawarte w historii paranauk, uwazajgc, ze byli to ,,przyjaciele”
(raz przynoszacy chlube, innym razem ujme), ktorych obecno$¢ wynikata
rowniez z potrzeb uzasadnionych motywacjg narodowa.

Mistyka, pietyzm i paranauki sg dzi§ dziedzinami odrebnymi. Specyfika
ich historii w judaizmie jest fakt ich wzajemnego zazebiania sig,. Nalezy na
to zwroci¢ uwage, gdyz znawce mistyki, pietyzmu lub paranauk moze razi¢
nie tylko ich odmienne rozumienie semantyczne, ale réwniez fakt wzajem-
nego przenikania sie. Czyms$ innym jest ,,mistyka w sobie” i ,,pietyzm w so-
bie”, a czyms innym ich zazebiajacy sie i wspdlny rozwdj w judaizmie.

Mistyka czerpata z religii, gtownie w mistycznych komentarzach do
Ksiegi Rodzaju, dotyczacej stworzenia oraz do ksigg prorockich (Ezechiela),
nastepnie rowniez w postaci mistycznych komentarzy do Talmudu. Mistyka
czerpata tez z filozofii i rozwineta poglady mistyczne w postaci komentarzy
do niektorych dziet filozoficznych. Syntezg mistyki i filozofii byt np. nurt
kabaty neoplatonskiej i kabaty perypatetyckiej. Mistyka siegata réwniez do
apokryfow, formujac wiele komentarzy mistycznych, a jej zwigzek z gnoza
zaowocowat ogromng iloscig watkdw gnostycznych w wielu dziedzinach,
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a nastepnie w postaci nurtu kabaty gnostycznej. Zawigzki te wptywaty na
odmienno$¢ nurtdw mistyki.

Pietyzm (zwany w judaizmie chasydyzmem) opierat sie gtdwnie na Biblii
oraz na Talmudzie, mimo ze zazwyczaj stat do niego w opozycji. Chasydyzm
byt antytezg filozofii, ale niekiedy do niej siegat. Jednakze najczesciej zwra-
cat sie ku mistyce, co ilustrujg liczne komentarze chasydzkie do poszczego6l-
nych dziet mistyki.

Na skutek zazebiania sie religii i parananuk powstawaty nowe dziedziny
wiedzy, jak np. astrologia filozoficzna. Astrologia potgczona z kabalg prze-
ksztatcita sie w astrologie kabalistyczng. Alchemia, wykorzystujac filozofie,
stata sie alchemig filozoficzng, a z jej potaczenia z kabatg powstata alchemia
kabalistyczna. Magia z kolei korzystata z kabaly, z czego zrodzita sie¢ magia
kabalistyczna, a jej potaczenie z chasydyzmem stworzyto magie chasydzka.

Mistyka, pietyzm i paranauki zydowskie nie tylko roznity sie od analo-
gicznych dziedzin w innych tradycyjach religijnych, ale cechowat je swoi-
sty system potaczen. Mistyka stuzyta magii, a potegowat je pietyzm zwany
przez Ochmana chasydyzmem. Innymi stowy, zawsze towarzyszyt im ,ruch
ku innym dziedzinom”, a ich pojecia wibrowaty po wielu zakresach. Kazda
dziedzina podejmowata tematyke drugiej i korzystata z jej pojec¢ i koncepciji.
Niemal kazdy mistyk uprawiat magie i kazdy z nich byt swego rodzaju pie-
tystg. Fakt, ze wiele dziedzin tgczono, miat kilka powoddw, a jako gtdwny
wymienia si¢ problematyke narodowsa, u podtoza ktorej byta wspdlna moty-
wacja i wspolny uktad odniesien: kazda dziedzina dodawata co$ ze swej
strony, uzupetniata, podbudowywata, tworzac wspdlnie filozofie przetrwa-
nia. W tym kontek$cie musiaty pojawia¢ sie pewne powtérzenia wynikajg-
ce ze sztucznego rozdzielenia tego, co rozwijato sie razem i stanowito jed-
no$¢. Wyodrebnione dzi$ dziedziny wymagaja oddzielenia religii, historii
filozofii, historii mistyki, pietyzmu, nauki, paranauk (nawet oddzielenia
astronomii od astrologii), mimo ze zabieg ten jest (zwlaszcza w judaizmie)
catkowicie sztuczny.

Zamierzeniem Peryferii filozofii zydowskiej bylo przedstawienie mistyki
nie ,,w sobie”, lecz mistyki jako zZr6dta ideologii, teorii poboznosci i teorii
czynéw. Stad jako ,watki filozoficzne” zostaty podane: a) zagadnienia zwig-
zane z rozumem (intelektem) i wyobraZnig, prowadzgce do stworzenia nowej
wizji rzeczywistosci - Boga, cztowieka, spoteczenstwa, Swiata - alternatyw-
nej wobec religii i filozofii (w rozdziale o mistyce); b) zagadnienia zwigzane
z wolg, prowadzace do etyki wyzszej, osadzonej na odmiennie rozumianej
antropologii i socjologii. Dominuje tu przekonanie, ze do etyki wyzszej jest
i byta potrzebna mistyka (w rozdziale o chasydyzmie); c) zagadnienia teorii
czynbéw i zagadnienia sukcesow, efektow oraz uzytecznoSci teorii misty-
cznych i pietystycznych. Dominuje tu teza, ze teorie mistyczne i pietystyczne
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znajdowaty w nich uwiarygodnienie i swoiscie rozumiang ptaszczyzne em-
piryczng (w rozdziale o paranaukach).

W Zakorczeniu Jerzy Ochman dokonat zabiegu o charakterze nomote-
tycznym, dotyczacym wyjasnienia istoty i Zrodta, okreslenia sensu mistyki
i pietyzmu. Probowat odpowiedzie¢ na podstawowe pytanie filozofa: ,,dla-
czego? ”. Dlaczego (w jakim celu? ) tworzono idee mistyczne i pietystyczne?
Odpowiedz, ktorej udzielit autor, brzmi w ogdlnym zarysie nastepujgco:
mistyka byta dla Zydow filozofig wyzsza, tak jak chasydyzm etyka wyzsza.
Gleboki filozoficzny sens mistyki (byty nim zatozenia filozofii religii i filo-
zofii narodowej) waloryzowat teorie, ktére ,w sobie” sg filozoficznie obo-
jetne i podnosit je do rangi wysokich (a nawet najwyzszych) wzlotéw filozofii
i wysokich (a nawet najwyzszych) wzlotow etyki. Innymi stowy, u podstaw
wypowiedzi mistycznych i pietystycznych lezato zamierzenie tworzenia ,fi-
lozofii wyzszej” i ,etyki wyzszej”.

Zagadnienia etyczne zostaty wyeksponowane we wszystkich proble-
mach peryferyjno-filozoficznych stawianych w omawianej ksigzce, ponie-
waz moralno$¢ Scisle wigzata sie mistyka, kabatg, magia, polityka, zyciem
codziennym ludzi i narodu. Autor zwrdcit uwage (dzieki gruntownej analizie
historycznej obejmujacej prawie 17 wiekdéw) na dazenie do stworzenia mo-
ralnosci o wysublimowanym podtozu, a wiec 0 wyzszym sposobie uzasa-
dniania jej sensu i wartosci za pomocg etyki doskonatosci, etyki personali-
stycznej, etyki ponadprzecietnosci, etyki szczytdw, etyki gtebi, etyki wnetrza,
etyki szczegotdw, etyki aktywistycznej, etyki aksjologicznej, etyki obowig-
zkow wyzszych, etyki kosmicznej, etyki mesjanskiej, etyki terapeutycznej,
etyki filozoficznej, etyki serca, etyki gnostycznej, etyki ascetycznej i etyki
antynomicznej.

W konkluzji chciatbym podkresli¢, zgadzajac sie poniekad z opinig J. Pa-
wlicy (zawartg w Dziejach filozofii zydowskiej. ,,Acta Universitatis lagiello-
nicae” 1999, nr 6, s. 15), ze w tym opracowaniu mamy do czynienia nie tylko
z peryferiami filozofii zydowskiej, ale takze (a moze przede wszystkim)
z dalszym ciagiem filozofii zydowskiej uwiktanej wiasnie i przetwarzanej
w tych peryferiach, by sta¢ si¢ w koncowej fazie historycznie pojmowang
filozofig kultury Zyddéw i wspolnot zydowskich, a moze nawet narodu zy-
dowskiego i jego religijnie pojmowanej misji dziejowej, przypisanej mu
przez Stary Testament.

Zardwno Peryferie, jak i wcze$niejsze tomy, zawierajg oprocz warstwy
idiograficznej, rekonstrukcyjnej takze niezwykle cenng i rozbudowang war-
stwe dokumentacyjna, uwierzytelniajacg zawarte w Historii tresci. W kaz-
dym tomie znajdujg sie bardzo rozbudowane przypisy, stanowigce wazny dla
gtéwnego wywodu nurt uzupetniajacy, ktéry - nawet po umiejetnym wkom-
ponowaniu go do tekstu podstawowego - mogtby zaktdcic¢ ciggtosé narracji.
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Autor umieszcza w nich istotne dane bibliograficzne zwigzane z referowa-
nym zagadnieniem, dodatkowe wyjasnienia i interpretacje. Postepuje podo-
bnie jak w swych pismach E. Gilson czy L. Kofakowski. Jestem zwolen-
nikiem tego typu obszernej dokumentacji, jesli jest ona uzasadniona i wy-
nika z toku wywodu.

Ponadto poszczegdlne ksigzki zaopatrzone sg, w zaleznosci od tematyki,
w stownik wyrazéw hebrajskich, stownik wyrazéw hebrajskich i aramej-
skich, indeks termindéw filozoficznych i religioznawczych, stownik wyra-
zen filozoficznych, religioznawczych, mistycznych i pietystycznych, indeks
imion i nazwisk, indeks osobowo-rzeczowy i tytutdw dziet anonimowych,
indeks nazw geograficznych. Wszystkie te stowniki i indeksy oraz wskazane
wyzej przypisy opracowane zostaty niezwykle starannie i rzeczowo. Sg bar-
dzo pomocne podczas pogtebionej lektury tekstu, niezbedne podczas studiow
nad specyficzng, odlegty od zachodniej, filozofig zydowska.

Osobng warto$¢ wszystkich ksigzek stanowi niezmiernie rozbudowana
bibliografia. Dokument jest sam w sobie bardzo cenny. Posiada wyjatkowa,
autonomiczng warto$¢, szczego6lnie istotng w badaniach o charakterze huma-
nistycznym, zwilaszcza wtedy, gdy prezentuje sie nowe catoSciowe ujecie
problemu w perspektywie historycznej. Stwarza to szanse tym wszystkim,
ktorzy chcieliby zajaé sie odrebnymi (mniej lub bardziej szczeg6towymi)
badaniami, studiami nad filozofig zydowskg. Stwarza szanse unikatowg
i niepowtarzalng. Ochman umiescit w dwoch pierwszych wolumenach
wszystkie cytowane i wazne dla omawianej problematyki publikacje, w wie-
lu merytorycznie uzasadnionych, tematycznych konfiguracjach (np. w Sred-
niowiecznej filozofii zydowskiej stanowi ona 116 stron tekstu). Natomiast
w ostatnim tomie przedstawit ich kilkudziesieciostronicowy wybo6r nawia-
zujgcy do wcezesniejszych wykazéw literatury, czynigc az nadto zado$¢ po-
stulatom recenzentow swego pierwszego tomu w osobach profesoréw: Dov
Marmura (Rabina z Toronto), Tadeusza Gadacza, Zdzistawa Kuksewicza,
Zygmunta Poniatowskiego i Witolda Tylocha, ktérzy uwazali, ze najwazniej-
szym i zarazem najtrudniejszym wymogiem w catym zainicjowanym przez
Jerzego Ochmana przedsiewzieciu jest podanie bibliografii do kazdego nurtu
filozoficznego i do kazdej wybitniejszej postaci.

Ksigzki Jerzego Ochmana goraco polecam. Cechujg sie wybitnymi walo-
rami poznawczymi cennymi dla filozoféw i humanistéw, osob zaintereso-
wanych mysla, filozofig i kulturg zydowska.



