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CZLOWIECZENSTWO BEZ CZLOWIEKA
| CZLOWIEK BEZ CZLOWIECZENSTWA
Kilka paradokséw wschodnioazjatyckiego pojmowania
cztowieczenstwa a stan filozofii wspdtczesnej

I. Wstep. Przedmiotem tego eseju jest ukazywanie réznic. Poniewaz je-
dnak juz ta wstepna deklaracja jest z ducha zachodnia, nie nalezy by¢ zdzi-
wionym, jesli okaze sie, ze rdznice te opisujg przede wszystkim naszg witasng
kondycje antropologiczng, tego za$, jaka jest wschodnioazjatycka, zaledwie
dotykajac. Jak mi sie wydaje, w przypadku kontaktu pomiedzy kulturami tak
odlegtymi, mozliwo$¢ wzajemnego poznania jest limitowana swoistym pa-
radoksem: poznajac kulture obca tak gteboko, ze jest sie w stanie mysle¢ na
sposéb jej wiasciwy, traci sie zdolno$¢ adekwatnego przekazywania mysli
w obrebie wiasnego kodu kulturowego. Jesli za$ tak gtebokiego poznania sie
nie osigga, wszystko jest tylko interpretacja. Ten esej niewatpliwie jest taka
wiasnie interpretacja, z konieczno$ci wielce uproszczona.

Ukazemy tu réznice, ktore - paradoksalnie - prowadza do paralelizméw
myslenia pomiedzy tradycjg Swiata wschodnioazjatyckiego a wspotczesnym
Swiatem Zachodu. Naturalnie, doszukiwanie sie takich paralelizméw jest
gtebokim uproszczeniem, gdyz abstrahowa¢ musi od kulturowego kontekstu
danych konceptdw. Pokusa jego dokonania wydaje sie jednak zbyt silna, by
jej sie opiera¢c — chocby dlatego, ze w ten wiasnie sposéb najtatwiej bedzie
uzmystowi¢ czytelnikowi, jak autor tej pracy postrzega pewne elementy cy-
wilizacji wschodnioazjatyckiej. Nasze rozwazania przebiegajg na dwdch
roznych poziomach analizy na poziomie antropologii filozoficznej wow-
czas, gdy dotyczg teoretycznych ideatéw antropologicznych stworzonych
przez cywilizacje chinska, oraz na poziomie antropologii stosowanej wtedy,
gdy zajmujg sie, z koniecznosci, pewnymi konsekwencjami praktycznymi
tych ideatéw. Rodzi to niebezpieczenstwo braku koherencji w wywodzie.

Niemniej jednak ta dwoisto$¢ analizy jest konieczna. Nie mamy tu bo-
wiem do czynienia tylko z roznicg teoretyczng, jak wtedy, gdy przychodzi
nam zdawac sprawe z koncepcji np. Kanta i Hegla. Pomiedzy naszym po-
strzeganiem $wiata, a tym, o czym zamierzam pisac, istnieje zasadniczy brak
ciggtosci w praktyce, w tym, w czym przejawia sie na co dzied kondycja
bytowa cztowieka. Jest to sytuacja zasadniczo odmienna niz dystans miedzy
nami a Platonem czy Homerem. Jak twierdzi Gernot Boehme?, cztowie-

1 G. Boehme: Antropologia filozoficzna. Warszawa 1998.
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czenstwo ,.homeryckie”, czy ,platonskie” potrafimy w drodze introspekcji
zrekonstruowa¢ myslowo - juz chocby dlatego, ze mity, pojecia i ideaty
funkcjonujace w czasach tych myslicieli czy przez nich wspdttworzone, acz
po wielokro¢ reinterpretowane, funkcjonujg nadal. Pozostaje kwestig otwarta,
na ile te warstwy interpretacji rzeczywiscie pozwalajg nam dociec, czym byta
istota mysli Platona czy poezji Homera - a bylbym tu raczej mniejszym op-
tymistag niz Boehme, biorgc pod uwage, ze znaczna cze$¢ naszej wiedzy
0 przesztosci, nie tylko w jej potocznym obiegu, opiera sie na mitach, ktdre
same zdajg sie przy tym o tyle byC pozaczasowe, ze trudno stwierdzi¢
doktadnie kiedy i jak powstaty, bez watpienia jednak fatszujg obraz rzeczy-
wistosci, ktéra i tak dana jest nam jedynie w postaci zrodet historycznych.
Niemniej, po czesci dzieki tym samym mitom, istnieje pewien punkt za-
czepienia pozwalajacy nam przynajmniej na emocjonalng identyfikacje. Tym-
czasem obszar, o ktérym chce moéwi¢, jest nam najbardziej obcy ze wszyst-
kich kultur tej planety: z innymi cywilizacjami kregu $rédziemnomorskiego
dzielimy wspoélne Swiete ksiegi, z cywilizacjami Indii (przynajmniej pot-
nocnych) taczy nas pokrewienstwo jezykow, za$ inne obce kultury, ktore
napotkaliSmy w réznych czeSciach globu, okazaty sie nietrwate i padty pod
naciskiem naszej ekspansji, albo tez staty na tyle nizszym poziomie rozwo-
ju, ze z koniecznosci musiaty podda¢ sie naszemu wptywowi. Tymczasem
obszar Azji Wschodniej: Chiny, Japonia, Korea i Wietnam, acz przeszedt
w ciggu ostatnich dwoch stuleci i nadal przechodzi intensywng westemiza-
cje, wykazat jednak swojg zywotnos¢ po wielekro¢ stawiajgc jej opor, osta-
tnio zas, rzucajac ekonomiczne wyzwanie bytym metropoliom. Jest to jedno-
cze$nie obszar na tyle izolowany, ze mimo pewnych incydentalnych obu-
stronnych wptywdw w przesztosci, z matg dozg przesady mozna powiedziec,
Ze nic, poza czysto biologiczng strong natury ludzkiej, nas z nim nie faczy.

M. Kondycja bytowa cztowieka w tradycji wschodnioazjatyckiej. M6-
wigc o réznych koncepcjach wschodnioazjatyckich, niewtasciwe jest uzywa-
nie stowa ,filozofia”. Nie znajdziemy tam bowiem usystematyzowanych,
dazacych do syntetycznego, abstrakcyjnego ujecia naszych prze$wiadczen,
systemow filozoficznych. Jest to raczej ,,mysl” posrednia miedzy poezja
a nauka, co nie ujmuje jej pierwszenstwa w formutowaniu idei, do ktorych
Europa dociera dopiero wspotczesnie, ani tez glebi zaskakujacych czasem
spostrzezen. Niemniej, jest to wiasnie ,,mysl”, a nie, filozofia”, stad tez
usystematyzowany jej wyktad tym bardziej jest pewng interpretacja. Szcze-
golnie za$, ze interpretacja ta podejmuje tematyke, ktéra wiasciwie dla
myslicieli chinskich, w takim przynajmniej ujeciu, nie stanowita nigdy za-
gadnienia problematycznego. Brak bowiem w tej tradycji refleksji nad ,,czto-
wiekiem jako takim”, czlowiekiem uprzedmiotowionym do roli obiektu
badan, a jednocze$nie pozbawionym cech szczegdlnych okreslajacych jego
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pozycje spoteczna, Swiadomo$¢ czy tez poziom ,mana”, ujawniajgcej sie
przez niego, zmystowo bezposrednio niepostrzegalnej energii. Taki rodzaj
obiektu badan, jakim jest cata klasa przedmiotow, czy tez, w innej interpre-
tacji ,,przedmiot ogolny”, nigdy nie zostat przez mysl chifiska opracowany
w sposob, jaki odziedziczyliSmy po starozytnej mysli greckiej.

Tym samym, brak w tradycji chinskiej okreslen dla ,,cztowieczenstwa
w ogoble”, nie ma jakiej$ statej zasady, esencji okreSlajacej status ontyczny
wszystkich istot ludzkich jednocze$nie. Co wiecej, brak takze rudymentarne-
go doswiadczenia statosci tego statusu, jakim jest nasze postrzeganie tozsa-
mosci jednostki. ,,Ja” tuz po urodzeniu i, ja” w chwili obecnej, a takze
przyszie ,,ja” tuz przed $miercig, to dla nas jedna i ta sama osoba. Tymczasem
Azjata bedzie w tym dostrzegat proces wytaniania sie kolejnych, réznych oso-
bowosci, ktore taczy co najwyzej wspllne imie. Przy rozpowszechnionym
w tym kregu kulturowym obyczaju zmiany imion w trakcie osobniczego zy-
cia, nawet ten fgcznik zanika.

Brak takze innego czynnika znacznie ukatwiajgcego nam abstrakcyjne
ujmowanie istoty naszego cztowieczenstwa, jakim jest anonimowos$¢ i incy-
dentalno$¢ stosunkéw spotecznych. Nie jest juz wprawdzie tak, ze w calej
Azji Wschodniej dominujg spoteczenstwa wiejskie o tradycyjnym typie re-
lacji spotecznych. Co jednak ciekawe, tam wiasnie, gdzie proces urbanizacji
jest najdalej posuniety - czyli w Japonii - wyksztatcity sie specyficzne for-
my podtrzymywania dawnego typu relacji miedzyludzkich, co prawda nie
wolne od napie¢ i sytuacji kryzysowych, postrzeganych przez miejscowe
autorytety jako zagrazenie dla narodowej tozsamosci, oraz takich instytucji
spotecznym, jak choéby rodzina. Generalnie natomiast, stosunki miedzylu-
dzkie na tym obszarze sg intensywne, state, osobiste i gteboko angazujace.
Specjalisci formutujg w zwigzku z tym spostrzezenie o ,relacyjnym” charak-
terze osobowosci u Azjatdw. Nie jest ona ,twardg czastka”, stabilnie okre-
$lajagcg zachowanie, pragnienia oraz $wiadomos$¢ jednostki, a raczej wypa-
dkowg catego zbioru stosunkéw spotecznych. Jest to swoisty punkt przecie-
cia wektordw okreslajgcych site i charakter r6znego rodzaju wiezi sprzecz-
nych, punkt stale sie w polu tych relacji przemieszczajacy i zmienny. Innymi
stowy, nie da sie tu sensownie sformutowac Kartezjanskiej idei: ,,mysle, wiec
jestem”, bo bardzo trudno bytoby broni¢ sensu zdania, ,,ja mysle”. Nawet dla
wyrazenia czysto osobistego pragnienia wiasciwszg formg sg stwierdzenia
typu ,wszyscy mysla, ze”, ,powszechnie uwaza sie”, ,,mysli sie”. Jednostka
istnieje tylko o tyle, o ile istniejg wiezi faczace jg z grupa. Dlatego tak wielka
karg dla Azjatow jest ostracyzm spoteczny i dla jego unikniecia gotowi sg
nawet do dziatan samobdjczych. Podmiot nie istnieje poza swojg relacja
z innymi ludzmi (lub z catym $Swiatem fizycznym). Tym samym, nie istnieje
obraz Innego, jako stawiajgcego nam wyzwanie, kwestionujacego granice
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naszej osobowosci i wolnosci. ,,Ja” i ,Inny” stanowimy jedno$¢ o tyle, ze
»,mnie” w oderwaniu od ,,Innego” nie da sie dostrzec. Jest to oczywiscie stan
idealny, pewien archetyp, ktory nie bierze pod uwage trudnych do ,kolekty-
wizaji” popeddw przynaleznych kazdej jednostce. Stad tez nie jest to wcale
sytuacja ,rajska” - popedy traktowane jako wyraz egoizmu i sobkostwa,
w dalszym ciagu stanowig wyzwanie dla tak konstruowanej rzeczywistosci
spotecznej, podlegajg zatem sttumieniu lub sublimacji. Jest to jednak proces
w znacznie wiekszym stopniu bezposrednio kolektywny niz ma to miejsce
w naszej rzeczywistosci. Kazda grupa spoleczna, od rodziny przez klase
szkolng, brygade roboczg az po wydzial uniwersytetu, ponosi odpowiedzial-
no$¢ za wiasciwe zachowanie swoich cztonkdw.

Tym samym wiec, kazda grupa spoteczna, niezaleznie od swojej wihasci-
wej funkcji, jest jednocze$nie grupg wychowawczg, nieustannie umoral-
niajagcg i pouczajgcg swoich czionkéw. Z punktu widzenia naszej rzeczy-
wistosci, jest to co$ szalenie archaicznego (gdyz taki typ ,,wspolnotowego”,
»hiewyobcowanego” zycia spotecznego wiasciwy byt takze dla spoteczenstw
naszego obszaru kulturowego przed urbanizacjg i industrializacjg), a jedno-
cze$nie niezwykle rozbudowanego i przemysinego (co moze najlepiej bytoby
wyrazi¢ angielskim stowem sofisticated), gdyz nigdy nie powstaty w kregu
$rddziemnomorsko-atlantyckim tak zaawansowane formy spotecznej kon-
troli zachowan, a nawet mysli jednostek. Badacze japonscy okreslajg ten typ
relacji spotecznych, przekiadajgcych sie takze na sfere polityczng, mianem
»przyjaznego autorytaryzmu”, w ktorym kazdy poddawany jest $cistej kon-
troli, jednak jej Srodkami sg raczej bodZzce pozytywne (dobre przykiady lub
nagrody) niz negatywne (przemoc traktowana zawsze jako ostateczno$c)2.

Wyjasnia to, dlaczego problem ,,cztowieczenstwa jako takiego” nie mogt
zainteresowa¢ wschodniazjatyckich myslicieli. Niemniej jednak, rozne kon-
cepcje postrzegania $wiata jakich sie przez tysigclecia dopracowali, zawiera-
ja elementy, ktére moga pozwoli¢ nam na rekonstrukcje ich potencjalnych
stanowisk w tej sprawie.

Liczba mnoga nie jest tu przypadkiem. Ws$rod Azjatéw bowiem, jak wsréd
Europejczykéw, nie ma powszechnej zgody co do interpretacji wiasnej kon-
dycji bytowej. Oczywiscie, proba raportowania wszystkich doktryn wraz
z ich odmianami nie ma wiekszego sensu nie tylko w tekscie tak krétkim, ale
i w obszernym opracowaniu: mamy bowiem do czynienia z nieprzerwang hi-
storig ponad trzech tysiecy lat dyskusji intelektualnej. Obfito$¢ materiatu wy-
musza tu ujecie syntetyczne, cho¢ zarazem czyni je nieporéwnanie trudnym.

Tym, co rzuca sie w oczy z perspektywy panoramy mysli wschodnioa-
zjatyckiej, jest brak religii w naszym rozumieniu tego stowa. Wystepuje

2
Por. Y. Sugimoto: An Introduction to Japanese Society. Cambridge 1997.
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mnogo$¢ wierzen - bardzo rozpowszechniony kult przodkéw, kulty rdznego
rodzaju duchéw opiekunczych, powszechna wiara w duchy i demony - ni-
gdzie nie ma jednak doktryny religijnej z opracowang i zamknietg dogma-
tyka, tym bardziej ze stojacym na strazy jej czystosci i interpretujgcym ja
Kosciotem: te role intelektualng, ktérg w naszym kregu cywilizacyjnym pet-
nig religie, wypetniajg na catym tym obszarze ,trzy nauki” (san-jia). Termin
ten opisuje pokojowag i nie pozbawiong synkretyzmu koegzystencje taoi-
zmu, konfucjanizmu i buddyzmu. Spo$réd tych trzech doktryn, buddyzm
narodzit sie w Indiach i jest, na rozpatrywanym przez nas obszarze, elemen-
tem naptywowym (cho¢ o kilkunastowiekowej juz historii, co pozwolito na
jego dogtebne przyswojenie i liczne lokalne interpretacje). Zajmiemy sie tedy
dwiema pierwszymi, o pochodzeniu rodzimym.

Obie te doktryny podzielajg w punkcie wyjscia ten sam oglad $wiata. Jest
to, po pierwsze, Swiat odwieczny (pozbawiony Stworcy), podlegty natural-
nemu rytmowi cyklicznych przemian. Po drugie za$, $wiat w swych podsta-
wach holistyczny, w ktérym wszystkie byty sg ze sobg powigzane rodzajem
wspotbrzmigcej harmonii, $wiat, w ktérym nie ma zadnych sit transcenden-
tnych - wszystkie sity, nawet jesli ich natura jest ,energetyczna”, wyzszego
rodzaju niz natura bytdw dostepnych nam w codziennym poznaniu zmysto-
wym, sg sitami tego Swiata. Nie istnieje wiec zadna sita, zaden byt - taki jak
osobowy BOg w naszej tradycji - ktéry mogtby gwarantowaé wyjatkowos¢
natury i pozycji cztowieka w Swiecie. To spostrzezenie ma, moim zdaniem,
zasadnicze znaczenie dla wyjasnienia stanowisk taoizmu i konfucjanizmu
w interesujacej nas kwestii cztowieczenstwa.

Twierdze przy tym, ze ogromng wielo$¢ wizji teoretycznych jakie poja-
wily sie w dziejach intelektualnych tego obszaru, daje sie sprowadzi¢ do tych
dwdch nurtéw, zaleznie od przewagi elementu taoistycznego lub konfu-
cjanskiego, a czynnikiem roznicujgcym jest wiasnie rozwigzanie problemu,
ktory pojawit sie powyzej: czym jest cztowiek, skoro nic zewnetrznego nie
moze go wyodrebnié ze Swiata rzeczy?

Te dwie klasyczne doktryny udzielajg w tym miejscu odpowiedzi wza-
jemnie sprzecznych. Taoisci negujg samo istnienie problemu aprobujac bez
reszty fizykalng, przyrodniczg nature cztowieka. Byt ludzki jest dla nich tylko
elementem kosmosu nie réznigcym sie ani znaczeniem, ani kondycjg od skat,
traw czy zwierzat. Cztowiek, jako element tego kosmosu, podlega wraz z nim
rytmowi odwiecznych przemian zgodnych z ,tao” - czym$ w rodzaju we-
wnetrznej, niepoznawalnej w swojej istocie, a przynajmniej niewyrazalnej
werbalnie, dynamicznej zasady ruchu.

,»,1a0” jest niewyrazalne werbalnie: pierwszy wers Tao-te qing, ksiegi
przypisywanej zatozycielowi doktryny, Lao Zi, brzmi: ,Tao, ktdre jest wy-
razane stowami, nie jest prawdziwym tao” i cecha ta, by¢ moze, stanie sie
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mniej tajemnicza pod koniec tego eseju (choé rozwigzanie tej zagadki jest,
z zalozenia, niemozliwe). Teraz warto tylko wspomnie¢, ze werbalizowanie
»ta0” nie przyniostoby nikomu zadnego pozytku. Znajomos$¢ ,tao” nie jest
bowiem wiedzg operacyjng w sensie wiaSciwym nauce zachodniej. Znajgc
czy moze lepiej ,wspétodczuwajac” ,tao”, chinski medrzec kieruje sie za-
sadg niedziatania. Swiat podlega naturalnym przemianom - po c6z wiec
trudzi¢ sie nadaremno? Je$li nasze dziatanie jest przeciwne Kkierunkowi
przemian wynikajagcemu z ,tao”, nie mamy szans na powodzenie. Jesli jest
z nim zgodne, po c6z dziata¢ pochopnie? Wystarczy niewielka zmiana wa-
runkdw, a nurt zmian sam poprowadzi nas do miejsca, do ktorego chcieliSmy
dotrze¢. ,,Tao” w tym sensie poréwna¢ mozna do rzeki: t6dka puszczona
z pragdem w wybranym miejscu dotrze do przeciwlegtego brzegu tam, gdzie
zaplanowano. Wystarczy jednak kilka centymetrow roznicy, a w ogoéle nie
trafi na druga strone. Stad tez kwietyzm taoistycznego medrca jest postawg
wielce szczegblnego ,,niedziatania”, ktdre nieomal w catosci polega na sub-
telnych wyliczeniach rownowagi pierwiastkow i sit kosmicznych (meskiego,
stonecznego, jasnego, lekkiego, dajacego ,yang” i zenskiego, wilgotnego,
ciemnego, ciezkiego, biorgcego ,,yin”). Pewnym ufatwieniem w tych oblicze-
niach jest, bedaca produktem wielu wiekéw zbierania do$wiadczen, Ksiega
Przemian (I - qing), rodzaj ksiegi wrOzebnej, a zarazem ksiegi madrosci
zyciowych, ktéra za pomocg szczeg6lnego rytuatu, wieloznacznych, a prze-
syconych ideg cyklicznosci orzeczen, dopomaga w szczegGtowej autoanali-
zie, pobudzajac, zdaniem niektorych $wiadkow, te elementy naszej psychiki,
ktore zwykle nie uczestnicza wprost w procesie $wiadomego pojmowania,
co daje szczegolny efekt pogtebionego postrzegania systemu zaleznosci
i powigzan opisujacych Swiat. Oczywiscie Ksiega Przemian nie jest wylgczng
wiasnoscig taoistow - konfucjanisci takze przyczynili sie do jej powstania
w nie mniejszym stopniu, na pewno za$ korzystajg z niej tak samo chetnie
(co nie jest reliktem kulturowym, egzystujagcym gdzie$ na gtuchej prowincji,
| - ging zawsze byt atrybutem przede wszystkim elity intelektualnej i tak jest
do tej pory, nawet jesli elita ta posiada réwnolegle wyksztatcenie zachodnie).
»Naturalistyczne”, ,,fizykalne” pojmowanie cztowieka w taoizmie spra-
wia, ze doktryna ta ma, z jednej strony, anarchizujace, z drugiej, za$ totalisty-
czne konsekwencje spoteczne. Anarchizujgce dlatego, ze jednostka, pozosta-
jac w bezposredniej tacznosci z kosmosem, nie potrzebuje, czy tez w mniej-
szym stopniu potrzebuje, posrednictwa spoteczenstwa w swoim kontakcie
z przyroda. Mniej tym samym potrzebuje samego spoteczenstwa, a doktryny
moralne (szczeg6lnego rodzaju) czy panstwo, jako czynniki sprzeczne z tak
pojmowang naturg, umacniajagce zalezno$¢ od spoteczenstwa, sg dla taoistow
przedmiotem zacieklego zwalczania. Dlatego tez odkad oficjalng ideologia
chinskiego cesarstwa stat sie konfucjanizm, taoizm egzystuje jako nurt rebe-
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liancko-opozycyjny, majac swoj udziat w licznych buntach, rewolucjach czy,
jak na poczatku naszego stulecia, silnych ruchach anarchistycznych.

Z drugiej jednak strony, pojmowanie cztowieka jako jednej z rzeczy
sprawia, ze taoizm nie naktada zadnych tam na dziatanie wiadzy, zwiaszcza
jesli whadcg jest taoistyczny medrzec. ,, Tao” jest, wedle taoistow, catkowicie
obojetne na sprawy moralnosci, bo stanowi fizykalng zasade wszechs$wiata.
Jesli wiec taki jest wymdg chwili, dla realizacji przemian, ktore sg zgodne
z nurtem ,tao”, bez chwili wahania poswieci¢ mozna ludzi - bez znaczenia
przy tym, czy jest ich kilku, czy tysigce. ,,Medrzec traktuje wszystkich ludzi
jak stomiane psy [ofiarne]” - stwierdza Tao te qing. Stad tez do taoizmu,
z duzym uproszczeniem oczywiscie, afiliowa¢ mozna stworzong w Chinach
doktryne ,tyranii doskonatej”, czyli szkote tzw. ,legistow”. Jej adepci dopro-
wadzili w Il w. p. n. e. do zjednoczenia cesarstwa, jednak okrucienstwo
i nieliczenie sie z kosztami ludzkimi sprawito, ze panstwo upadto natych-
miast po $mierci pierwszego wiadcy powalone ekonomiczng zapascig i wiel-
kim buntem chiopskim. Do najbardziej znanych posunie¢ rzadzacych wow-
czas ,legistow” nalezato palenie ksiag - przede wszystkim ksigg rodowych
i historycznych, a takze dziet konkurencyjnych ruchéw ideowych. Akcja ta
byla elementem niszczenia dawnego porzadku feudalnego w modernizowa-
nych przez legistow Chinach. Poniewaz ksiegi te opisywaty chwate daw-
nych rodéw arystokratycznych i dzieje panstw, ktore istniaty przed zjedno-
czeniem Cesarstwa, wydano rozkaz zebrania ich wszystkich, po czym pozo-
stawiono po egzemplarzu w bibliotece cesarskiej i bibliotekach urzedéw te-
renowych, gdzie nie mogly spowodowa¢ ideowego fermentu. Pozostate za$
spalono i surowo zakazano przechowywania ich w posiadaniu prywatnym.
W ten sposob, od kiedy podczas powstania chtopskiego sptoneta wiekszos¢
urzedéw wraz z bibliotekami, a takze patac cesarski z jego biblioteka, wiele
tekstow starozytnych znamy tylko dzieki odtworzeniu ich na podstawie
tradycji ustnej. W okresie pozniejszym dorobek szkoty legistow w zakresie
teorii administracji i zarzadzania (bardzo ciekawej skadingd, gdyz na ponad
dwadzie$cia wiekdw przed Cyrylem Parkinsonem dostrzegajacej, a co wiecej
efektywnie rozwigzujacej wiele paradokséw biurokracji ktére dla nas dzisiaj
wydajg sie nie do pokonania), zostat wigczony do konfucjanizmu.

Swoiscie pojmowanej ,,konfucjanizacji” ulegta tez druga ze szkét ,,szcze-
gotowych”, posiadajgca wspoOlng z legistami podstawe antropologiczna
w wynikajgcej z zasad taoizmu behawioralnej psychologii - szkofa strate-
goéw. Proponowana przez nig prakseologia, ktorej maksymy upowszechnity
sie wérod ludu pod postacig popularnych przystdw, powszechnie znanych
trikdw i przyktadow z literatury epickiej, opiera sie na zasadzie dziatan po-
Srednich, wedle ktorej do celu najlepiej jest dochodzi¢ drogg okrezng, reali-
zujac roznego rodzaju kruczki, ktére juz to mylg potencjalnego przeciwnika
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co do naszych zamiar6w, juz to zmniejszajg koszt zwyciestwa. W doborze
tych strategii kierowaC sie nalezy zasadg ekonomii strat i zyskéw: nie ma
sensu podejmowac dziatania, ktorego koszty sa wyzsze od mozliwych do
osiagniecia zyskow. Daje to teorii chifskich strategdw szczegélny, jak na
dyscypling w swoich poczgtkach militarng, pacyfistyczny nieomal charakter
najlepiej jest bowiem unika¢ wojen. Ich koszty z reguty przewyzszajg profity
nawet w przypadku absolutnego zwyciestwa: ,,kto zwycieza raz - wzmacnia
swoje panstwo. Kto zwycieza dwa razy, ostabia je. Kto zwycieza trzykrotnie,
gubi swoje panstwo”, o czym bolesnie przekonat sie¢ Napoleon. Jesli wojna
jest nieunikniona, Sun Zi, zalozyciel tej szkoty, zaleca zwycieza¢ bez wy-
prowadzania armii w pole - poprzez uderzenie w zamysty przeciwnika, nie
za$ w jego armie. Jesli wyjscia w pole nie da si¢ unikna¢, trzeba przynajmniej
unikng¢ stoczenia bitwy dzieki sprytnym manewrom. A je$li bitwa jest nie-
unikniona, nigdy nie nalezy atakowa¢ frontalnie przeciwnika, jesli okoli-
cznosci dajg mu przewage.

Szkota strategdw wypowiadata sie zarbwno w usystematyzowanych trak-
tatach, z ktdrych najstynniejszym jest Sztuka wojowania mistrza Sun, autor-
stwa Sun Zi, jak i we wspomnianych juz aforyzmach, ktérych tysigce do tej
pory krazg wsrdd ludu. Dla przyktadu przytoczy¢ mozna kilka ze zbiorku ,,36
klasycznych trikow”, odnalezionego po dtugim okresie zapomnienia w latach
siedemdziesigtych:

Wywab tygrysa z gor [jesli chcesz go upolowac]; Zabij przeciwnika po-
zyczonym nozem; Czyn wrzawe od wschodu, atakuj od zachodu - trik znany
takze w postaci odwroconej i podwojnie odwrdconej: Trik pustej twierdzy
— jest to opowie$¢ o wybitnym strategu z M wieku po Chrystusie, Zhuge
Liangu, ktory dat sie zaskoczy¢ w matym miasteczku przewazajagcym sitom
przeciwnika, w towarzystwie wytgcznie swojej strazy przybocznej. Rozkazat
tedy zotnierzom przebrac sie za cywili, ale tak, by przebranie to tatwo dato
sie zdemaskowac, po czym ostentacyjnie czyni¢ przygotowania do uroczy-
stego powitania armii nieprzyjaciela w miasteczku - zamiatajac droge, ma-
jac kwieciem gtéwng brame, wywieszajac powitalne flagi. Sam zasiadt na
bramie i recytowat poezje akompaniujac sobie na cytrze. Wrég Zhuge Lian-
ga, sam wybitny strateg, wielce przy tym podejrzliwy, dowiedziawszy sie
0 tak niezrozumiatym postepowaniu swego przeciwnika, nakazat pospiesznie
odwrét. Nie mégt w zaden sposéb wytlumaczy¢ sobie zachowania Zhuge,
a ze widziat w nim mistrza podstepow, pewien byt, ze to jaki$ niesamowicie
ztowrogi trik; Powszechna znajomo$¢ trikbw sprawia, ze najpowszechniej
stosowane sg one w dziataniach zupetnie niemilitarnych - od biznesu przez
polityke po sztuke uwodzenia, ogotem: wszedzie tam, gdzie mamy do czy-
nienia z interakcjami spotecznymi w ramach jakiej$ grupy lub rywalizuja-
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cych grup spotecznych. Czyni to stosunki miedzyludzkie w specyficzny
sposob wyrachowanymi i opartymi na racjonalnej kalkulacji.

Oprécz wymienionych wyzej, w dziejach Chin istnialy takze inne sta-
nowiska przyjmujace taoistyczng doktryne antropologiczng, tagodzac nie-
ktore z jej zatozen, badZ tez kierujgce sie taoistyczng inspiracjg. Takim ru-
chem byt wspoétczesny anarchizm, ktdry w pierwszej potowie naszego stule-
cia reprezentowat w Chinach powazng sitg polityczng, a przede wszystkim
intelektualng. Pozostaje kwestig otwartg, na ile ulegat inspiracji tg tradycija
myslenia komunistyczny dyktator Mao Ze Dong. Co najmniej jedno z jego
haset, stanowigce fundament rewolucji kulturalnej - ,,bunt jest dobry” - jest
z ducha taoistyczne. Wiekszo$¢ jednak badaczy postrzega w Mao konfu-
cjanskiego ,heretyka”, ktéry w drodze do zbudowania idealnego spotecze-
nstwa, opartego na koncepcji bardziej konfucjanskiej niz taoistycznej, wy-
korzystywat niektore idee szkoty przeciwnej. Kwestia interpretacji postawy
ideowej Mao o tyle jest aktualna, ze biograficznie zwigzanych jest z rewo-
lucja kulturalng wielu dziataczy dzisiejszej ,,opozycji demokratycznej” w Chi-
nach. Rozstrzygniecie wiec tego dylematu mogtoby mie¢ pewne znaczenie
dla przewidywania potencjalnych scenariuszy zmian w Chinach, w razie
dopuszczenia tej opozycji do pewnego przynajmniej udziatu w zyciu publi-
cznym, co obecnie nie wydaje sie prawdopodobne.

Konfucjusz i jego nastepcy, zgadzajac sie z taoistami w podstawowych
kwestiach kosmologicznych, inaczej postrzegali cztowieka. Jest on dla nich
w pierwszej kolejnosci istotg spoteczng. Sci$lej za$ - istotg moralng, ale ta
moralno$¢ ma niezwykle silny charakter prospoteczny. Naczelng cnotg kon-
fucjanska jest ,xiao” - cnota synowskiego oddania i lojalnosci, obejmujaca
obowigzki nie tylko wobec szeroko rozumianej rodziny (gdyz jest to rodzi-
na ,wielka”, wielopokoleniowa, nalezagca do bardzo zywotnego takze i we
wspotczesnych Chinach rodu - podstawowej struktury spotecznej zacho-
wujacej bezwzglednie wewnetrzng solidarno$¢ i spoisto$¢, rodu liczacego
obecnie przecietnie 3-4 tysigce 0s6b uwazajacych sie za wzajemnie spokre-
wnione i potrafigcych tego pokrewienstwa dowie$¢ dzieki starannie piele-
gnowanej wiedzy genealogicznej, ktorej wsparciu stuzg przechowywane od
wiekow ksiegi rodowe tak, ze podczas rewolucji Kkulturalnej hunbwejwini
przeSladowali potomkéw Konfucjusza w siedemdziesigtym pokoleniu),
ale i wobec zwierzchnictwa kazdej struktury spotecznej, w ktorej jednostka
uczestniczy, czego najbardziej klasycznym przyktadem jest postawa japon-
skich robotnikdw wobec swoich koncernow.

Poniewaz moralno$¢ (spoteczna) jednostki, stopien jej socjalizacji wy-
znacza w tej sytuacji stopien ,,ucztowieczenia”, cztowieczenstwo to staje sie
do pewnego stopnia relatywne. Na pewno nie przystuguje wszystkim isto-
tom ,,dwunoznym, nieopierzonym” w jednakowym stopniu, cho¢ kazda



Jacek Kobus 245

z nich ma po temu pewng naturalng potencje. Stad tez Konfucjusz mawiat,
ze wszyscy ludzie pomiedzy czterema morzami sg braémi i siostrami, acz
z czasem ograniczono te deklaracje do ludéw Cesarstwa i najblizszych sasia-
doéw, posiadajgcych rudymenty chinskiej cywilizacji. Na gruncie tej teorii
cztowieczenstwa uksztattowat sie tez swoisty ,kulturalizm” - pojecie para-
lelne do ,,nacjonalizmu” - przekonanie 0 wyzszosci i swoistej misji dziejo-
wej cywilizacji chifskiej, nie opierajace si¢ jednak na wiezach krwi, a na
afiliacji do zdominowanej przez wartosci konfucjanskie kultury duchowej tej
cywilizacji. Pochodzenie etniczne ani przynalezno$¢ religijna nie miaty zad-
nego znaczenia. Znane sg przypadki Kariery urzedniczej czy literackiej man-
darynéw pochodzenia ujgurskiego wyznajacych islam, badZz nawet pocho-
dzacych od arabskich kupcow i rzemiesinikow sprowadzonych do Chin
przez Mongotéw, muzutmandw ludu Hui, a takze Zydow. Postawa ta zostata
dopiero w tym stuleciu zastgpiona przez rozumiany na sposéb zachodni
nacjonalizm, choé jeszcze nie do konca.

Wspomniane wyzej zatozenie konfucjanizmu tlumaczy po czesci azjaty-
cki stosunek do przestepcdw. Popetniajac zbrodnie dowiedli, ze socjalizacja
nie okazata sie w ich przypadku skuteczna. Nie sg wiec ludzmi. Jako niebez-
pieczne zwierzeta nalezy ich wiec co predzej unieszkodliwi¢, co gwarantuje
usmiercenie ich. Przy powszechnej wierze w istnienie duchow - energii przy-
stugujacych kazdej rzeczy materialnej (tak, ze liczba dusz ludzkich, w za-
leznosci od teorii, oscyluje od kilku do kilkudziesieciu, lub nawet, przy
zalozeniu, ze odrebng energie posiada kazda kosteczka, nawet Kilkuset; ener-
gie posiadajg takze przedmioty nieozywione), kara $mierci nie jest po-
strzegana jako dotkliwa, gdyz daje szanse na odrodzenie w kolejnym wcie-
leniu i - by¢ moze - bardziej moralne bytowanie. Karg budzacg groze jest
dopiero eksterminacja catego rodu, gdyz wowczas nie pozostaje nikt, kto by
kultem podtrzymywat energetyczng egzystencje zmartych.

Skala ,,ucztowieczenia” cztowieka jest otwarta w gore i w dét. ldeatem,
do ktorego, wedle konfucjanistow, mozna dazy¢ w drodze samodoskona-
lenia, jest ,maz szlachetny” -, junzi”. ,Junzi” w pierwszej kolejnosci bez-
wzglednie przestrzega cnoty ,.xiao”, a ze nie byto to tatwe, dowodzi obfita
literatura dydaktyczna prezentujgca wzorce postepowania, ktére jest ,xiao”.
Jest zatem ,,xia0” ogrzewac - i osusza¢ zarazem, co istotne w wilgotnym Kkli-
macie Chin potudniowych - wiasnym ciatem postanie ojca, zanim rodzic
zechce sie uda¢ na spoczynek. Jest ,xiao” sprzedaC sie w niewole razem
z zong i dzieémi dla wyprawienia rodzicielom nalezytego pogrzebu, jest tez
»Xia0”, co bylo szczegblnie ucigzliwe dla ambitnych biurokratow, przez trzy
lata po $mierci ktorego$ z nich odsungC sie od wszystkich funkcji publicz-
nych?. Niedopetnienie tego obowigzku w przypadku urzednika cesarskiego,
jesli zostato dowiedzione, grozito natychmiastowg dymisja. ldzie tu o odda-
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nie bezgraniczne i bezwarunkowe, takie wiasnie, jakiego oczekuje sie po
mitoSci synowskiej. Poniewaz jest to wzorzec powszechny, wszystkie stru-
ktury spoteczne, z panstwem wigcznie, przybierajg charakter pararodzinny,
o rozkladzie przywilejow i powinnosci wasciwym rodzinie.

Nie sposéb w tym miejscu powstrzymac sie od przytoczenia umoralnia-
jacej historyjki z terenu Wietnamu, gdzie obyczajowos¢ pod kazdym wzgle-
dem jest znacznie mniej surowa niz w Chinach pdtnocnych. Stad nawet
w odniesieniu do tak podniostych spraw pojawi¢ sie moze nieco frywolny
kontekst. Pewien wiesniak, jak moéwi opowies¢, dla wyprawienia swemu
zmarlemu ojcu dostatecznie godnego pogrzebu, sprzedat wszystko, co mial,
tacznie ze swojg jedyng przepaska biodrowa. Aby nie gorszy¢ swoim wido-
kiem, przenidst sie na brzeg rzeki, gdzie kryt sie po pas w wodzie gdy kto$
przechodzit. Trafem, w miejsce to zawedrowata ze swoim dworem urodziwa
i bogata ksiezniczka. Widzac strojny orszak, nieszczesnik zakopat sie ze
strachu w nadrzecznym piasku. Ksiezniczka na rozbicie swojego namiotu
wybrata to wiasnie miejsce, gdzie spoczywat cnotliwy golas. Podczas wie-
czornej toalety zaciekawit jg pewien przedmiot wystajacy z piasku, a kiedy
miodzi zrobili juz to, co do nich nalezato, nie byto innego wyjscia, jak wydac
ksiezniczke za wieSniaka, ktory w ten sposob odebrat od Nieba (,tien”)
nagrode za bycie ,xiao”. ,Junzi”, oprécz ,xiao”, powinien tez by¢ ,ren” -
ludzki: idzie tu o wynikajacy z zatozenia, ze wszyscy ludzie potencjalnie sg
dobrzy, ludzki stosunek do wszystkich (a takze do siebie) oraz do zwie-
rzat czy przedmiotdw, rozumiany jako unikanie przysparzania im (a takze
sobie) niepotrzebnych cierpien.

Kolejng cnotg konfucjanska jest ,yi” - ,,powinnos¢”, ,,stuszno$¢” - moral-
ny imperatyw czynienia tego, co stuszne, niezaleznie od utylitarnych korzysci
i potencjalnych zagrozen. Wyrazem tego obowigzku jest tradycja petycji man-
darynskich. Kazdy absolwent egzaminéw parnstwowych w tradycyjnych Chi-
nach, niezaleznie od tego, czy powierzono mu petnienie urzedu, czy tez
znajdowat sie juz na emeryturze, miat prawo, a zarazem wynikajacy z ,.yi”
obowigzek doradzania cesarzowi w sprawach parstwa i moralnosci. Do dzi$
wyksztatceni Chifczycy z lubosScig zasypuja swoje wiadze petycjami i pro-
jektami wiasnego autorstwa. Postgpit ,yi” pewien minister Cesarstwa, gdy
dowiedziawszy sie, ze whadca zamierza u sung¢ ze Swigtyni Konfucjusza prze-
dmioty czci jego najwybitniejszego ucznia Mencjusza, ktory wiasnie teorie
cnoty ,,yi” rozwingt, stawit sie na audiencje z wiasng trumng zarzekajac sie,

3 Por. I. Chen: The Book of Filial Duty. New York 1909.

4 Woyrazenie ,,postapit yi”, acz mniej poprawne w polszczyznie od ,,postapit zgodnie z yi”, lepiej
oddaje czasownikowy aspekt terminu chinskiego. W jezyku chinskim, jako konsekwentnie pozycyjnym,
warto$¢ gramatyczna stowa zalezy jedynie od jego pozycji w zdaniu; niemal kazdy termin moze wiec
wystepowac zaréwno jako czasownik, jak i jako rzeczownik.
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ze bedzie dla niego zaszczytem umrze¢ za mistrza i ten szantaz skutecznie
powstrzymat represje®. Junzi bu qgi - Medrzec nie jest naczyniem - w ktére
mozna dowolnie wlewac poglady i opinie, prowadzi zycie niezalezne, nie
jest niczyim narzedziem®. Przy tym wszystkim konfucjaniski ,,junzi” zacho-
wuje cnote ,,zhong” - ,,$rodka”, ,,umiaru”, wasciwej proporcji i niepopada-
nia w skrajnosci.

Konfucjusz, przejmujgc taoistyczng kosmologie, przejat tez jej terminy.
Zmienito sie jednak ich znaczenie. Naczelne miejsce zajeto Niebo - ,tien”.
U taoistdbw zaptadniajgca sita zyciowa ,yin”, tutaj stata sie bezosobowg
wprawdzie i przynalezng do naszego Swiata, niemniej zdolng do ingerencji
w ludzkie losy sitg moralng. Zachowane zostato ,,tao”, takze jednak w ,,umo-
ralnionej” postaci. Konfucjanska ksiega ,,Zhung yong” relacje pomiedzy tymi
sitami okre$la w ten sposob: to, co jest okreSlane przez ,,tien” nazywa sie na-
turg. Postepowanie zgodne z naturg, nazywa sie ,,tao ”’. Doskonalenie ,,ta0”” na-
zywa sie nauczaniem. Mamy tu wiec byt z natury moralny, przy czym ta mo-
ralno$¢ jest nie tyle postulowanym, co naturalnym stanem rzeczy - znowu
wiec, do pewnego stopnia, staje sie niewerbalizowalna. Ziemskim wciele-
niem moralnego ,,tao” sa normy rytuatu ,,li”, traktowane nie jako pewne abs-
trakcyjne normy postepowania (ktorymi zreszta nie sa), tylko jak naturalny,
przyrodzony porzadek rzeczy. Sprawia to, ze normy ,li” ulegajg gtebokiej
internalizacji - przestrzega sie je niezaleznie od wiasnej korzysci, w przeci-
wienstwie do obcych norm prawnych, ciagle azjatyckiej mentalnosci. Sita
tych zasad postepowania, opartych gtéwnie na sankcji spotecznej, nie za$ na
przymusie panstwa wysoce zindywidualizowanych w zaleznosci od ukfadu
rol spotecznych, jest tak wielka, ze do tej pory spoteczne zapotrzebowanie na
prawo cywilne jest w catej Azji Wschodniej nikie. Najwyzej rozwinieta
Japonia posiada sady cywilne najnizszego szczebla dopiero na poziomie
prefektury, jednostki organizacyjnej odpowiadajacej polskiemu wojewodz-
twu sprzed ostatniej reformy administracyjnej. Arbitrem w sporach pomiedzy
cztonkami grupy jest jej szef. JeSli spierajacy sie nalezg do rdznych grup,
szukajg wyzej w hierarchii takiego szczebla, ktére posiada zwierzchno$¢ nad
obiema ich grupami. Szczyt hierarchii zajmuje cesarz, ostateczny arbiter
wszystkich sporéw; nie ma tu miejsca na spor pomiedzy réwnymi, rozsadza-
ny przez jednakowe dla wszystkich prawo, bo nie ma takich jednostek
rownych przed prawem i nie uwiktanych w r6zne hierarchiczne zaleznosci.

Podobnie jak caty byt jest ze swej natury moralny, tak tez, dla konfucja-
nistbw, moralne jest panstwo, ktorego racjg bytu jest ,,ukulturalnianie” spote-
czenstwa - ,,wen hua”. Naturalne jest wobec tego, ze rzady w tym panstwie,

5 Ping-ti Ho: The Ladder of Success in Imperial China. Aspects of Social Mobility, 1368-1911. New
York, 1967.
6 Confucius: Analecla, roz. 17, wers 7.
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przypominajacym raczej swoisty Kosciot, naleze¢ winny do ,junzi”, szla-
chetnych medrcéw, najlepszych przewodnikow w drodze do powszechnej
moralno$ci. Obiektywnej selekcji rzadzacych stuzy¢ miat, przynajmniej w te-
orii, system egzaminow panstwowych opartych na znajomosci klasycznych
tekstow konfucjanskich. Dynastia, ktora organizowata panstwo, wystepo-
wala z pozycji mandatariusza Nieba ,tien” - przy czym mogta ten mandat
utraci¢ w wyniku niemoralnego postepowania. Co wiecej, po wielekro¢ dy-
nastie chinskie mandat Nieba tracity, co poznawano po tym, ze dawaty sie
pokona¢ zwycieskiemu uzurpatorowi. Po wiekach dos$wiadczern Chinczycy
sformutowali nawet teorie okoto trzystuletniego cyklu dziejowego, w ra-
mach ktorego Chiny jednocza sie, osiggaja stadium zblizone do ideatu - ,,da
tong”, ,,wielkiej jedni”, po czym nieuchronnie pograzajg sie w chaosie.

Ow stan ,wielkiej jedni” Mencjusz opisuje w ten sposob: ,,Kiedy panuje
doskonaty tad, $wiat jest jak dom dzielony przez wszystkich. Cnotliwi
i wartosciowi ludzie sg wybierani na urzedy publiczne i wihasciwe osoby
dzierzag w spoteczenstwie pozycje dajace korzysci; pokoj i zaufanie pomie-
dzy ludzmi sg osiegnieciem zycia. Wszyscy ludzie kochajg i szanujg swoich
wihasnych rodzicdw i dzieci tak samo, jak rodzicéw i dzieci innych ludzi.
Panuje dbato$¢ o starszych, nie braknie pracy dla dorostych ani utrzymania
i wychowania dla dzieci. Znajdujg sie $rodki na wsparcie wdow i wdowcdw,
na wsparcie wszystkich, ktorzy sg samotni w Swiecie, oraz dla wszystkich
bezradnych. Kazdy mezczyzna i kobieta ma wiasciwg dla siebie role do
odegrania w rodzinie i spoteczenstwie. Poczucie wspdlnoty zajmuje miejsce
sobkostwa i materializmu. PoSwiecenie dla publicznego obowigzku nie po-
zostawia miejsca na bezczynno$¢. Intryga i przekonanie do zfa sg nieznane.
Ztoczyncy, tacy jak ztodzieje i grabiezcy, nie istniejg. Drzwi do zadnego do-
mu nie muszg by¢ zamykane na klucz dniem ani nocg. Takie sg wiasciwosci
doskonatego S$wiata, panstwa wspolnego dla wszystkich””. Stan ,wielkiej
jedni”, w przeciwieristwie do europejskich utopii, nie jest jakim$ ,,millenium”
wieczystego szcze$cia, a jedynie momentem na wielkim kotowrocie prze-
mian, ktéry, gdy tylko zostanie osiagniety, ulega zepsuciu i wymaga, po
przejsciu przez etap chaosu, rozbicia i egoizmu, ponownej odbudowy.

Podsumowujgc tedy, mamy tu dwie, sprzeczne w swoich podstawach
wizje antropologiczne. Z jednej strony, $wiat fizykalny, z rzadzaca jego cy-
klicznymi przemianami fizykalng, wewnetrzng temu $wiatg zasadg ,,ta0” i tak
samo fizykalnie, ,naturalistycznie” pojmowanym cztowiekiem, ktérego nic
absolutnego nie wyr6znia z og6tu bytow, z bedaca konsekwencjg takiego
stanowiska behawioralng psychologia. Z drugiej zas, Swiat moralny, rzadzo-

7 Ksiega Mencjusza, fragment, tlum, wiasne z angielskiego, za: http: //www. confuctus. org/cbe
001. htm. Tekst klasyczny dostepny pod adresem: hyperlink http: //www. confucius. org/cbl0O0le. htm,
1999 rok.
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ny przez zasade moralng ,tien”, ktérego cykl naturalnych przemian przebiega
od najwiekszego natezenia moralnoSci w spotecznym ideale ,wielkiej jedni”,
do catkowitego bezprawia i chaosu w ramach inaczej pojmowanego, moral-
nego ,,tao”, z moralnie pojmowang naturg cztowieka.

Pomimo sprzecznosci, obie te tradycje intelektualne cechuje szereg podo-
bienstw. Jest to przede wszystkim podobienstwo - czy moze: odpowiednio$¢
struktury obu tych doktryn, uzywajacych czesto tych samych poje¢, acz
w réznym znaczeniu. Drugg takg cechg wspolng jest uniwersalizm. Taoizm
ignoruje spoteczne zobowigzania cziowieka, tym samym wiec nie zwraca
uwagi na takiez afiliacje do konkurencyjnych struktur spotecznych. Dla
konfucjanizmu realizacjg ideatu ,wielkiej jedni” byloby dopiero zespolenie
catej ludzkosci. Niewatpliwie utatwiato to synkretyczne traktowanie tych
nauk, co doprowadzito do ich obecnej wspotegzystencji w ramach ,,san-jia”.

I1l. Struktura rozumowania w tradycyjnej mysli chinskiej. Azjata
postugujacy sie znakami jest w zupetnie innej sytuacji poznawczej niz re-
prezentant kregu $rédziemnomorskiego, opierajacy sie przede wszystkim na
stowie mdéwionym. Inny jest wzdr komunikacji miedzyludzkiej w momen-
cie, gdy tekst zapisany znakami moze by¢ bez tlumaczenia odczytany przez
kazdego edukowanego mieszkanca tego regionu we wiasnym jezyku lub
dialekcie. Chinczycy, mimo ze kilkakro¢ deklarowali takie zamiary, nie moga
zrezygnowac ze znakow. Ich jezyk jest na tyle ubogi pod wzgledem fonetycz-
nym, ze kazdemu z zestawow dzwiekow (wygtoséw i nagtoséw) odpowiada
wiele pojecC. Jeszcze trudniejsza jest pod tym wzgledem sytuacja Japonczy-
kéw. Tylko znaki mogg wiec nadawa¢ komunikacji jaki$ porzadek - cho¢ nie
jest to porzadek catkowicie jednoznaczny, ze wzgledu na metaforycznosé
znakow.

Roéznica zasadnicza tkwi jednak gtebiej. Jak pisze Ernest von Aster,
definiujac grecki sposob myslenia: Ideg ,,specyficznie grecka - jak pisze ten
autor® - jest logos, pojecie sensownego stowa i rozumnej mowy jako prafe-
nomenu $wiata, jako podstawowej formy poznania i dziatania (... ) logos jest
czym$ zasadniczo odmiennym od indyjskiego Brahmana, w ktérego wnika-
my odwracajgc sie od wszystkiego, co tylko ma «nazwe i ksztatt». Jest tez
czym$ roznym od symbolicznych znakdw, ktérym chifski mysliciel kaze na
siebie oddziatywac i w ktérych odzwierciedlajg sie rzeczy™.

Nie mamy dobrej charakterystyki chiriskiego sposobu myslenia. Jednak,
skoro szukamy roznic, przyjrzyjmy sie najpierw filozofii Arystotelesa, naj-
bardziej reprezentatywnej dla naszego sposobu postrzegania rzeczywistosci.
Byt w ogole rozpada sie u niego na dwie czesci. W kazdym doswiadczeniu

8
o E. von Aster Historia filozofii. Warszawa 1969, s. 60 i nn.

E. von Aster, op. cit., s. 60.



250 Paradoksy wschodniego pojmowania cztowieczenstwa

zmystowym jest to, co poznawalne, co nalezy do kategorii zawartych w kaz-
dym z pojedynczych bytéw, oraz to, co przypadkowe, jemu tylko przyna-
lezne, czego nie mozemy bra¢ pod uwage konstruujac jego pojecie-definicje.
Byt Arystotelesa jest w swej istocie bytem ,,definicji”. Bytem, ktory daje sie
porzagdkowa¢ wedle nazw pozostajgcych z nim w koniecznym zwigzku, wy-
razajacych jego uczestnictwo w kategoriach wyzszego rzedu, ktére jednak,
poza jednostkowym bytem, nie posiadajg samodzielnej egzystenciji.

Chinczyka za$, cho¢ nie przyjmuje takiego podziatu, w interesuje w spo-
strzezeniu zmystowym to wiasnie, co w nim jednostkowe, zmienne, dyna-
miczne, przypadiosciowe. O ile myslenie Srédziemnomorskie jest esencjal-
no-nominalistyczne: poszukuje w spostrzezeniu niezmiennej istoty rzeczy,
ktora skionne jest okresla¢ konwencjonalng nazwa, po czym koncentrowac
sie na operowaniu nazwami jako reprezentacjami rzeczy, o tyle myslenie
wschodnioazjatyckie polega na wczuwaniu sie¢ w rzeczy i zjawiska. Dzieki
temu stara sie osiggna¢ wewnetrzny ich oglad, z natury rzeczy niejednozna-
czny, po czym, na prébie zamkniecia momentalnej intuicji skomplikowane-
go uktadu relacji sktadajgcych sie na rzeczywistos¢ w btyskawicznym ruchu
pedzla stawiajgcego znak na papierze lub jedwabiu. Jest to dotykanie rzeczy-
wistosci, a nie jej klasyfikowanie. Mozna by to nazwa¢ mysleniem empatycz-
nym, z silnym pierwiastkiem realistycznym w podejSciu do znakdw, o tyle,
ze przyznaje im autonomiczny byt. Bedziemy za$ zalicza¢ je, og6lnie mo-
wigc, do myslenia intuicyjnego.

Nie powinna nas dziwi¢ struktura osobowosci Azjaty, czy raczej jej brak.
W tej optyce bowiem cztowiek nie moze by¢ niczym innym, jak tylko dy-
namicznym elementem siatki relacji spotecznych. ldea ,twardego jadra” oso-
bowosci, czego$, co mogloby uchodzi¢ za tozsamo$¢ w europejskim sensie
tego stowa, czy tez - w arystotelesowskim rozumieniu - za powszechnie wa-
zng definicje cziowieczenstwa, obdarzajacg zatem kazdego cziowieka taki-
mi samymi cechami podstawowymi, wsrod ktoérych mogtaby sie znalezé
jako$ rozumiana godno$¢, jest po prostu niemozliwa do sformutownia.
Podobnie jest z ideg transcendentng, z zalozenia niezmienng, absolutng, nie
podlegajacg uwikfaniom w zmienne uwarunkowania. W pewien sposéb nau-
ka wspodtczesna docenita ten chifski punkt widzenia, czego wyrazem jest
fizyka nieliniowa czy matematyka chaosu, uzywajgca swoich metod takze
w naukach spotecznych, np. w ekonomii. To odkrycie zostato zwerbalizowa-
ne wspotczesnie w postaci tzw. ,.efektu motyla”, wedle ktérego trzepotanie
skrzydetek motyla w Brazylii moze spowodowa¢ tajfun na Karaibach, co
wyraza znaczenie tzw. ,,warunkéw brzegowych”, tego wiec, co przypadkowe,
jednostkowe, bezpostaciowe, a co przez tradycyjne metody naukowe bytoby
uznane jako nieistotne.
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Jednak ta cecha myslenia chinskiego, ktéra okazuje sie tak zaskakujaco
wspotczesna, stwarza jednoczes$nie najwieksze ktopoty we wzajemnej komu-
nikacji miedzy Europejczykami a Chinczykami. Nikt z nas na co dzieh nie
operuje przeciez pojeciami matematyki chaosu. Co wiecej, pewne koncepcje
europejskie, jesli nawet starajg sie wznie$¢ ponad wiasciwy nam oglad Swiata,
robig to z reguty o tyle niekonsekwentnie, ze wynik ich zastosowania jeszcze
bardziej oddala nas od intuicji tego, czym jest Swiat azjatycki. Przyktad:
psychonaliza, dokonujgc swoistej ,,dekonstrukcji” podmiotu uwazanego do
tej pory za transcendentalny, postuzyla sie catym szeregiem innych kategorii
abstrakcyjnych, takich jak chocby ,nieSwiadomo$¢”, ,Wielki Inny” czy tez
pojecie ,,dyskursu”. Nie ma wiec mozliwosci adekwatnego ,,przettumacze-
nia” koncepcji azjatyckich na europejskie. Ta droga jest zamknieta od czasu
pewnego fundamentalnego wyboru, jakim dla wszystkich cywilizacji kregu
$rédziemnomorsko-atlantyckiego, ujmujac rzecz symbolicznie, byto spalenie
przez Platona jego prob poetyckich. Od tego momentu nasz Swiat oddat sie
pogoni za jasna, abstrakcyjng mysla wyrazajaca wieczng istote postrzeganej
przez nas rzeczywistosci. Nie trzeba dodawaé, ze wielokrotnie popadat on
w wewnetrzne sprzecznosci oraz szkodliwg przesade, jakg jest o$wiecenio-
wa koncepcja ,,rozumu” i ,racjonalnosci”, o tyle nierozumna, ze nie liczaca
sie z naturalnymi ograniczeniami naszych wiadz poznawczych i umysto-
wych. W tym tez tkwi jej podobienstwo do mysli azjatyckiej, ktdra nie uznaje
zadnych ograniczen w samodoskonaleniu jednostki. Pozwala to zrozumiec,
dlaczego wiasnie w Azji doszto do najpetniejszej, i to w kilku wersjach,
implementacji europejskich utopii komunistycznych: tam mogtly one czer-
pa¢ z bogatego podglebia analogicznych idei rodzimych o wielowiekowym
rodowodzie.

IV. Podsumowanie i proby poréwnan. Caly nasz wywod zmierza do
jednego pytania: na ile mozliwe jest sformutowanie powszechnych prawidet
funkcjonowania wszelkiego rozumu, przynajmniej ludzkiego? Uroszczenie
mysli europejskiej do odkrywania takich prawidet powszechnie obowigzu-
jacych opiera sie na starozytnym jeszcze przekonaniu o wyzszosci logosu nad
wszelkimi innymi rodzajami dyskursu. Poznajac zatem prawidta logosu -
rozumowania logicznego, abstrakcyjnego - poznajemy najogélniejsze pra-
widla wszelkiego poprawnego rozumowania w ogdle. Obawiam sie, ze to
pierwotne zatozenie moze sie tatwo okaza¢ aksjomatem pozbawionym roz-
strzygajacych dowoddéw na swoje poparcie. W tradycji europejskiej bowiem
mieliSmy do czynienia zaledwie z inicjalnymi prébami rozwoju jakiej$ innej
wiadzy poznawczej. Stad tez, kiedy dochodzi do opisu idei wschodnioazja-
tyckich, gwattownie brakuje nam adekwatnych poje¢: ich opis albo ulega
sptyceniu do poziomu popularnego wykiadu filozofii presokratejskiej (gdzie
jeszcze takie elementy, nie nalezace do logosu, do$¢ powszechnie wystepo-
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waty), albo tez wikta sie w nieporozumieniach (nieporozumieniem jest np.
modne w S$rodowiskach ,New Age” przypisywanie mysli wschodnioazja-
tyckiej jakiej$ szczeg6lnej, pogtebionej w stosunku do ,materialistycznej”
Europy, duchowosci; by¢ moze dotyczy to mistycyzmu Indii czy Bliskiego
Wschodu, z pewnoscig jednak nie Chin. Btgd wynika tu z pomieszania intu-
icyjnej metody dyskursu z irracjonalistycznym S$wiatopogladem, bardzo
w Azji Wschodniej rzadkim).

Nie da sie prawomocnie rozstrzygnaé, czy dyskurs logiczny jest wyzszy,
nizszy czy tez réwnorzedny dyskursowi intuicyjnemu. Aby takie rozstrzyg-
niecie zapadto, potrzebny bytby jaki$ trzeci rodzaj rozumowania, bedacy
metajezykiem w stosunku do dwoch poprzednich. Dotad niczego takiego
odkry¢ sie nie udato. Co wiecej, nie da sie nawet ostatecznie ograniczy¢
rodzajow dyskursu do dwoch: w duzej czesci jest to sprawa konwencjonal-
nej klasyfikacji, ktorej wymykac sie moga poszczegblne akty poznawcze.
Nie mozemy wykluczy¢, ze istniejg jakie$ inne rodzaje ludzkiego rozumo-
wania wykraczajagce poza te antynomie, bo jest to para poje¢ sprzecznych,
ktore zakotwiczy¢é mozemy w pitagorskiej jeszcze teorii tego, co skonczone
i nieskonczonosci. Dyskurs logiczny zamyka nasze spostrzezenia w tym, co
skonczone, okre$lone i zdeterminowane, dyskurs intuicyjny (réwnie dobra
moze by¢ kazda inna nazwa) pozostaje niedookreslony, nieuformowany
i niedomkniety. Dlatego tez pojecia tych dwoch dyskursow na pewnym
poziomie przestajg by¢ wzajemnie przektadalne. ,, Tao” chinskich myslicieli
nie moze byC wyrazone stowami wiasnie dlatego, ze nie nalezy do dziedziny
logosu, tylko do dziedziny intuicji. Swieta Teresa z Avilla takze nie byla
w stanie catkowicie odda¢ stowami swego do$wiadczenia mistycznego.

Uroszczenie logosu do pierwszenstwa opiera sie przede wszystkim na
zatozeniu, ze sam byt ma strukture logiczng i jest zasadniczo poznawalny.
Twierdzi sie bowiem, ze w do$wiadczeniu mistycznym czy tez intuicyjnym
nie poznaje sie niczego ponad to, co juz sie znajdowato w podmiocie. To
znaczy, ze moze on w ten sposob spenetrowac wiasne wnetrze, ale nie dociera
do niego nic ze $wiata zewnetrznego. Nie jest to jednak takie proste. O war-
tosci poznawczej jakiego$ sadu decydowa¢ moze jego stosunek do danych
doswiadczenia zmystowego, przynajmniej wedle klasycznej definicji praw-
dy Arystotelesa, lub tez zgodno$¢ z systemem, ktérego cze$¢ stanowi. Otdz
nie da sie zaprzeczy¢ mozliwosci porzadkowania w sposéb intuicyjny dos-
wiadczen zmystowych; robimy to przeciez na co dzied, w swojej zyciowej
praktyce. Te intuicyjnie porzadkowane dos$wiadczenia nie tworzg jednak,
w naszym pojeciu, zadnego systemu, bo dla nas system istnie¢ moze tylko
w ramach logosu. Jest to zatem dowdd btednego kota: rozumowanie intuicyj-
ne nie daje nam zadnej wiedzy, poniewaz cata wiedza jest wiedzg logiczna.
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Argumentem nauk szczegdtowych jest euroatlantycka dominacja militar-
no-polityczna w $wiecie, oraz dominacja europejskiej nauki, techniki i spo-
sobu myslenia w tych dziedzinach. Jest to dowod wazki, ale tylko tymcza-
SOWYy: znaczenie rozstrzygajgce miatby tylko wtedy, gdyby proces history-
czny uzna¢ za juz zakonczony, jak to proponuje Francis Fukuyama.

Pytania o powszechno$¢ prawidet rozumu w Zzaden spos6b tutaj nie
rozstrzygniemy. Istnieje jednak pewien aspekt tej sprawy, ktory rzuca na nig
nieco inne $wiatto, a ktory jednoczesnie przenosi nas na powr6t do dziedziny
Scistej antropologu. Jesli bowiem nie daje sie 0sadzié, jaka metoda poznaw-
cza jest powszechnie obowigzujaca, to dobrze przeciez wiemy, ze na gruncie
naszej tradycji préby sformutowania jakich$ tez pretendujacych do nauko-
wosci w ramach dyskursu innego niz logiczny mogg by¢ co najwyzej poe-
tyckim betkotem. Na tym zreszta polega wihasnie cata trudnos$¢ raportowania
mysli wschodnioazjatyckiej: w jej jezyku jest ona dla nas niezrozumiata, je-
$li nie wrecz $Smieszna. Ponadto w petni adekwatny przektad jest niemozliwy.
Chocby dlatego, ze i autor tego eseju nie twierdzi, ze on te mysl istotnie
rozumie: tak jg sobie przektada na jezyk logosu z tego, co zastyszat i prze-
czytat. Chinczykiem jednak nie jest i po chinsku, a przede wszystkim na
spos6b chinski, jako zywo nigdy nie myslat. Choé zna uczonych, ktdrzy tak
gteboko wnikneli w chinskg kulture, ze twierdza, iz takg umiejetno$¢ posie-
dli; nie jest to zatem jaka$ bariera nieprzekraczalna, swoisty fatalizm cywili-
zacyjny. Jaka$ intuicja przedmiotu upewnia autora w tym, ze niczego tak nie
pragnie, jak tylko postugiwaé sie sprawnie logosem. Spotkanie z obcoscig
daje bowiem lepsze poczucie tego, czym jest wiasna tozsamo$¢ i umacnia te
ostatnia.

By¢ moze, problem prawomocnosci metody poznawczej daje sie¢ prowi-
zorycznie przynajmniej rozwigza¢ na gruncie koherencji nie tyle systemu
filozoficznego (bo tych zawsze jest wiele, je$li w ogble powstajg), co jako$
ustrukturalizowanego ideatu antropologicznego danego kregu kulturowego.
Feliks Koneczny, przedwojenny polski mysliciel i tworca inspirujacej nauki
o cywilizacjach, najlapldarnle{ u;aj te mysl w stowach: ,,Nie mozna by¢ cy-
wilzowanym na dwa sposoby™*0

Na wstepie zaznaczyliSmy, ze analiza nasza przebiega¢ bedzie na dwdch
poziomach: ideatu antropologicznego, tj. wiasciwej antropologii filozofi-
cznej, oraz, z koniecznosci, takze antropologii praktycznej. Ot6z zwigzek
miedzy tymi dwiema dziedzinami, aczkolwiek na pewno nie taki prosty jak
by sie to mogto wydawac¢ zwolennikom filozoficznego naturalizmu (ktéry by
twierdzit, ze kondycja bytowa cztowieka catkowicie determinuje jego my-
$lenie), jednak istnieje. Acz trudno to jednoznacznie rozstrzygnag, to jednak

10 F. Koneczny: O wielosci cywilizacji. Komoréw 1995, reprint wydania Gebethnera i Wolfa z 1935
r.,s. 316.
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wydaje sie, ze zwigzek ten przebiega wiasnie odwrotnie niz sadza naturalisci,
czy tez materialisci: ze pewne zasadnicze koncepcje dotyczace ludzkiej kon-
dycji bytowej wptywaja, do pewnego stopnia niezaleznie nawet od swojej
werbalizacji, na ludzka aktywno$¢ praktyczng.

WSrdd tych koncepcji istnie€ moze porzadek genetyczny: taki mianowi-
cie, w jakim jedne wynikajg z drugich, bardziej od nich podstawowych,
niezaleznie od stopnia werbalizacji; oraz porzadek hierarchiczny, taki, w ja-
kim sg strukturalizowane w ramach werbalnych systeméw idei (filozoficz-
nych, religijnych, czy tez ,intuicyjnych” wiasnie). Porzadek genetyczny,
najogolniejszy, jest spdjny, ale jednoczesnie jest otwarty na interpretacje. Po-
rzadkéw hierarchicznych mamy za$ tyle, ile systemow teoretycznych wyja-
$niajacych ludzka kondycje.

Jak mawiat prof. Krzysztof Gawlikowski, nawet europejscy ateisci nie
wierzg w Boga chrzescijanskiego, osobowego, wszechmocnego i transcen-
dentnego w stosunku do $wiata doznan zmystowych. Tymczasem w Azji
Wschodniej nie ma w ogole takiej koncepcji. Wnioskowaé zatem mozemy,
ze w ramach kazdego kregu cywilizacyjnego istniejg pewne pojecia obiego-
we przyjmowane na og6t bez definicji, a warunkujagce w ogble powodzenie
komunikacji interpersonalnej: nie zrozumielibySmy przeciez w ogole ateisty
deklarujagcego niewiare w tao- deklaracja ta wydataby sie nam catkowicie
bez znaczenia. Najogdlniejsza z tych kategorii jest wiasnie sama natura dy-
skursu, ktora staje sie roznica cywilizacyjna.

Do rozstrzygniecia pozostajg pytania: na ile rozne cywilizacje kregu
$rédziemnomorsko-atlantyckiego podzielajg ten sam rodzaj dyskursu? czy
nie nalezatoby wyrdzni¢ odrebnych metod poznawczych Swiata arabskiego
lub zydowskiego? Nie wiem takze, jak sie do tego ma myslenie indyjskie
(Scislej: hinduskie).

Pomiedzy genetycznym porzadkiem idei antropologicznych a tworzony-
mi w ramach danej cywilizacji teoriami antropologicznymi oraz praktyka
spoteczng, powinna istnie¢ pewna minimalna doza zgodnosci. Innymi sto-
wy: afiliujgcy sie do poszczeg6inych cywilizacji ludzie powinni porozumie-
wac sie jezykami zachowujgcymi pewien minimalny stopien wzajemnej prze-
ktadalnosci. Naturalnie, nie nalezy oczekiwa¢ zgody w teoretycznym rozpo-
znaniu tego porzadku genetycznego; kazde takie rozpoznanie jest juz bowiem
jego werbalng strukturalizacjg, a zarazem swoistg interpretacja. Najtatwiej
przedstawié¢ ten ideat w postaci pewnego paradygmatu: zbioru wartosci, kto-
ry nigdy i nigdzie nie zostat w takiej wiasnie postaci w petni wprowadzony
w zycie. Taki wiasnie charakter miata nasza prezentacja ideatu antropologi-
cznego Azji Wschodniej. Jest to tylko pewien paradygmat, do ktérego aktu-
alna praktyka spoteczna zblizata sie i oddalata w toku dziejow. Paradygmat
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ten jest zarazem dynamiczny, gdyz sam zmienia sie¢ w czasie, zachowujac
pewng doze wewnetrznej konsekwencji.

Sprawa wyboru ideatu antropologicznego przedstawia sie do$¢ skompli-
kowanie. Trudno sobie wyobrazi¢ co$ zewnetrznego wobec jego samego, co
mogto zmusi¢ Platona do zniszczenia swoich poematéw: mogt réwnie do-
brze przekaza¢ swoje nauki w formie juz wyprébowanej przez Ksenofane-
sa czy Parmenidesa: jako poezje. Mogt tez, jak Pitagoras!!, uczyni¢ z nich
w catosci nauke ezoteryczng,. Na pewno nie rozwijat filozofii opartej na
logosie dlatego, ze w Atenach panowata demokracja, ktorej zreszta nie lubit
za programowg immoralnos¢. Wszystko wskazuje na to, ze byt to w duzym
stopniu jego swobodny wybdr, na ktory istniejaca tradycja i uwarunkowania
miaty wptyw zaledwie posredni.

Jak juz wiemy, wspoétczeSnie nie ma takiego wyboru: chcac by¢ zrozu-
miatym, przestrzegac nalezy pewnych przyjetych kanonéw. Wykracza to zna-
cznie poza postawiong przez niektorych filozofow” (cudzystéw jest tu
konieczny, gdyz kwestionujg oni z zasady sens uprawiania filozofii) teze
0 tozsamos$ci prawdy i wiadzy. Dotyczy bowiem nie tylko wewnetrznej
koherencji systemu wiedzy (ta bywa nieustannie kwestionowana), czy tez
stosunkow spotecznych (z ktdrymi rzecz ma sie podobnie), ale raczej prak-
tycznych konsekwencji pewnych konceptow.

Konsekwencjg $rodziemnomorskiej idei cziowieczenstwa jest persona-
lizm - oparcie instytucji spotecznych na zatozeniu istnienia zindywidualizo-
wanych, $wiadomych swojej odrebnosci, interesow, dazen i pogladéw je-
dnostek. Nie mozna sobie wyobrazi¢ znaczacych zmian w zachodnim ideale
antropologicznym, ktére by nie wptynety na teoretyczng prawomocnos$¢ ta-
kiego postrzegania cztowieka. Jest to kwestia wzajemnego stosunku antropo-
logicznego ideatu cztowieczenstwa oraz idei podmiotu jako konstytutywnej,
zaréwno dla stosunkéw spotecznych, jak i dla modelu poznania. Podmiot ten
jest, oczywiscie, sam w sobie konstruktem teoretycznym. Jesli idea podmiotu
zostanie zakwestionowana, tatwo okazac sie moze, ze pozostanie nam w efe-
kcie cztowieczenstwo, czy raczej jego pozostatosci (jako element pewnych
rozwigzan instytucjonalnych), bez podmiotu, na ktérym sie opiera (podmio-
tu, ktory jest zarazem wynikiem uprzednich prob wprowadzenia w zycie ide-
atu antropologicznego), a zatem bez cztowieka. Tymczasem w Azji Wscho-
dniej, ktéra adaptuje nasze instytucje, mamy do czynienia z sytuacjg od-
wrotng: instytucje te zaktadajg, poniewaz zostaty oryginalnie zaprojektowa-
ne dla potrzeb naszego spofeczenstwo, personalizm (a zatem istnienie zindy-
widualizowanych podmiotéw), a wiec istnienie ,,cztowieka”, jako takiego wia-
$nie podmiotu. W pewien sposob zapewne takze stymulujg powstawanie za-

11 Por. G. Reale: Historia filozofii starozytnej. Lublin 1996, t. I-I1
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chowan ludzkich, ktére odpowiadajg zachowaniom zindywidualizowanych
podmiotéw, przynajmniej w warstwie symbolicznej; instytucje te nie maja
natomiast w spoteczenstwach, dla potrzeb ktorych zostaty adoptowane, opar-
cia w postaci teorii ,,cztowieczenstwa”, jako pewnego ideatu antropologi-
cznego. Jest to zatem cztowiek bez cztowieczenstwa.

Napiecia pomiedzy tymi procesami: dekonstrukcji podmiotu przy zacho-
waniu instytucji spotecznych zakfadajacych ideat antropologiczny, z ktérego
istnienie tego podmiotu wynikto na Zachodzie, a takze zachowaniu elemen-
tow samego tego ideatu, ktory, jako cato$¢, z trudem moze by¢ sensownie
kwestionowany; oraz implementacji instytucji spotecznych, implikujacych
istnienie zindywidualizowanego podmiotu na Wschodzie, ktory nie dopraco-
wat sie zadnej oryginalnej koncepcji antropologicznej, ktéra mogtaby by¢
racjg istnienia takiego podmiotu, w duzym stopniu okreslajg stan zaréwno
wspotczesnej wiedzy antropologicznej po obu stronach, jak i przebieg nie-
ktorych procesow spotecznych. Efektem istniejagcych napie¢ moze byé¢ za-
rowno kryzys tozsamosci, wyobcowanie i brak poczucia autentyzmu na Za-
chodzie, jak i teatralno$¢, powierzchowno$¢ okcydentalizacji Wschodu, ktd-
ry nie jest w stanie prawidtowo odczyta¢ naszych instytucji.
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Streszczenie
Autor prébuje przyblizy¢ czytelnikowi wschodnioazjatycki sposob poj-
mowania cztowieczenstwa raportujac w tym celu elementy niektorych dok-
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tryn teoretycznych wypracowanych w tym kregu cywilizacyjno-kulturo-
wym. Zasadniczym wnioskiem z zatozen oryginalnej mysli Chin i ich naj-
blizszych sgsiadow jest brak antropologicznej idei cztowieczenstwa, ktora
mogtaby jako$ odpowiada¢ koncepcjom wypracowanym na Zachodzie. Wy-
nika to, z jednej strony, z samej metody poznawczej stosowanej na tym
obszarze intuicyjno-holistycznej, odrzucajagcej mozliwos$¢ tworzenia reduk-
cyjnych, statycznych modeli rzeczywistosci, tym samym za$ kazdej abstrak-
cji, w tym rowniez abstrakcyjnie zdefiniowanego cztowieczenstwa. Z drugiej
za$ strony, brak ten wynika z nierozerwalnego podporzadkowania jednostki
grupie spotecznej, poza ktorg nie posiada ona wiasnej podmiotowosci. Zmia-
ny sposobu myslenia, na najogdlniejszym poziomie okreslajace ideat antro-
pologiczny danej cywilizacji, oraz zmiany jej instytucji spotecznych, a takze
mozliwe sprzecznosci miedzy nimi, zdaniem autora, moga by¢ jedng z przy-
czyn warunkujacych dostrzegalne we wspdtczesnym Swiecie napiecia, za-
rowno na Wschodzie, jak i na Zachodzie.

Summary

The author tries to explore the East Asian understanding of humanity by
overwiev of the elements of the theoretical concepts elaborated by classical
Chinese thinkers. The main outcome of the debate is an absence of the
anthropological ideas comparative to Western concepts of a subject and
a humanity. There are two major reasons of this situation: the first, is the
pattern of thinking itself. In East Asia it is a holistic vision based on the
intuition, whereas the West has established a model of the logical, abstract
thinking. In the situation of the lack of the abstraction at all, there is no
possibility to discover an abstract idea of a humanity. The second reason is
a collectivistic pattern of life. The self in East Asia actually does not exist
outside his/her social group, what makes the idea of a subject unthinkable.
Both spheres of the anthropological ideal founded on the basis of the pattern
of thinking, and the social reality can experience changes and tensions which
partially explain the contemporary world both in East Asia and in the West.



