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ZBRODNIA KARY (2): CAMUS

A jednak nie ma zastugi w tym, ze kto$ jest uczciwy
czy inteligentny z urodzenia. Podobnie cztowiek nie po-
nosi wiekszej odpowiedzialnosci za to, ze jest zbrodnia-
rzem z natury niz za to, ze jest nim wskutek okolicz-
nosci”.

Upadek

»Znajdujemy sie w Swiecie, w ktérym trzeba wybiera¢
miedzy byciem ofiarg a katem”.
w wywiadzie

1. To ,czas jest najwiekszym wrogiem”t. Niewidzialny a rzeczywisty, tak
bliski i tak nieprzenikalny, jak kamien, natura, krajobraz, ktére sg wzgledna,
lecz przeciez trwatoscig negujg ludzka, krotkg i mama egzystencje. Wrogi,
nieznany, wiec obcy: jak twarz odbita w lustrze; twarz, ktorg skazani jesteSmy
obnosi¢, demonstrowac, a ktora nagle dla nas samych staje sie niepokojaca.

A jesli uprzytomnimy sobie, ze inni, podobnie uformowani - ze to my,
ktdrzy ustepujemy miejsca w metrze, troszczymy sie o sen kanarka, z nie-
spotykanym podnieceniem, wrecz rozkosza, patrzyliSmy na meke skazanych,
wykonywalismy wyroki na niewinnych - ogarniajg nas nagle uczucia dziw-
nosci i trwogi.

| jeszcze to tajemnicze zjawisko - tak oczywiste, ze az banalne, tak nie-
zrozumiate, ze niewyobrazalne, tak niedoswiadczalne, jak tylko moze by¢
definitywne i rzeczywiste - $mier¢. Smieré, ktora niczego nie odkupuje. Ta
SmierC sgsiada zza Sciany w chwili, gdy czytaliSmy reklame kremu do gole-
nia. Smieré, ktorej bliskos¢ paralizuje w egoizmie rozpaczy, badz uwalnia od
wszelkiego juz strachu - jak matke Meursaulta w Obcym, jak Tomasza
Becketa w dramacie Eliota. Wreszcie smier¢, ktéra zbawia w jedyny mozliwy
sposéb: przerywajac tancuch bolu, ztudzen i zawodow.

Bo jesli prawdg jest, ze $Smier¢ lezy u podstaw absurdalnego Swiata Ca-
musa, to przeciez do refleksji nad nig skkaniajg doswiadczenia tylez przera-
zajace, ze wiasnie nieostateczne (a wiec nie wyzwalajgce), choé réwnie
bezwzgledne, powszechne i nieuniknione: cierpienia - te codzienne, drobne,

1Zob.: A. Camus: Mil Syzyfa. W: tenze: Dwa eseje, przet. J. Guze. Warszawa 1991, s. 19.
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i te wielkie, wierne dwom najistotniejszym elementom kazdej niemal egzy-
stencji: mitosci, ktora okazuje sie niemozliwa, i starosci, ktora jest rozpacza.

Zatem ludzie umierajg i nie sg szczeSliwi™?, a Jedyne raje - to raje
utracone™s.

2. Specyficzna to forma filozofowania - opis cierni i ran, jakie zadajg. Ale
jedyna, w Swietle Camusa niewiary w Prawde. Wiedza pozwala tylko wyli-
czy¢ zjawiska, ale nie umozliwia uchwycenia $wiata. Rozum jest tu bezsilny,
osaczony irracjonalnoscig bytu. Kazda mysl jest antropomorficzna: ,,Mysle¢,
to przede wszystkim chcie¢ stworzy¢ jaki$ Swiat (albo ograniczy¢ wiasny, co
wychodzi na jedno)”4. ,,Nie rozumie sie losu” - méwi Caligula - bo prawda
jest zaprzeczeniem praw umystu. Cztowiek jest obcy sobie i $wiatu. To samo
dotyczy wartosci: w wymiarze ,,obiektywnym” , wszystko jest na tym samym
poziomie: wielko$¢ Rzymu i ataki artretyczne®. (Rorty dopowie, ze ,,cierpie-
nie jest zjawiskiem pozajezykowym: Jest tym, co nas, istoty ludzkie, wigze
z nie uzywajacymi jezyka zwierzetami. Zatem ofiarom okrucienstwa, lu-
dziom, ktorzy cierpig, nie na wiele zda si¢ jezyk. To dlatego nie istnieje za-
den «gtos uciskanych» czy «jezyk ofiar». Jezyk, ktorym ofiary wczesniej
postugiwaty sie, nie jest juz przydatny, a cierpig one zbyt mocno, by uktadaé
nowe stowa’s).

3. Totalny determinizm nieludzkiego $wiata prowadzi do rozpoznania
przyrodzonej niewinnosci cztowieka, jego ,naturalnej nieodpowiedzialnos-
ci”. Szczegoblnie sugestywnie aspekt ten obrazuje Camus w Obcym. Zastoso-
wany tam pomyst dobitnego ukazania niezaleznosci czynu od jego sprawcy
(,,To stato sie z powodu storica”) nie jest w literaturze odosobniony. Z podo-
bnym opisem obsuniecia sie w szczeline wiasnej (? ) jazni, zaskakujgcej
ulotnosci ego, dojmujagcego doswiadczenia watpliwej ewidencji cogito,
niepokojacej niejednoznacznosci sum, spotykamy sie w opowiadaniu Piran-
della Wir. Mezczyzna popetnia z przyjacidtkg zony czyn, noszacy wszelkie
znamiona zdrady. Zaréwno on, Romeo Daddi, jak i jego znajoma, Gabriela
Venzi, nie odczuwajg zadnych wyrzutéw sumienia. To, co pomiedzy nimi
zaszto, stato sie jakby bez ich udziatu. Za jedyng przyczyne chwilowej utraty
kontroli (wiecej: zdarzenia wcale przez nich - $wiadomie przynajmniej - nie
pozadanego) nalezy uzna¢ upalny, skwarny dzien: ,,To byto co$ jak wir, ro-
zumiesz? Ktory nagle otwart sie zdradliwie przed nami, porwat nas, powalit

2 Tenze: Caligula, przet. W. Natanson. ,,Dialog” 1956/7, s. 42.

3 Tenze: Dwie strony lego samego. W: tenze: Eseje, przet. J. Guze. Warszawa 1971, s. 60.
4Tenze: Mit Syzyfa, wyd. cyt., s. 89.

5 Tenze: Caligula, wyd. cyt., s. 43.

6 R. Rorty: Przygodnos$¢, ironia i solidarno$¢. Warszawa 1996, s. 133.
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na chwile, a potem zamknat sie natychmiast, nie pozostawiajac po sobie
zadnego $ladu! W chwile pdzZniej sumienie nasze stalo sie znowu czyste
i jasne. Ani przez sekunde nie pomysleliSmy o tym, co zaszto miedzy na-
mi... ”". Owa ,tajemnica chwili pogrzebana na zawsze” doprowadzita Dad-
diego do szalenstwa. Swiadomos¢, ze nikt nie moze deklarowa¢ wiernosci,
gdyz nie od niego zalezy jej dochowanie, sprawita to spustoszenie w jego
obrazie ludzkiej osobowosci.

Znamienne, ze problem poruszony w Obcym dotyczy sprawy daleko
wazniejszej, a dla Camusa kluczowej - zabdjstwa. Zbrodnia dokonana przez
Meursaulta jest wynikiem splotu najrozmaitszych okolicznosci, a przy tym
pozbawiona jakiegokolwiek racjonalnego wytlumaczenia. Gtdwng przyczy-
ng byto stonce, zmeczenie, otepienie skwarem. Zostat zabity cztowiek nieja-
ko mimo woli. Nic wiec dziwnego, ze bohaterowi Obcego zalezy na uniknie-
ciu sadu. Kazda bowiem proba oceny jest nieuzasadniona i z gruntu niespra-
wiedliwa.

4. Czlowiek, postawiony w obliczu nonsensu istnienia, znajduje sie jak
gdyby w stanie zawieszenia. Obojetno$¢ (analogiczna do Nietzscheanskiej
dekadencji) wypetnia go po brzegi. Obcy sobie i $wiatu, cyniczny i doSwiad-
czony, staje sie nieczuty na uczucia bliznich. Gotéw jest opowiedzie¢ sie po
stronie ,,zta”, o ile bedzie druzgocace. W najlepszym wypadku zachowuje
biernos¢ w oczekiwaniu na jakiekolwiek wydarzenie, ktore - niczym barba-
rzyncy z wiersza Kawafisa - stanowitoby ,jakie$ rozwigzanie”. Outsider
Camusa - zauwaza Colin Wilson® - jest typem empiryka. Jego obojetnos¢
wyptywa z poczucia nierzeczywistosci, ,,uczciwos¢” - z obojetnosci. Drugie-
go czlowieka - podobnie zreszta jak i siebie - obserwuje jakby przez szybe,
ktéra - pisze Sartre® - zdaje sie ,przepuszcza¢ wszystko, zatrzymuje tylko
jedno - znaczenie ich gestow”. ,,Samotno$¢ nie dlatego jest tragiczna, ze jest
ona pozbawieniem drugiego - prébuje rozszyfrowa¢ ten fenomen Levinas -
lecz dlatego, ze jest zamknieta w niewoli swej identycznosci, gdyz jest
materig”'®% Do Meursaulta majg zastosowanie stowa Brocha w Lunatykach:
,Kto cierpi na osamotnienie ducha, moze sie ratowa¢ ucieczkg w roman-
tyzm, a z osamotnienia duszy zawsze jeszcze prowadzi droga do pici prze-
ciwnej - ale dla samotnosci samej w sobie, dla samotno$ci bezposredniej nie
da sie znalez¢ ratunku w paraboli”iL.

7 L. Pirandello: Wir. W: tenze: Kori na ksiezycu i inne opowiadania. Krakéw 1972, s. 59.

8 Zob. C. Wilson: Outsider. Krakéw 1959, s. 37.

9J. P. Sartre: Komentarz do 'Obcego’ Camusa. W: Sztuka interpretacji (antologia), t. Il. Wroctaw
1973, s. 243.

10 E. Levinas: Czas i inne (fragmenty). ,,Pismo Literacko-Artystyczne" 1989/11-12, s. 122.

11 H. Broch: Lunatycy. Wroctaw 1997, s. 707.
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Przygladajac sie ,,ubostwu antybohatera” przedstawionego w Obcym,
Thomas Merton wskazuje, ze ,,zupelnie nieumotywowane” zabdjstwo jest
Jedynie punktem kulminacyjnym tej wewnetrznej gnusnosci bedacej istotg
«charakteru» Meuraulta. Analiza Obcego jako paradygmatu acedii, poddania
sie «demonowi potudniowemus» Ewagriusza i Kasjana mogtaby sie okazaé
bardzo owocna. Acedia - przypomina Merton - to demon psychicznego
wyczerpania, apatii, pustki, pragnienia oraz moralnej bezsilnosci, ktory ata-
kuje ascete, doszczetnie wypalonego przez pustynne storice i za wszelka ce-
ne szukajgcego odrobiny cienia i czystej wody. To desperacja popychajaca
zrozpaczonego mnicha do ucieczki od uwiezienia w swoim wasnym znisz-
czonym i pozbawionym znaczenia bycie (Jego pustynnej celi zamienionej
w piekto i babilonski piec) i do powrotu do prostego kontaktu z krzepigcym
i zajmujacym zyciem w Swiecie. Meursault zabija Araba na skutek mimowol-
nego, odruchowego impulsu, by postapi¢ jeszcze jeden krok w kierunku
chtodnej wody Zrddta, przy ktorym odpoczywa Arab. Rozdziat posSwiecony
temu morderstwu zawiera gtebokie znaczenie, jest nie tylko wielkiej miary
mitem, urasta wrecz do rangi proroctwa’12,

5. Lecz co to znaczy, ze $wiat jest nieludzki? Znaczy to, ze jest wrogi
nostalgii cztowieka: ,Mowitem, ze Swiat jest absurdalny i poSpieszytem sig
zanadto. Swiat sam w sobie nie jest rozumny, to wszystko, co mozna powie-
dzie¢. Ale absurdalna jest konfrontacja tego, co irracjonalne i oszalatego
pragnienia jasnosci, ktérego wotanie rozlega sie w najgtebszej istocie czto-
wieka”13, Dopiero teraz mozemy mowié¢ o absurdzie, gdyz ,absurd zalezy
tyle od cztowieka, ile od $wiata”'4; nie moze istnie¢ ani poza umystem, ani
poza Swiatem. Ta walka, ta sprzeczno$¢ jest - zdaniem Camusa - naszg jedyng
rzeczywistoscia.

Dwadziescia lat przed Mitem Syzyfa Louis Aragon w WiesSniaku parys-
kim twierdzit: ,,Na $wiecie panuje niewyobrazalny nieporzadek (... ). Umyst
cztowieka nie wytrzymuje beztadu, gdyz nie potrafi go pomysle¢, to znaczy
pomysle¢ o nim z miejsca”®. Konfrontacja jest nieunikniona, bowiem obie
sity - tak wzgledem siebie nieproporcjonalne - sg z natury swej antagonis-
tyczne. Sam Camus w przejmujacych stowach wyznaje: ,,Sg godziny, kiedy
zdaje mi sig, ze duzej nie zniose sprzecznosci. Kiedy niebo jest zimne i kiedy
nic w przyrodzie nas nie podtrzymuje... Ach, moze lepiej bytoby umrze¢”16.

12T, Merton: Siedem esejéw o Albercie Camus. Bydgoszcz 1996, s. 194-195.
13 A, Camus: Mit Syzyfa, wyd. cyt., s. 25.

" Tamze.

15 L, Aragon: Wiesniak paryski. Warszawa 1971, s. 171.

16 A. Camus: Notatniki. W: tenze: Eseje, wyd. cyt., s. 529.
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6. Czy w takim ujeciu absurdu jest miejsce na wolno$¢? Zgadzajgcego sie
z Nietzscheanska diagnoza!” Camusa interesuje wolno$¢ indywidualna, za-
korzeniona w samej istocie podstawowego konfliktu, postulowana przez
aksjologiczng nature rozumu, do$wiadczana w prywatnosci uczu¢, w buncie
sumienia. W roku 1958 na kartach programu Théatre de Paris autor Caliguli
0 swym glosnym dramacie pisat: ,Jest to historia samobdjstwa wyzszego
stopnia, historia jak najbardziej ludzka, najtragiczniejsza z omytek. Niewier-
ny cztowiekowi, wskutek wiernosci samemu sobie, Caligula godzi umrzeg,
zrozumiawszy, ze zaden cztowiek nie zdota sie samotnie ocali¢ i ze nie moz-
na by¢ wolnym - przeciw innym ludziom™18,

Walka, jakg dr Rieux i jego przyjaciele prowadzg z przerazajaca rzeczy-
wistoscig dzumy, opiera si¢ na nadziei, ta za$ ma swoje zrodto w marzeniu,
ktére nalezy do natury ludzkiego - zadnego fadu, bezpieczenstwa i harmonii
- umystu. Zakotwiczona w nostalgii nadzieja, wbrew wszelkim atakom bez-
wzglednego losu, nieustannie si¢ odradza. O ile nie zagtuszy $wiadomosci
grozy i potegi irracjonalnego $wiata, moze sie sta¢ usprawiedliwionym (i us-
prawiedliwiajagcym) zaczynem ocalajgcego buntu: ,,poczawszy od chwili,
gdy najlzejsza nadzieja stata sie dla ludzkosci osiggalna, skonczyto sie rze-
czywiste panowanie dzumy™°.

Nadzieja wyraza sie w wierze, ze brew temu, co méwi poznanie, ,,istniejg
czyny piekniejsze od innych”, czyny dokonywane w imige wartosci, ktore na
Swiecie, gdzie nic nie jest pewne, jawig sie jako jedyne wyznaczniki egzys-
tencjalnego (cho¢ nie metafizycznego) sensu: ,,Mito$¢ matki do syna wydaje
sie takg wtasnie prawda”?0. To ta wiara sprawia, ze bohaterowie Sprawiedli-
wych moga o sobie powiedzie¢: ,,Nie jesteSmy z tego Swiata, jesteSmy spra-
wiedliwi. jest takie ciepto, ktérego nigdy nie bedziemy we stanie odczu€...
Ach litosci! Litosci dla sprawiedliwych! 2L,

7. Taki status ma fundamentalne prawo Camusowskiej etyki: prawo do
zycia. Jego nienaruszalno$¢ stanowi o ,jedynej, niepodwazalnej solidarnosci
ludzkiej, solidarnosci przeciw $mierci”?2. ,Prawo do zycia, ktore zbiega sie
z mozliwosciag zado$€uczynienia, jest naturalnym prawem kazdego cztowie-

18 Camus streszcza jg nastepujaco: ,,konieczno$¢ zjawisk, jesli jest absolutna i catkowita, nie
implikuje zadnego przymusu. Totalne opowiedzenie si¢ za totalng koniecznoscia- oto jego paradoksalna
definicja wolnosci" (Cztowiek zbuntowany, przet. J. Guze. Krakéw 1993, s. 74).

19 Cyt. za: W. Natanson: Szczescie Syzyfa. Krakéw 1980, s. 97.
¥ A, camus: Dzuma, przet. J. Guze. Warszawa 1981, s. 223.
20 Cyt. za: K. Eberhardt: Cier buntownika. Warszawa 1957, s. 23.
21 Cyt. za: A. Falkiewicz: Mit Orestesa. Szkice o dramaturgii wspotczesnej. Warszawa 1967, s. 49.

22 A, Camus: Rozwazania o gilotynie, przet. W. Rapak. W: tenze: Rozwazania o gilotynie; H. Hesse:
Egzekucja; J. de Maistre: Portret kala. Krakdw 1991, s. 23.
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ka, nawet najgorszego. Ostatni ze zbrodniarzy i najbardziej nieskazitelny
z sedzidw spotykajg sie tu obok siebie, jednakowo nieszczesliwi i solidami.
Bez tego prawa zycie moralne jest w og6le niemozliwe. Nikt z nas nie ma
szczegOtowego prawa zwatpi¢ w jakiegokolwiek cztowieka, chyba ze po jego
$mierci, ktora zmienia zycie w przeznaczenie i pozwala wtedy na ostateczny
osad. Lecz wypowiedzie¢ ostateczny osad przed $miercia, ogtosi¢ zamkniecie
rachunkéw, kiedy wierzyciel jeszcze zyje nie jest sprawg zadnego cztowieka.
Przynajmniej w tym granicznym punkcie, ten, kto sadzi w sposob absolutny,
w sposéb absolutny sie potepia”?3.

8. Przyrodzona ,,niewinno$¢” cztowieka - ofiary irracjonalnych determi-
nizméw natury i przypadku - daleka jest od czystosci doskonale wolnego
Absolutu, jaki (moéwigc po kantowsku) uporczywie postuluje nasz rozum
praktyczny. Jest poniekad jego przeciwiefAstwem: ,,nikt z nas nie moze przy-
pisywaC sobie absolutnej niewinnosci”?, a ,bez catkowitej niewinnosci
nie ma najwyzszego sedziego”?. ,Nie ma wielkich zbrodni, do ktérych
cztowiek inteligentny nie czutby sie zdolny”?5. ,Nie ma sprawiedliwych, lecz
tylko serca mniej lub bardziej ubogie w sprawiedliwo$¢”?’. ,,... Wszyscy jes-
teSmy sedziami i stronami”. ... tu nie chodzi juz o to, ze jedna sfera
rzeczywisto$ci zamyka sie obco i obojetnie na inng - réwnie precyzyjnie
wnika w istote sprawy Broch?® - lecz o to, ze w jednym cztowieku zespoleni
sg kat i ofiara, ze zatem w jednym obrebie moga sie potgczy¢ najréznorod-
niejsze elementy i ze mimo to jednostka jako nosicielka tej rzeczywistosci
porusza si¢ w niej catkowicie neutralnie i z absolutng oczywistoscig”. Miat
tego $wiadomos¢ Platon, gdy - przypomina Stanistaw Vincenz3® - zalecal,
by przysztych sedziow wychowywa¢ w niewiedzy o wystepku, by wzrastali
izolowani od ztych obyczajéw do tego stopnia, ze mogliby sie wrecz wyda-
waé gtupcami lub ludzmi tatwowiernymi” (W zgota odmiennym konteksScie
kulturowym i przeciwko permisywizmowi moralnemu wygtaszat Skarbimier-
czyks! - pieéset lat temu - znajomo brzmigce stowa: ,,Rzecz zdumiewajaca:

% A. Camus: Rozwazania o gilotynie, wyd. cyt., s. 22-23.
24 Tamze, s. 23.
25 Tamze, s. 22.
26 Tenze: Notatniki, wyd. cyt, s. 475.
" Tenze: Rozwazania o gilotynie, wyd. cyt., s. 22.
% Tamze.
2 H, Broch, dz. cyt., s. 467-468.
30 S, Vincenz: Idee i ideat. W: tenze: Eseje i szkice wybrane. Wroctaw 1997, s. 179.

31 Stanistaw ze Skarbimierza: Mowa o umitowaniu $wiatta madrosci i o tym, ze niezbedne jest prze-
tozonym duchowym do kierowania innymi i naprawiania ich. W: tenze: Mowy wybrane o madrosci.
Krakéw 1997, s. 69.
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cztowiek ciemny wydaje sady w problemach duszy, nie znajacy sie na
sprawach sumienia roztrzgsa najwazniejsze problemy duchowe; na herolda
desygnowany - cztowiek niemotg dotknigty - na nauczyciela dusz wyniesio-
ny - kto$ uwiktany we wiasne biedy”).

9. W Swietle takich przekonan ostra krytyka wspotczesnego sadownictwa
jawi sie jako nieuchronna. Rola przestepcy w przewodzie sgdowym jest
ograniczona, a przeciez ,to wazne by¢ oskarzonym”. Szczegblnie wyrok
$mierci stanowi groteskowy rozdZwiek miedzy naturalnym biegiem otaczaj-
acych spraw, a waga wydarzenia, ktore pozbawia cztowieka zycia w imie
umownych regut, wkasnie w tym, a nie innym momencie, w tym, a nie innym
miejscu Swiata. Walka z fundamentalng niesprawiedliwoscig tak tragicznych
w skutkach decyzji charakteryzuje catg tworczos¢ Camusa: ,,nie ma nic
wazniejszego jak wykonanie wyroku $mierci (... ) w gruncie rzeczy byta to
jedyna rzecz naprawde dla cztowieka interesujgca”?. W takim ujeciu mor-
derca staje sie ofiarg uzurpatorskiej, bo nie posiadajacej transcendentnej
legitymizacji, wiadzy, ofiarg - wskutek indeterminizmu czynu badz determi-
nizmu swej natury - rownie niewinna, jak ta, ktorg zycia pozbawit.

Szeroko rozwijajac teze: ,,Dop6ty nie bedzie trwatego spokoju ani w ser-
cach ludzi, ani w obyczajach spoteczeristw, dopdki kara $Smierci nie znajdzie
sie poza prawem™33 autor Rozwazan o gilotynie podkresla, iz to zbrodnie
Panstwa zdecydowanie przewazajg nad zbrodniami jednostek”3*. Abstra-
hujac od politycznego wymiaru zbrodniczego pragmatyzmu, Camus akcen-
tuje hipokryzje prawodawcy uwiktanego w ekonomiczne reguly zysku. Pan-
stwo, czerpiace profity z dystrybucji alkoholu, ktory stanowi podstawowy
czynnik kryminogenny (,,... sutener nie prawi moratdw. Pafstwo to czyni”®),
broni swych uzurpatorskich praw do - chyba jedynie uzasadnialnej na reli-
gijnym gruncie, otwartym na perspektywe eschatologiczng - kary $mierci,
i czyni to wybitnie demagogicznymi metodami, argumentujac rzekomg przy-
ktadnoscig i profilaktyczng skutecznoscia, podczas gdy ta ostateczna i nieod-
wolalna w porzadku laickim sankcja jest po prostu zemstg przeciwng samej
istocie prawa. Tym groZzniejsza, ze wprost powodujacg badZz wzmacniajgca
(u tych, ktérych ma odstraszac) przyrodzone cztowiekowi instynkty agresji,
zniszczenia i samozagtady.

32 A, Camus: Obcy, przet. M. Zenowicz. W: tenze: Obcy, Upadek. Warszawa 1975, s. 88.
33 Tenze: Rozwazania o gilotynie, wyd. cyt., s. 27.

34 Tamze, s. 24. Juz Bergson - dostrzegajac, ze to ,,natura nie moze nikogo skaza¢ ani na wiezienie,
ani na wygnanie; zna jedynie wyrok Smierci” - przywoluje znaczace wspomnienie, wykazujace
przerazajacy triumf okruciefistwa natury w postaci ,,pierwotnego instynktu politycznego” u ludzi skad-
ingd wysoce ,,cywilizowanych” (H. Bergson: Dwa zrodta moralnosci i religii. Krakéw 1993, s.
271-272).

35 A, Camus: Rozwazania o gilotynie, wyd. cyt., s. 21.
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Gilotyna jest szczegdlnie nieludzkg metodg wymierzania kary. ,,Rzucilis-
my pod néz szalenca nekanego istnym atakiem delirium tremens - cytuje
Camus relacje pomocnika kata - Gtowa umiera natychmiast. Lecz ciato do-
stownie podskakuje w koszyku, nacigga sznury. Dwadziescia minut pdozniej,
na cmentarzu, jeszcze sie trzesie”®. Wynalazek doktora Guillotin pozba-
wia ofiare tego ostatniego, symbolicznego skojarzenia, jakie ma cztowiek
wchodzacy na szafot na widok nieba, zmusza do moralnej wspétpracy
z katem, kazac zyczyC sobie dobrego funkcjonowania narzedzia mordu.
Dlatego ,,$rodek znieczulajacy, ktory pozwolitby skazanemu przejs¢ ze snu
w $mier¢, ktory bytby w jego zasiegu przez jeden chociaz dzien, tak by mogt
zen swobodnie skorzystaé, a ktory w przypadku zitej woli lub jej braku
zostatby mu podany w innej formie, zapewnitby eliminacje, jesli juz tak ma
by¢, lecz wnidstby troche przyzwoitosci tam, gdzie dzi$ jest tylko ohydny
pokaz3". Warto zwrdci¢ jednak uwage, ze ta sugestywnie zarysowana kwes-
tia dotyczy sposobu wykonywania kary, a nie jej zasadnosci.

Lista argumentéw, jakich dopracowali sie wspotczesni abolicjonisci, jest
0 wiele bogatsza od tej, ktdrg przedstawit francuski mysliciel®. Istotne na-
tomiast, ze zagadnienie to - powtérzmy - stanowi fundament ,tragicznego
heroizmu” Camusa: ,nie bede mogt sie zgodzic na zadng prawde, ktéra
bezposrednio czy posrednio moze mnie zmusi¢ do skazania cztowieka na
Smier¢”3°,

10. Znamienne, iz stwierdzenie zasadniczych ograniczen odpowiedzial-
nosci cztowieka za swoje czyny oraz istotowej niesprawiedliwosci wszelkich
ocen i kar (,Zdechtbym ze Smiechu na widok cztowieka, ktory sadzi innego
cztowieka, gdyby nie budzit we mnie litoSci” - Camus z uznaniem cytuje
Flauberta®®) nie doprowadzito autora Upadku do sformutowania konkretnych
postulatow dotyczacych warunkéw i metod readaptacji. Ten wazny brak

36 Tamze, s. 12.

37 Tamze, s. 26-27.

38 Zob. systematyczny przeglad w: A. Morstin: Argumenty w sprawie kary $mierci. ,,Edukacja
Filozoficzna” vol. 23/1997. Interesujaca dyskusje z racjami retencjonistow przedstawia A. C.
Leszczynski w Niezbyt dhugim tekscie o zabijaniu (,, Tytut” 1995/3-4a), uwypuklajac watpliwg sen-
sownos$¢ ,,potaczenia terminéw «kara» i «$mieré». Jeden z nich wyklucza prawomocnos$¢ drugiego.
Skoro $mier¢ w ludzkim do$wiadczeniu jest pozbawiong nadziei wyobraznia, trzeba zy¢, by méc jej
doswiadczac. Kara $mierci, kiedy sie dokonuje, uniewaznia samga siebie”. Z tym i innymi argumentami
»uczniow Beccarii” inteligentnie polemizuje P. Bartula w pracy Kara $mierci - powracajacy dylemat.
Krakéw 1998.

¥ A Camus: Publicystyka. W: tenze: Eseje, wyd. cyt, s. 253.
40 Tenze: Notatniki, wyd. cyt., s. 481.
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w zakresie pozytywnych wskazan*! wynika z sokratycznej wiary Camusa, ze
cnota jest naturalnym owocem zrozumienia.

Sama kare gtdwna, owego ,,raka w ciele politycznym”, proponuje zastapic¢
karg przymusowych rob6t, dozywotnig - skadinad okrutniejsza, jak twierdzi
— ,.dla zbrodniarzy uznanych za nie nadajacych sie do resocjalizacji, termi-
nowa dla pozostatych™42,

W tej sytuacji nam zatem wypada wypunktowac ogo6lne wnioski pedago-
giczne, stanowigce swoistg profilaktyke spoteczng tworcy Sprawiedliwych:

10 ksztattowanie sceptycznego spojrzenia na wszelkie mityczne uzasad-
nienia sensu zta i cierpienia, celu istnienia, perspektywy wiecznego szczescia,;
2° stawianie wychowankéw w sytuacjach konfliktu, zagrozenia, zmuszajg-
cych do refleksji nad istotg ludzkiego leku i ludzkiej radosci; 3° ksztattowa-
nie postawy niekonformistycznej, dystansu wobec dobrobytu materialnego -
w imi¢ poszerzenia obszaru (wzglednej) wolnosci fizycznej i psychicznej;
4° wpajanie przekonania, ze szczescie i sprawiedliwo$¢é mozliwe sg tylko
w warunkach nieustannej walki o nie, zalezng tylko i wylgcznie od ludzi, ich
honoru i poczucia odpowiedzialnosci oraz solidarnosci w obronie wartosci
cztowieczenstwa; 5° ksztattowanie aktywnej, opozycyjnej postawy wobec
wszelkich form tyranii, totalitaryzmu i zagtady: ,,Kazdy bunt osigga swdj
szczyt i rozbrzmiewa potwierdzeniem ludzkich ograniczen - i wspdlnoty
wszystkich ludzi, kimkolwiek sa, w obrebie tych granic. Pokora i geniusz™;
6° uswiadamianie wzglednej odpowiedzialnosci cztowieka za swoje poste-
powanie, a co za tym idzie - wpajanie tolerancji wobec cudzych przekonan
i zwyczajow, a gdy przynoszg one szkode innym, siegniecie, w razie koniecz-
nosci, nawet do przemocy, ale z petng Swiadomoscig, ze cho¢ bywa nieunik-
niona - nigdy nie moze zosta¢ w petni usprawiedliwiona®; 7° formowanie
afirmatywnej postawy wobec $wiata naturalnego jako jedynej rzeczywistos-
ci i zycia jako fundamentalnego prawa porzadku spotecznego; 8° wspieranie
wszelkich form autentycznej tworczosci, z istoty swej intensyfikujgcej $wia-
domos¢ solidarnosci w doli i w marzeniach.

Pozbawiony taski wiary w metasens Tajemnicy (ale i ideologicznych
ztudzen), tragiczny racjonalizm oraz wolna od partykularyzmow i uprzedzen

41Wielu komentatoréw (m. in. Sartre, Jenne, Biefkowski) zauwaza, ze Camus uchyla sie wrecz od

konkretnego dziatania. Z. Biefkowski pisze: Jego sprzeciwianie sie jest nieobecnoscia” (Piekta i
Orfeusze. Szkice z literatury zachodniej. Warszawa 1960, s. 195). B. J. Jenne (Proba oceny krytycznej
Camusa. Londyn 1966) twierdzi, ze podobnie jak pozostali egzystencjalisci, autor Sprawiedliwych
ucieka w siebie, deklarujac dobre checi, lecz nie przedstawiajac konkretnych propozycji. Sprawe
najwnikliwiej przybliza Merton (dz. cyt., s. 39, 77, 120-121).

42 A, Camus: Rozwazania o gilotynie, wyd. cyt., s. 25.

43 Cyt. za: T. Merton, dz. cyt., s. 109.

4 Zob.: A. Camus: Résponse a E. d’Astier, cyt, w: T. Merton, dz. cyt., s. 116.



284 Ryszard Wysokinski

zarliwos$c wspotczucia: bezwarunkowa i bezkompromiso-
wa  wielkoduszno$¢- oto istota trudnego, heroicznego  humaniz-
mu Camusa: ,,Doszediszy do absurdu, starajgc sie zyé w jego konsek-
wencji, cztowiek stwierdza zawsze, ze Swiadomos¢ jest rzeczg najtrud-
niejszg do zachowania. Okolicznosci nieomal zawsze stajg temu na przesz-
kodzie. Chodzi o to, by zyé w ostrosci widzenia - w $wiecie, gdzie roz-
szczepienie jest regulg”#®. ,Mo6j wysitek: ukazaé, ze logika buntu odrzuca
krew i egoistyczne motywy. | ze jaki$ dialog doprowadzony do absurdu
daje szanse czystosci. Przez wspdiczucie? (wspolnie cierpiec)”. ,,Gdybym
miat tu napisaC ksigzke o moralno$ci, miataby sto stron, a dziewigcdziesiat
dziewieé z nich byloby pustych. Na ostatniej napisatbym: «Znam tylko jeden
obowigzek - kochac». Co do reszty, méwie: nie "4,

W odréznieniu od Nietzscheanskiej pedagogiki ,.chowu” czy ,,hodowli”
nadcziowieka, ktéra sprowadzata sie do pielegnacji woluntarystycznego
witalizmu jednostki wcigz potwierdzajgcej sie w ustawicznych aktach samo-
transcendencji - we wskazaniach Camusa zawarty jest nakaz odpowiedzial-
nosci i walki o spofecznie pozadane postawy, o altruizm i wzajemne po-
szanowanie*®, Mitos¢ - ktéra dla proroka Wiedzy radosnej jawi sie jako na-
turalny efekt ekstatycznej, nonkonformistycznej samorealizacji - u tworcy
Sprawiedliwych przybiera posta¢ postulatu etycznego, a tym samym subiek-
tywnego w genezie, lecz absolutnego w roszczeniu probierza wszelkiej,
godnej tego miana, ludzkiej aktywnosci.

Streszczenie

Artykut stanowi prezentacje zagadnienia odpowiedzialnosci moralnej,
winy, kary i profilaktyki spotecznej w ujeciu Alberta Camusa.

Aksjologiczna natura ludzkiego rozumu skonfrontowana z irracjonalnym
determinizmem S$wiata rodzi nakaz obrony podstawowego prawa kazdego
cztowieka - prawa do zycia. Nieistnienie absolutnego gwaranta prawa mo-
ralnego - Boga, fatalizm przypadku, destrukcyjne mozliwosci natury ludzkiej
czynig wzglednym kazdy akt warto$ciowania czy sgdzenia, a odpowiedziat-

4% Tenze: Notatniki, wyd. cyt., s. 480.
46 Cyt. za: T. Merton, dz. cyt, s. 110.
4 A. Camus: Notatniki, wyd. cyt., s. 416-417.

® »Ostatecznie najgtebszym wyznaniem wiary Camusa jest prawie tradycyjny humanizm,
wzbogacony o kilka istotnych, wspotczesnych watpliwosci, ograniczen i zastrzezen” - pisze Merton (dz.
cyt., s. 20), zauwazajac, ze jego bunt, ,,cho¢ otwarcie post-chrzescijanski, jest takze powrotem do trady-
cyjnych wartosci, w pewnym sensie do wartosci zasadniczo chrzescijanskich” (tamze, s. 71). Uznajac
Camusa raczej za ,,klasycznego moraliste w stoickim stylu”, anizeli mysliciela egzystencjalistycznego
(s. 74), Merton sytuuje go we ,wspaniatej tradycji La Rochefoucauld, Montaigne’a i Pascala” (s. 72).
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no$¢ za zachowanie godnosci ludzkiej - tragiczng i heroiczng. Dlatego sprze-
ciw wobec arbitralnych uzurpacji wiadzy sadowniczej, a przede wszystkim
wobec kary $mierci, stanowi istote filozofii buntu autora Sprawiedliwych.

Z braku pozytywnych wskazarh wychowawczych w dziele francuskiego
mysliciela, przedstawiam zawarte w nim implicite postulaty takiego formo-
wania $wiadomosci mtodego cztowieka, ktore trudny obowigzek empatii i mi-
tosci w bolesnym kiebowisku sprzecznych intereséw i zniewolen ,nieludz-
kiego Swiata” uczyni¢ moga cho¢ odrobine Izejszym.

Zusammenfassung

Der Aufsatz bildet eine Vorstellung des Problems der moralischen Veran-
twortung, der Schuld, der Strafe und der gesellschaftlichen Prophylaxe in
Aufassung von Albert Camus.

Die mit dem irrationalen Determinismus der Welt konfrontiere, axiologi-
sche Natur des menschlichen Verstandes schafft das Gebot fir die Ver-
teidigung des Grundrechtes jedes Menschen - des Rechtes auf Leben. Das
Nichtexistieren des absoluten Garanten des Moralrechtes - des Gottes, der
Fatalismus des Zufalls und die destruktiven Mdglichkeiten der menschlichen
Natur ma- chen jeden Akt einer Bewertung oder einer Beurteilung relativ, und
die Verantwortung fiir Bewahrung der menschlichen Wirde - tragisch und
heroisch. Deswegen ist der Widerspruch gegentiber willkirlichen Anspri-
chen der Gerichtsmacht und vor allem gegeniiber der Todesstraffe das Wesen
der Rebellionphilosophie des Autors der Gerechten.

Mangels positiver, erzieherischer Hinweise im Werk des franzdsischen
Denkers, stelle ich die in diesem Werk enthaltenen implicite Forderungen
fir solche Gestaltung des Bewuftseins des jungen Menschen dar, die die
schwierige Pflicht der Empathie und der Liebe im schmerzhaften Knduel von
widerspruchrollen Interessen und Unfreiheiten der ,,unmenschlichen Welt”
wenigstens ein bikchen leichter machen kénnen.



