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Zamierzeniem autora jest ukazanie historycznych Zzrddet relatywizmu,
ocena zasadnosci jego twierdzen, oraz krytyczne rozwazenie roznych strate-
gu filozoficznych, ktérych celem jest obalenie relatywizmu. Jego zadaniem
jest wykazanie, ze zaréwno starozytne jak i nowoczesne proby obalenia
relatywizmu nie sg w stanie skutecznie stawi¢ czofa tej trudnej i inspirujacej
koncepcji filozoficznej. Autor podejmuje prébe zdefiniowania koncepcji
relatywizmu oraz rozwaza dwie gtdwne strategie antyrelatywistyczne maja-
ce na celu wykazanie jej nieprawomocnosci, a takze szereg powigzanych
z kazda z tych strategii probleméw, ktore prowadza do wniosku, iz relaty-
wizm nie moze za ich pomocg by¢ definitywnie obalony.

Definicja relatywizmu. Autor odréznia relatywizm od fundacjonaliz-
mu, ktory uznaje istnienie obiektywnych standéw rzeczy oraz mozliwos$¢ ich
obiektywnego i prawdziwego poznania; od sceptycyzmu, ktory gtosi, ze ist-
nieja okreslone obiektywne stany rzeczy, ktérych poznanie jednak jest nie-
mozliwe; i od nihilizmu, ktéry neguje zaréwno mozliwo$¢ uzasadnienia
twierdzen co do istnienia obiektywnych standw rzeczy, jak i mozliwos¢ ich
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obiektywnego poznania. Relatywizm, w odroznieniu od wyzej wymienio-
nych koncepcji filozoficznych gtosi, ze istnienie obiektywnych stanéw rze-
czy jest mozliwe, mozliwe jest réwniez ich poznanie, jednakze stwierdza
zarazem, iz sam postulat istnienia obiektywnej rzeczywistosci jest twier-
dzeniem, ktéremu nie mozna nada¢ jednoznacznej i niekontrowersyjnej tres-
ci oraz ze go nie mozna w sposob ostateczny, uniwersalnie obowigzujacy
i niepodwazalny uzasadni¢, a takze ze wszelka wiedza ludzka jest wynikiem
roznorakich, materialnych oraz kulturowych i jezykowych oddziatywan, ze
jest od nich zalezne i wobec nich relatywne.

Zagadnienie niewspotmiernosci. Skutkiem uzaleznienia ludzkiego poz-
nania od zréznicowanych determinant spoteczno-kulturowych, historycz-
nych, a zwlaszcza jezykowych, jest wzajemna niewspdtmierno$¢ roznych
koncepcji o Swiecie. Proba przetozenia niektdrych wypowiedzi lub koncepcji
na inne, sformutowane w innym jezyku, napotyka czesto na bariere niemo-
zliwosci znalezienia w innych jezykach (lub w innych koncepcjach) odpo-
wiednikdw o dokfadnie takich samych znaczeniach, wskutek czego ich dos-
konaty przekfad okazuje sie zazwyczaj niemozliwy.

Zjawisko niewspdtmiernosci i nieprzektadalnosci jest powszechnie spo-
tykane w codziennej praktyce porozumiewania sie, w sporach moralnych
i w naukowej praktyce badawczej. Ponadto w filozofii mamy do czynienia
z pomnazaniem poziomow konfliktdw teoretycznych wskutek tego, ze pew-
ne kontrowersyjne zagadnienia naukowe stajg sie przyczyng do formutowa-
nia alternatywnych koncepcji naukowych majgcych na celu ich rozwigzanie;
ujawniajaca sie nastepnie nieskuteczno$¢ zaproponowanych rozwigzan sta-
je sie powodem do formutowania koncepcji na wyzszym poziomie, ktore
przedmiotem swojego zainteresowania czynig juz nie pierwotny problem
naukowy, lecz same alternatywne koncepcije, ktore miaty stuzyé jego rozwig-
zaniu. Z kolei na tym wyzszym poziomie refleksji, wskutek niemoznosci
rozstrzygniecia, ktéra z zaproponowanych koncepcji jest trafnym sposobem
rozwigzania wyjsciowego problemu, dochodzi do sporu, ktory nastepnie staje
sie przedmiotem refleksji odmiennych koncepcji usytuowanych na wyzszym
od poprzedniego poziomie itd. Rozwazane przez autora alternatywne kon-
cepcje naukowe, metanaukowe i metametanaukowe potwierdzajg te intuicje.

Strategie antyrelatywistyczne. Wzajemna niewspotmierno$¢ i nieprze-
ktadalno$¢ réznych koncepcji naukowych i filozoficznych stanowi wyzwa-
nie dla autorow o antyrelatywistycznej orientacji. Ich celem jest wykazanie,
ze relatywistyczne wnioski wyprowadzane z faktu zarejestrowanej niews-
potmierno$ci sg nieuzasadnione i ze wynikajacy stad relatywizm mozna
pokona¢ na dwa zasadniczo odmienne sposoby.

Strategia fundacjonalistyczna. Pierwszy z tych sposobéw, a zarazem
pierwsza z omawianych strategii antyrelatywistycznych, polega na dazeniu
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do wykazania, iz miedzy stowami a rzeczami, do ktérych sie one odnoszg,
zachodzi naturalny, nierozerwalny zwigzek. Pomystodawcy tej koncepcji byt
Parmenides, a jego idea przyciggneta szereg nasladowcow i zwolennikdw,
w tym licznych sofistow, oraz przede wszystkim Platona. Mimo sktonnosci
do akceptacji naturalnego zwigzku stow i rzeczy, Platon uswiadamiat sobie,
ze tego rodzaju strategia naturalnego i nierozerwalnego powigzania stow
i rzeczy jako sposéb na odrzucenie relatywistycznych koncepcji jest nietraf-
na, poniewaz zmusza ona do uznania, ze kazda wypowiedz, o ile zostanie
sformutowana, musi sie odnosi¢ do jakiego$ stanu rzeczy, a tym samym
jesteSmy zmuszeni uzna¢ jg za prawdziwg. Strategia ta jednak uniemozliwia
wypowiadanie falszu, a przede wszystkim uniemozliwia stwierdzenie, ze
wypowiedzi sofistow, przeciwko ktorym formutuje swoje tezy Platon, sg
falszywe. Skiania to Platona do odrzucenia tzw. zasady Parmenidesa i do
sformutowania koncepcji tzw. ,,bezposredniego widzenia rzeczy”.

Niepowodzenie strategii obalenia relatywizmu ,,0d dotu”, tj. za pomoca
powotania sie na rzekomy bezposredni zwigzek miedzy nazwami i rzeczami,
sklania wiec Platona, Antystenesa, oraz Husserla, Wittgensteina i (na pew-
nych etapach) Bertranda Russella, do przyjecia tezy o mozliwosci bezpos$red-
niego, tj. nie zapo$redniczonego za pomoca stow ogladu rzeczywistosci.
Takie ,,bezposrednie widzenie rzeczy” jest zabiegiem teoretycznym maja-
cym na celu obalenie relatywizmu i idei wielosci odmiennych mozliwych
ogladéw rzeczywistosci, zastepujacym nieskuteczng pod tym wzgledem teze
o0 naturalnym zwigzku stoéw i rzeczy.

Strategia jednego schematu pojeciowego. Nieskuteczno$¢ fundacjo-
nalistycznej strategii antyrelatywistycznej, poszukujgcej mozliwosci obale-
nia relatywizmu poprzez wskazanie na bezposrednig tgczno$¢ nazw i rzeczy,
skionita niektdrych autoréw do zaproponowania strategii innego typu, ktora
kwestionuje idee odmiennych, wzajemnie niezgodnych, nieprzektadalnych,
a wskutek tego niewspoOtmiernych schematéw pojeciowych. Nalezy do nich
Karl Popper, ktéry w idei racjonalnej metody krytyki wiedzy upatruje sposo-
bu na obalenie relatywizmu (przede wszystkim relatywistycznej koncepcji
Kuhna i Feyerabenda). Analiza Popperowskiego krytycznego racjonalizmu,
oraz zwigzanego z nim konsekwentnie krytycznego racjonalizmu (sformuto-
wanego przez W. W. Bartleya I11) pozwala wyciggna¢ wniosek, iz nie sg to
skuteczne sposoby na obalenie relatywizmu.

Innym sposobem na obalenie idei wielosci schematow pojeciowych jest,
zaproponowana przez Davidsona, krytyka idei niewspotmiernosci odmien-
nych schematéw pojeciowych. Davidson dokonuje swojej krytyki stawiajac
problem, czy takie schematy pojeciowe sg nieprzekladalne catkowicie czy
tez sg nieprzektadalne tylko czesciowo. Strategia ta jest proba obalenia re-
latywizmu ,,0d gory”, nie opiera sie ona bowiem na twierdzeniach co do



242 Habilitacje w dziedzinie filozofii - 1998

natury zwigzku stdw i rzeczy. Davidson twierdzi wiec, ze nie jesteSmy
w stanie nada¢ sensu pojeciu idei jezyka jako zbioru zachowan catkowicie
nieprzektadalnych na nasze zachowania jezykowe. Glosi takze, ze w swoich
interpretacjach cudzych zachowan jezykowych stosujemy zasade zyczliwos-
ci, sktaniajacg nas do przyjmowania zatozenia, ze wypowiedzi formutowane
przez inne osoby sg dla nas zrozumiate, wiarygodne i prawdziwe; moéwigc
inaczej, gtosza one mniej wigcej to samo, co my sami wypowiedzieliby$my
znajdujac sie w analogicznej sytuacji poznawczej. Na tej podstawie David-
son stwierdza, ze jesteSmy zmuszeni uznac, iz idea wielosci wzajemnie nie-
przektadalnych i niewspotmiernych schematéw pojeciowych sama jest nie-
zrozumiata, i ze w swoich wypowiedziach o $wiecie w pewnym sensie wszy-
scy postugujemy sie jednym i tym samym pojeciowym, w zwigzku z czym
nie ma sensu idea relatywnosci naszego poznania do odmiennych schema-
tow pojeciowych.

Krytyka antyrelatywistycznej strategii Davidsona. Koncepcja David-
sona polega na wyrdznieniu jedynego mozliwego sposobu mowienia i na
tezie, iz z pragmatycznych powodoéw jesteSmy zmuszeni zaktada¢ prawdzi-
wos¢ wypowiedzi, na sformutowanie ktdrych ten wyrdzniony sposéb méwie-
nia pozwala. Koncepcja ta stata sie przedmiotem surowej krytyki ze strony
licznych autoréw reprezentujgcych odmienne orientacje, m. in Thomasa Na-
gela i Alasdaira Maclintyre’a. Nagel wskazuje na analogie zachodzace mie-
dzy unitarystycznym stanowiskiem Davidsona a irrealistyczng koncepcjg
poznania u Berkeleya, zgodnie z ktdrg za realne mozna uzna¢ tylko to, co
jest poznane (przez nas). Wyklucza to mozliwos¢ istnienia radykalnie od-
miennych od naszego typoéw poznania, poniewaz na mocy Davidsonowskie-
go wymogu przektadalnosci wszelkiej sformutowanej jezykowo wiedzy kaz-
da wypowiedZ sformutowana w innym jezyku musi by¢ przekfadalna na
nasz jezyk, i jest zarazem prawdziwa, co wyklucza idee radykalnie odmien-
nych od naszego typow poznania i zwigzanych z nimi radykalnie odmien-
nych koncepcji $wiata. Nagel argumentuje jednak, ze tak samo, jak jestesmy
w stanie zrozumie¢ réznice poznawcze miedzy dorostym cztowiekiem
i dzieckiem, tak samo mozemy réwniez nadaC catkiem okreSlony sens idei
poznania, jakim dysponowa¢ by mogty istoty od nas doskonalsze, gdyby
istniaty. Sensownos¢ takich eksperymentéw mys$lowych wskazuje w opinii
Nagela na to, ze relatywizm, wbrew utartym poglagdom kojarzacym relaty-
wizm z irrealizmem, antyrealizmem, lub subiektywizmem (indywidualnym
lub zbiorowym), na gruncie ktérego niemozliwe jest przyjecie tezy o obiek-
tywnym istnieniu rzeczywistosci, mozna doskonale pogodzi¢ z tezg o istnie-
niu rzeczywistosci oraz, co wazniejsze, umozliwia to sformutowanie tezy
o dynamice poznania ludzkiego i mozliwosci jego doskonalenia. Scepty-
cyzm i relatywizm bowiem nie tylko nie sg przeszkoda w gtoszeniu stano-
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wiska realistycznego, lecz w istocie sg niezbednymi elementami realizmu
filozoficznego: sceptycyzm (metodologiczny) w odniesieniu do posiadane-
go juz poznania implikuje niezadowolenie z dostepnej wiedzy i umozliwia
sformutowanie postulatu jej doskonalenia, natomiast uznanie wiasnej wiedzy
za relatywng do zajmowanego przez siebie epistemologicznego punktu wi-
dzenia implikuje, ze mozemy nie mie¢ racji i ze racja moze przypada¢ komus
innemu, co pozwala na przyjecie postawy krytycznej, umozliwiajgcej na
sformutowanie dynamicznej koncepcji ludzkiego poznania. Postulowana
przez autora o mozliwosci pogodzenia realizmu z relatywizmem pozwala
zarazem przeformutowaé tradycyjng koncepcje realizmu filozoficznego,
zgodnie ktdrym realizm filozoficzny oznacza nie tyle teze o poznawalnosci
dostepnej nam rzeczywistosci, ile na zatozenie, ze naszemu poznaniu moze
sie wymykac co$ realnie istniejgcego, co$, czego wskutek tego wymykania
nie znamy, lecz co - mimo to - istnieje. Mozna zatem, wbrew Davidsonowi,
twierdzi¢, ze istnieje wykpiwana przezen ,,neutralna” rzeczywistos¢; jest ona
jednak nie tyle catkowicie ,,niepojmowalna” (czy niepoznawalna, jak ,rzeczy
same w sobie” u Kanta), co raczej ,,jeszcze nie pojeta przez nas”. Owa jeszcze
nie znana nam rzeczywisto$¢ moze by¢ przedmiotem rdznorakich, wzajem-
nie nieprzektadalnych i niewspdtmiernych, a zatem relatywnych proceséw
symbolizacyjnych, lecz nie poddaje sie tym zabiegom catkowicie i bez resz-
ty, zawsze pozostawiajac ,,na zewnatrz” struktur symbolicznych owg intry-
gujaca ,resztke”, ktdra wskutek tego, iz znajduje sie poza tymi strukturami
symbolicznymi, jest tym, co nie nazwane i (jeszcze) nienazywalne, lecz
poprzez swojg nieobecno$¢ i (tymczasowa) niezrozumiatosé, ,.symbolizuje”
naszg niewiedze i stymuluje do jej pokonywania.

Dialektyczne przezwyciezenie relatywizmu przez Maclntyre’a. Macln-
tyre uznaje niewspOtmiemos¢ alternatywnych koncepcji naukowych, mo-
ralnych i etycznych za fakt niekwestionowalny i akceptuje prawomocno$¢
relatywizmu. Gtoszac niemozliwo$C teoretycznego (ostatecznego) rozstrzy-
gania sporéw naukowych czy moralnych i filozoficznych, twierdzi zarazem,
iz nie oznacza to praktycznej niemozliwosci rozwigzywania konkretnych
sporéw czy kontrowersji. Jego dialektyczne przezwyciezenie relatywizmu
opiera sie na relatywistycznej koncepcji wiedzy jako zbiorowego wytworu
wspolnot potaczonych jezykiem, tradycjg oraz zespotem dziatan praktycz-
nych, ktérych rozwijanie jest celem danej wspolnoty. Mimo odmiennosci
i niewspotmiemosci odmiennych koncepcji $wiata budowanych przez réz-
ne wspolnoty, istnieje mozliwos¢ przekraczania tych ,,zamknietych” $wia-
tow. Mozliwos¢ ta polega na praktycznym sprawdzianie sensownosci obra-
nych przez wspolnoty celéw poznawczych i praktycznej ocenie skuteczno$-
ci dziatan podejmowanych na podstawie zdobywanej przez nie wiedzy.
Skutecznos¢ ta, lub jej brak, uwidacznia sie w szczegdlnosci w kontekscie
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rywalizacji z innymi wspolnotami, i stanowi niekontrowersyjny (cho¢ zara-
zem jedynie historycznie i spotecznie ugruntowanym) kamier probierczy
adekwatnosci wiedzy nawet dla przedstawicieli zantagonizowanych i rywa-
lizujgcych miedzy sobg wspdlnot, ktérzy na gruncie samego dyskursu teore-
tycznego nie sg w stanie wspolnego jezyka. Praktyczny sprawdzian wiedzy
jest wiec kryterium, jakiego nie mozna uzyska¢ za pomocag powotywania sie
wytgcznie na argumenty teoretyczne. Stanowisko Maclntyre’a i wypracowa-
ny przezen schemat ukazujgcy te praktyczng mozliwos¢ (tymczasowego
i podatnego na przyszie rewizje) rozstrzygania nawet najtrudniejszych pro-
bleméw moralnych i teoretycznych, nie zastuguje na miano teoretycznego
rozwigzania problemu relatywizmu i do niego nie pretenduje, poniewaz
jednym z fundamentalnych elementéw jego koncepcji jest twierdzenie, ze
takie teoretyczne rozwigzanie nie istnieje. Jego koncepcje mozna raczej uz-
na¢ za swego rodzaju heglowski sposéb na przezwycigzanie konkretnych
probleméw i sporéw, ktére ujawniajg relatywnos$¢ roznych stanowisk filo-
zoficznych czy moralnych, oraz ich wzajemng nieprzektadalno$¢ i niewspot-
miernosc.

BOGDAN DEMBINSKI: )
TEORIA IDEI. EWOLUCJA MYSLI PLATONSKIE]
(Uniwersytet Slaski)

Praca pt. Teoria idei. Ewolucja mysli Platonskiej stanowi wynik studiow
zwigzanych z Platoriskg ontologia, ze szczeg6lnym uwzglednieniem proble-
matyki dotyczacej teorii idei. Kwestie te zdajg sie bowiem stanowic¢ wiasciwe
»centrum” filozofii Platonskiej. Zainteresowanie tg problematyka wzmaga
dodatkowo niezwykle intensywny dyskurs prowadzony przez wybitnych
wspotczesnych komentatorow mysli Platona, zwigzany z pojawiajgcymi sie
nowymi paradygmatami interpretacyjnymi, sposrod ktorych najistotniejsza
wydaje sie interpretacja dokonana przez przedstawicieli szkoty w Tybindze
(H. J. Kramer, K. Gaiser). W ramach tej interpretacji podjeto prébe odsto-
niecia tych aspektow filozofii Platonskiej, ktore wigzg sie z tzw. naukg
niepisang (aypaga ooypata). Chodzi o uwzglednienie w badaniach nad
Platonem tradycji przekazéw posrednich (miedzy innymi: Arystotelesa,
Speuzypa, Ksenokratesa, Aleksandra z Afrodyzji czy Sekstusa Empiryka)
oraz Swiadectw doksograficznych przekazujacych tres¢ ustnego nauczania
Platona w Akademii i pdznych nie zachowanych jego pism (O Dobru).
Dyskusje miedzy komentatorami mysli Platona mozna sprowadzi¢ do sporu
miedzy zwolennikami tezy gtoszacej, ze filozofia Platofiska sprowadza sie
do tego, co zostalo przekazane w pismach filozofa (nauka egzoteryczna),
a tymi, ktorzy twierdza, ze istota filozofii Platonskiej zawiera sie w nauce
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niepisanej (nauka ezoteryczna), i ze jedynie na jej podstawie mozna zrekon-
struowa¢ filozofie Platona. W prezentowanej pracy podjeta zostata proba
uzgodnienia stanowisk, w ktdrej rekonstrukcje mysli Platona oparto zardw-
no na analizie treSci dialogow, jak i Swiadectw odwotujgcych sie do nauk
niepisanych. Podjeto probe uzasadnienia tezy, ze nauki niepisane stanowig
koncowy etap rozwoju mysli Platonskiej tak, ze w kolejnych dialogach
widoczne sg poszczegblne etapy jej rozwoju, zas nauka niepisana Sstanowi
naturalne jej zwieAczenie.

Zasadniczym celem analiz uczyniono kwestie rozwoju Platoniskiej teorii
idei, poczynajac od warunkow jej sformutowania, az po ostatnig, dojrzaty jej
postaé, jaka przyjmuje w tzw. teorii liczb idealnych i teorii pryncypidw. Jest
to zatem préba catosciowej rekonstrukcji teorii idei tak, jak jest ona prezen-
towana w Platonskiej nauce egzoterycznej i nauce ezoterycznej. W zamie-
rzeniu stanowi ona uzasadnienie tezy, ze teoria idei nie jest zespotem nie po-
wigzanych twierdzen i intuicji ontologicznych ,,porozrzucanych” wielowat-
kowo po réznych dialogach, lecz jej rozwdj jest uporzgdkowanym proce-
sem, w ktérym dostrzega sie okre$lone fazy. W tym tez sensie nalezy pojmo-
wac jg w sposob ewolucyjny. Wykluczone zostaje tym samym takie podejs-
cie, zgodnie z ktorym kazdy dialog omawia sie jako zamkniets, izolowang
cato$¢, a dopiero wtdrnie poszukuje sie mozliwych powigzan miedzy dialo-
gami, co skutkowa¢ ma rekonstrukcjg Platonskiej ontologii. Podejscie takie
sugeruje, ze teoria idei i zwigzana z nig ontologia stanowig jedynie uzasad-
niajace ,,dopetnienie” w rozwazaniu ,,konkretnych” kwestii, wiasciwych kaz-
demu dialogowi. Zniesione zostaje w ten sposob uznanie autonomicznosci
badan ontologicznych. Tymczasem wydaje si¢, ze rozwazanie ,,konkretnych”
kwestii zawartych w dialogach jest zrozumiate jedynie w perspektywie za-
tozonej wczesniej ontologii, ktorg uzna¢ nalezy za punkt wyjscia i ostateczng
podstawe. W tej sytuacji oczywiste jest, ze tematyka dialogébw nie moze
stanowi¢ ,,nici przewodniej” prowadzonych analiz. Zamiast tego nalezy sie
raczej zwréci¢é w strone problematyki ontologicznej, jaka kazdorazowo tkwi
u ich podstaw.

Ze wzgledu na zakres pracy i proponowany sposéb podejscia do Pla-
tonskiej ontologii za najodpowiedniejszg forme rozwazan uznano rekonst-
rukcje filozofii Platoriskiej oparta na analizie nauki egzoterycznej i ezo-
terycznej. Ukazano geneze Platonskiej koncepcji idei, ujawniono Kkolejne
zmiany jej ontycznego statusu, ukazano ostatnig posta¢, w jakiej teoria idei
pojawia si¢ w nauce niepisanej. Podjeto réwniez analize trudnosci (aporii),
z jakimi zmaga sie Platon w trakcie tworzenia teorii idei. Postulowana jest
przy tym istotna dla prowadzonych analiz teza, ze ostatnia posta¢ jaka
przyjmuje teoria idei (teoria liczb idealnych i teoria pryncypiéw) jest rezul-
tatem zmagarn Platona z trudno$ciami, jakie pojawity sie w egzoterycznej
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fazie jej formutowania. W ten sposéb ustalone zostaje stanowisko interpre-
tacyjne, sytuujgce rozwazania proponowane w pracy w innym horyzoncie
niz ma to miejsce w przypadku szkoty w Tybindze, gdzie zaktada sie, ze
ostatnia postaC teorii wyprzedza koncepcje idei, ktéra pojawita sie w dialo-
gach egzoterycznych.

Zagadnieniem szczeg6lnie istotnym, na ktérym skupiono uwage w trakcie
prowadzonych badan, byto okreSlenie statusu Platonskiej idei. Problem ten
stanowi wiasciwe ,,centrum” Platonskiej ontologii tak, ze ktokolwiek podej-
muje sie trudu przemyslenia jej podstaw, zmuszony jest do odpowiedzi na
pytanie: czym jest idea? W pracy proponowana jest oryginalna koncepcja
pojmowania statusu idei, okre$lona mianem teorii idei-miary. Stanowi ona
zasadnicze ogniwo prezentowanej interpretacji. Umieszczona w kontekscie
analiz ewolucji mysli Platoriskiej stanowi ona jeden z elementéw jej uzasad-
nienia.

Waznym zagadnieniem jest réwniez wptyw, jaki na Platofiska ontologie
wywart rozw0j matematyki. Problem ten wydaje sie mie¢ decydujace zna-
czenie dla interpretacji pdznej postaci nauki Platona. W matematyce upatry-
waé bowiem nalezy zasadnicza przyczyne, ktoéra zdecydowata, ze ostatnia
postac teorii idei pojawita sie jako teoria liczb idealnych i teoria pryncypiow.
Fakt ten pozwala na sformutowanie tezy, ze matematyka staje sie dla pdéZnego
Platona egzemplifikacjg jego ontologii.

Badania nad rozwojem ontologicznych pogladéw Platona bytyby nie-
petne, gdyby nie uwzgledni¢ petnego zakresu problematyki teoriopoznaw-
czej. W pracy przedstawiono jego metode aksjomatyczng, metode dialek-
tyczng oraz koncepcje ogladu noetycznego. Zwrécono przy tym szczeg6lng
uwage na wyjasnienie poznawczego dostepu do idei za pomocg ,,procedu-
ry anamnetycznej”. Podjeto problematyke rekonstrukcji fizyki Platonskiej
w perspektywie jej matematycznych uwarunkowan, za$ w ostatniej czesci
pracy ukazano przyczyny ,atrakcyjnosci”, jaka zdaje sie cieszy¢ filozofia
Platoriska wsrdd wspotczesnych myslicieli.

Catos¢ proponowanych rozwazan oparta jest na zatozeniu wykluczenia
takich sposobow interpretacji, ktérych punktem wyjscia bytyby pdzniejsze
czy tez wspdtczesne kierunki filozoficzne. Niemozliwe jest oczywiscie cat-
kowite uwolnienie si¢ od wptywu uwarunkowar zwigzanych z czasem,
w jakim tekst jest komentowany. Nalezy jednak dazy¢ do maksymalnego
ograniczenia tych uwarunkowan, tak aby propozycja odczytania stanowita
w wiekszym stopniu wynik wewnetrznej logiki tekstu oryginalnego niz tylko
filozoficznych (cho¢ nieusuwalnych) zatozer komentatora.
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JAN GRAD:
BADANIA UCZESTNICTWA W KULTURZE ARTYSTYCZNEJ
W POLSKIEJ SOCJOLOGII KULTURY
Analiza metodologiczno-teoretyczna
(Uniwersytet Adama Mickiewicza w Poznaniu)

Na problematyke prezentowanej rozprawy habilitacyjnej skiadajg sie trzy
zasadnicze - powigzane ze sobg merytorycznie - nurty rozwazan. Pierwszy
z nich, charakteryzujagcy dwa typy socjologicznych badan nad partycypacja
w kulturze artystycznej spoteczenstwa polskiego, stanowi podstawe analiz
sytuujgcych sie w kregu filozofii nauk o kulturze (filozofii humanistyki) kon-
centrujacych sie wokot pytan: (1) Jakie zatozenia teoretyczne i metodologi-
czne sterujg socjologicznymi badaniami uczestnictwa w kulturze? (2) Jak
z punktu widzenia spoteczno-regulacyjnej koncepcji kultury przyjetej przez
autora, przedstawiajg sie te zatozenia, ich efektywnos¢ badawcza i ewolucja?

Do zatozen teoriokulturowych i metodologicznych badan prowadzonych
przez socjologie kultury dociera autor rozprawy poprzez analize¢ ich gtow-
nych pojeé, nie zawsze definiowanych, ustalajgc sposéb ich funkcjonowania
w praktyce badawczej, co faktycznie okre$la ich sens poznawczy. Za tak,
a nie inaczej rozumianymi i stosowanymi terminami Kryjg sie pewne roz-
strzygniecia teoretyczno-metodologiczne, stad tez poswiecono im wiele
uwagi. Ujawnia sie takze milczaco zazwyczaj przyjmowane w odnos$nych
badaniach zatozenia filozoficzno-estetyczne i aksjologiczne, interweniujace
juz w fazie projektowania konkretnych badan i ukierunkowujgce interpre-
tacje uzyskanego materialu empirycznego. Referowanie wynikéw owych
studiow podporzadkowane jest zawsze nadrzednemu celowi okre$lania ich
aspektu teoretyczno-metodologicznego.

Przeprowadzajgc rzeczone analizy autor przyjmuje perspektywe teore-
tyczng odmienng od tej, ktora lezy u podstaw socjologicznych studiéw uczes-
tnictwa w kulturze artystycznej, w przekonaniu, iz nie mozna przeprowadzi¢
owocnej, proponujacej nowe przemyslenia analizy uktadu poje¢ bez odpo-
wiedniej podstawy wyznaczajgcej zewnetrzny punkt widzenia. W tej roli
wystepuje rozwijana w poznanskim srodowisku kulturoznawczym spotecz-
no-regulacyjna koncepcja kultury.

Prezentowane w trybie sprawozdawczo-krytycznym dwa rodzaje stu-
dibw prowadzonych na gruncie socjologii kultury obrazujg réwnocze$nie
dwa zasadnicze stadia rozwoje tej dyscypliny. Stadium (1) zwane ,.empiry-
cznym” lub ,,empirycystycznym” stosuje wzory postepowania badawczego
odwotujace sie do pozytywistycznej metodologii nauk, w dazeniu do uzys-
kania wiedzy humanistycznej ,,dostatecznie pewnej”. Zapewniac jg ma typo-
wa dla tych badan technika gromadzenia podstawowych danych o ,,faktach”
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tj. ankieta. Zdobyta w ten spos6b wiedza o eh przejawach uczestnictwa
w sztuce (doktadniej kontaktow z instytucjami kulturalnymi), poddana ana-
lizie i statystycznemu opracowaniu uznawana jest za adekwatng i ,,mozliwie
Scistg”. Z uwagi na te procedury poznawcze owe studia empiryczne nazywa
sie w socjologii badaniami ankietowo-statystycznymi (ilosciowymi) lub an-
kietowo-kwantytatywnymi. Stadium (2) cechuje stopniowe odchodzenie od
tego modelu uprawiania socjologii, nieefektywnego w odniesieniu do stu-
didw odbioru sztuki, ku ktorym przesunety sie zainteresowania socjologii
kultury. Wytaniajace sie stadium (3) nastepuje po orzeczeniu ,kryzysu so-
cjologii kultury” przez jej czotowych przedstawicieli, postulujgcych zmiane
dotychczasowego paradygmatu na ,,humanistyczny”, idacy w kierunku so-
cjologii wiedzy, ukierunkowujac badania na , model $wiata”, w ktérym fun-
kcjonujg odbiorcy sztuki. Badania tego rodzaju pozostajg wszelako w fazie
konceptualizacji i projektowania.

Kontynuuje sie zatem badania opisowo-statystyczne i Jakosci” odbioru
sztuki, uznajac ich sens naukowo-poznawczy i praktyczny. Studia drugiego
rodzaju skoncentrowano na recepcji wybranych utworéw artystycznych.
W tym momencie okazato sie, iz niezbedne jest rozwijanie, zaniedbanej do-
tad socjologicznej refleksji teoretyczno-metodologicznej dla efektywnego
poznawczo ukierunkowania empirycznych analiz odbioru sztuki. Autor pra-
cy wykazuje wiasnie, ze bez dostatecznie pojemnej i spdjnej teorii kultury nie
da sie prowadzi¢ warto$ciowych poznawczo i utylitarnie badan nad partycy-
pacjg w kulturze.

W koncepcji kultury lezacej u podstaw analiz recepcji odchodzi sie od -
sterujagcego badaniami aktywnosci kulturalnej - konsekwentnego przedmio-
towego rozumienia kultury jako ,konfiguracji zachowan”, tak jak jawi sie
ona potocznemu ogladowi, ktéry, patrzac na kulture od strony zachowan
partycypujacego w niej podmiotu, faktycznie utozsamia uczestnictwo w kul-
turze z kulturg sama, z punktu widzenia mentalistycznie, ideacyjnie rozumia-
nej kultury.

W empirycznych analizach recepcji sztuki angazuje sie koncepcje kultury
eksponujacg myslowy aspekt uczestnictwa w kulturze artystycznej. Przyj-
mujac stanowisko semiotyczne, wydzielono z catoksztattu kultury jej sym-
boliczng sfere, w ktorej lokuje sie sztuke. Kryterium wyodrebnienia sztuki
jest autoteliczny charakter komunikowania artystycznego, ,,przerastajagcego
-jak to okresla Antonina Kloskowska- potrzeby instrumentalnego komuni-
kowania i petnigcego przy tym funkcje estetyczng” tj. umozliwiajacg bezin-
teresowng kontemplacje danego przekazu”.

Autor ,,przemawia” poprzez swoje dzieto, konstruujac go tak a nie ina-
czej, nadajagc mu okreslong strukture komunikacyjna, ktora rdznie jest usen-
sowiana w potocznej praktyce odbiorczej. Ale to wiasnie sensy dzieta sztuki
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konstytuujg sie w spotecznym odbiorze i to zalozenie lezy u podstaw em-
pirycznych, socjologicznych badan recepcji. Wszak dzieto sztuki jest zaw-
sze dla kogo$ - jak mocno akcentuje estetyka fenomenologiczna, uswiada-
miajac ztozono$C aktu jego recepcji, ktdrego opis empiryczny pozostaje
mocno uproszczony, sprowadzony do interpretacji pewnych tylko skiadni-
kéw utworu.

Badacz przystepujacy do empirycznych analiz potocznego odbioru prze-
kazu artystycznego, zaktada okre$lone pojecie dzieta sztuki, jego struktury,
odwotujgc sie do wybranych koncepcji estetycznych, ,,przektadajac” - wy-
rozniane elementy dzieta na pytania kwestionariusza. W przekonaniu przed-
stawicieli socjologii kultury szczeg6lnie przydatng dla jej potrzeb badaw-
czych jest fenomenologiczna koncepcja estetyczna Romana Ingardena, co
w rozprawie zostato podwazone.

Wymogi badan empirycznych narzucajg rezygnacje z przyjecia filozo-
ficzno-estetycznej kategorii przezycia estetycznego jako zmystowo-emo-
cjonalno-intuicyjnego ogladu dzieta, nieuchwytnego w sytuacji badawczej.
W miejsce kategorii ,,przezycie estetyczne” wprowadza sie pojecie ,,odtwo-
rzenia”, jako intelektualno-emocjonalnego kontaktu z przekazem artystycz-
nym, sprowadzajgcego sie w istocie do jego interpretacji. Ta posta¢ od-
tworzenia daje sie bowiem w jakiej$ mierze empirycznie ustali¢ za pomoca
dostepnych metod badawczych, ktore z kolei stanowig réznorako skonstruo-
wane Kkwestionariusze socjologicznego wywiadu, nasuwajgce Szereg uwag
o charakterze metodologicznym.

Trudno$ci w empirycznym docieraniu do aktu recepcji dzieta sztuki zwr6-
city uwage socjologéw kultury na problematyke Lebenswelt, pozostajaca
w kregu zainteresowan réznych nurtéw socjologii wiedzy, z orientacja po-
czytywang za fenomenologiczng na czele. Skonstatowano bowiem, iz ,$wiat
zycia codziennego” zwyktych uczestnikow kultury artystycznej stanowi pod-
stawowy kontekst interpretacyjny dzieta sztuki i te rzeczywistos¢, jako ,.rze-
czywisto$é pierwszg” nalezy podda¢ badaniu, zamierzajac ustali¢ ich poten-
cjalne mozliwosci odbioru sztuki. W zwigzku z tym podjeto préby zapro-
jektowania odpowiednich badan sytuujac je na terenie socjologii wiedzy.

Autor rozprawy, ze swej strony, postuluje ukierunkowanie analiz rece-
pcji przekazow artystycznych na studiowanie potocznej praktyki interpreta-
cyjnej w odniesieniu do dwojakiego rodzaju metafor jako skiadnikéw dzieta
sztuki: metafory spontanicznej i metafory erudycyjnej jako bardziej instruk-

tywne i efektywne poznawczo badanie poziomu partycypacji w kulturze
artystycznej.
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LESLEAW HOSTYNSKI:
WARTOSCI UTYLITARNE
(Uniwersytet Marii Curie-Sktodowskiej w Lublinie)

Zasadniczy cel, ktory miat by¢ zrealizowany w pracy, mozna okreslic,
po pierwsze, jako probe ,przywrdcenia” wartosci utylitarnych aksjologii.
Konieczno$¢ owego ,,przywrocenia” wynika gtownie stad, iz w ostatnich cza-
sach daje sie zaobserwowac tendencje pomniejszania znaczenia tego typu
wartosci czy wrecz ich negacji. Przez ,,przywrdcenie” rozumiany jest proces
opisu czego$, co istnieje, a istnienie czego zostato badZ poddane w watpli-
wos$¢, badZz jest niedoceniane. Z tego powodu punktem wyjscia uczyniono
twierdzenie Ingardena: ,Istniejg wartosci utylitarne”. Po drugie, celem byto
okreslenie pojecia ,warto$¢ utylitarna” jako czego$, co przyczynia sie do
zaspokojenia ludzkich potrzeb, a nastepnie préba konstrukcji i opisu tak
0golnie pojmowanego systemu wartosci utylitarnych. Po trzecie, nie mozna
byto unikng¢ odpowiedzi na pytanie o to, jak istniejg i w jaki sposéb sa
poznawane wartosci utylitarne? Po czwarte wreszcie, nalezato poddac reflek-
sji problem, czy warto$ci utylitarne niosg ze sobg zagrozenie dla stosunkéw
miedzyludzkich, czy tez stanowi¢ one moga szanse bardziej harmonijnego
utozenia tych stosunkdw we wspotczesnym Swiecie.

Realizacja tak okres$lonych celéw odbywa sie¢ poprzez analize zawartg
w pieciu rozdziatach.

Rozdziat pierwszy stanowi historyczne wprowadzenie w problema-
tyke czesci zasadniczej. W krotkim rysie historycznym utylitaryzm potrakto-
wano gtownie jako stanowisko etyczne, swoimi korzeniami siegajace filo-
zofii Protagorasa i obecne w mysli etycznej po dzied dzisiejszy. Jednak nie
refleksja nad utylitaryzmem, pojmowanym jako odmiana eudajmonizmu,
z uzyteczno$cig jako instrumentem zapewniajagcym osiagniecie szczescia,
jest trescig tej pracy. Przedmiotem refleksji sa bowiem wartosci utylitarne,
a zatem analiza odbywa sie nie na plaszczyZnie etyki, ale na ptaszczyznie
aksjologii. To krotkie historyczne wprowadzenie, po pierwsze, wyznacza
pewien zakres tematyczny, ktory zostat podjety, po drugie, uSwiadamia
niebezpieczenstwo utozsamienia tematyki podejmowanej w ramach utylita-
ryzmu etycznego z warto$ciami utylitarnymi. Natomiast druga cze$¢ roz-
dziatu bezpo$rednio nawigzuje juz do zasadniczej czeSci pracy, a mianowicie
pokazuje, jak wartosci utylitarne postrzegane sg we wspotczesnych, ogolnych
teoriach wartosci. Jako przyktad analizy postuzyty gtdwnie propozycje Maxa
Schelera, Richarda von Hildebranda, Romana Ingardena i Henryka Elzenber-
ga. Starano sie tutaj przekroczyC ,zaklety prog uzytecznosci” i wejS¢ na
poziom aksjologii. W skazano gtéwnie na miejsce, jakie w réznych systemach
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aksjologicnych zajmuje warto$ci utylitarna, aby w ten sposéb otworzy¢ droge
do jej analizy.

Rozdziat drugi posiada kluczowe znaczenie dla catosci analizy, gdyz
ustala sie w nim powigzania definicyjne miedzy wartoSciami utylitarnymi
a potrzebami cztowieka i przyjmuje og6lng definicje méwiaca, ze wartoscig
utylitarng jest to, co przyczynia sie do zaspokojenia ludzkich potrzeb. Przy
powigzaniu wartosci utylitarnych z potrzebami bardzo wazna jest wiasnie
klasyfikacja potrzeb. Dokonujac klasyfikacji stanowigcej fundament, na kto-
rym budowany jest gmach wartosci utylitarnych, odwotano sie przede wszy-
stkim do rozwigzan zaproponowanych przez Abrahama H. Maslowa i Hen-
ry’ego A. Murraya. O takim a nie innym wyborze w pierwszej kolejnosci
zadecydowat fakt, iz w przypadku holistycznej koncepcji Maslowa mamy do
czynienia z bardzo Scistym powigzaniem sfery wartosci i ludzkich potrzeb.
Maslow przyjmuje istnienie naturalnego systemu wartosci przejawiajgcego
sie m. in. w wyborach dokonywanych przez jednostki. Wybory te z kolei sg
zdeterminowane wiasnie przez aktualne potrzeby ludzkie.

W rozdziale trzecim dokonuje sie opisu i analizy ogdlnej struktury
wartosci utylitarnych. Pierwsza, najliczniejsza i, z punktu widzenia ogolnej
teorii wartosci, najwazniejszg grupe wartosci utylitarnych stanowig wartosci
utylitarne ,,w wezszym sensie”, wartosci bedace Zrodtem zaspokojenia ludz-
kich potrzeb i pozadan. Przy zatozeniu, ze ,,wartosci witalne” sg to wartosci
stuzace potrzebie utrzymania zycia, a ,wartosci przyjemnosciowe” sg to
wartosci stuzace zaspokojeniu potrzeby zadowolenia, mozna réwniez bytoby
te odmiany wartosci zaliczy¢ do pierwszej szerokiej grupy. Nastepng grupe
wartosci stanowig ,wartosci ekonomiczne”. Warto$¢ ekonomiczna taczona
jest przede wszystkim z wartoScig uzytkowa, ze zdolno$cig przedmiotu do
zaspokajania potrzeby. Trzecia grupa wartosci w szerokim sensie utylitar-
nych to ,wartosci instrumentalne”, ,wartosci $rodka” (,,narzedzia”), same
w sobie nie bedace wartoSciami, a posiadajgce warto$¢ z racji swojej przy-
datnosci do osiggania konkretnego celu. Ostatnig grupe stanowig ,,wartosci
techniczne”, ktore, pojmowane sg z punktu widzenia aksjologii jako wartosci
specyficzne, decydujgce o tym, ze pewne techniczne wytwory ludzkie posia-
dajg badz nie posiadajg okre$long warto$¢. Sa to m. in. te wartosci, o ktorych
mowi Ingarden przywotujac w Wyktadach krakowskich przykfad kogos, kto,
budujac porzadne mosty, przyczynia sie do zwiekszenia bezpieczenstwa i wy-
gody w przeprawach na drugi brzeg rzeki.

Z punktu widzenia analizy filozoficzno-aksjologicznej szczegolnie
wazny jest rozdziat czwarty podejmujacy fundamentalny dla analizy wszel-
kiego typu wartosci problem ich ontologii i sposobéw poznawania. Anali-
zujgc podstawy bytowe wartosci jako punkt wyjscia, przyjeta zostata pro-
pozycja Ingardena, a w odniesieniu do warto$ci instrumentalnych réwniez
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Heideggera. Efektem analizy dotyczacej sposobu istnienia wartosci wital-
nych i przyjemnosciowych jest stwierdzenie, ze nie mozna odwotac sie do
znanych rozstrzygnie¢ z zakresu ontologii wartosci. Dzieje sie tak dlatego, ze
te rodzaje wartosci wymykajg sie jednoznacznym i bezdyskusyjnym rozst-
rzygnieciom. W odniesieniu do wartosci witalnych i przyjemno$ciowych nie
mozna mowi¢ o jednym, uniwersalnym sposobie istnienia. Istnienie wartosci
witalnych i przyjemnosciowych jest uwarunkowane przez okre$lone przed-
mioty, bez ktérych by ich po prostu nie byto. Dla tego typu wartosci jest to
jednak warunek niewystarczajacy, poniewaz w niektorych przypadkach row-
nie wazny, a nawet decydujacy jest udziat podmiotu kreujacego konkretne
potrzeby, a zatem i wartosci. Wartosci witalne, a w szczegélnosci wartosci
witalne wiserogenne i psychogenne oraz wartosci przyjemnosciowe bytowo
stanowig swoisty konglomerat przedmiotowo-podmiotowy raz z przewaga
jednego, a raz drugiego elementu. Jedna z cech konstytutywnych wartosci
witalnych i przyjemnos$ciowych jest ich chwiejny, swoiscie podwdjny sposéb
istnienia. Jednak nawet wtedy, gdy tkwig w przedmiocie, to pierwotnie 6w
przedmiot uzalezniony jest, czy wrecz powotany do istnienia wtasnie przez
podmiot. Ponadto jak gdyby naturalng cechg wyro6zniajgca te wartosci jest ich
wzglednos¢.

Fundament bytowy wartosci instrumentalnych i technicznych zostat
okreslony gtéwnie w oparciu 0 rozwigzania zaproponowane przez Martina
Heideggera. Wszelkie narzedzie posiada konkretna, fizyczna, obiektywnie
istniejacg podstawe, inaczej méwiagc materiat, z ktérego jest zbudowane. Owa
fizyczna podstawa nie wystarcza jednak do tego, aby dany materiat stat sie
narzedziem, aby stal sie wartoSciowy instrumentalnie. Owemu materiatowi
musi zosta¢ nadana pewna struktura, ktdrej istotg wspomniane juz wielokrot-
nie odniesienie czego$ do czego$. To odniesienie charakteryzujgce narzedzie
bywa okre$lane przez Heideggera jako powigzanie (Bewandtnis). Powigzanie
jest czym$, co mozna bytoby okresli¢ jako warunek mozliwosci narzedzia.
Ta mozliwo$¢ narzedzia wyznaczona jest przez jego przeznaczenie, cel,
ktéremu ma stuzy¢. Aby natomiast mogta zaistnie¢ warto$¢ techniczna,
z jednej strony, musi istnie¢ pewien nosiciel materialny. Ow nosiciel nie
stanowi warunku wystarczajgcego istnienia wartosci technicznej. Z drugiej
strony, musi istnie¢ podmiot, ktory posiada decydujace znaczenie w ,,powoty-
waniu do istnienia” danej wartosci. Zatem udziat podmiotu jest niezbedny
w fazie ,,narodzin” wartosci, by potem ustgpi¢ miejsca nosicielowi wartosci,
ktérego wihasciwosci gwarantujg samodzielne istnienie wartosci technicz-
nych. Fizyczne zniszczenie nosiciela powoduje jednocze$nie unicestwienie
jego wartosci technicznej. Rozbity komputer nie posiada zadnej wartosci
technicznej. Ostateczng konsekwencjg analizy jest twierdzenie, ze wartosci
utylitarne sg bytami trwajacymi w czasie. Wartosciom utylitarnym jako by-
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towi czasowemu (realnemu) najbardziej odpowiada odmiana sposobu istnie-
nia obejmujgca wszystko to, co w obrebie $wiata realnego jest niesamo-
dzielne (m. in. wiasnosci rzeczy). Jest to sposob istnienia, ktéry w terazniej-
szo$ci wyr6znia: samoistno$¢, pochodno$é, aktualnos$é, szczelinowo$¢, kru-
chos$¢, niesamodzielno$é; w przesztosci: samoistno$¢, pochodnos¢, post-ak-
tualno$¢ (wsteczna pochodnosc), niesamodzielnos¢; w przysztosci: niesamo-
istno$¢, pochodnos¢, empiryczna mozliwos$¢, niesamodzielnosé.

W odniesieniu do catosci wartosci utylitarnych nie mozna wypracowac
jednego, uniwersalnego stanowiska epistemologicznego. Przyczyna tego sta-
nu rzeczy tkwi przede wszystkim w duzym zréznicowaniu $wiata samych
wartosci utylitarnych. O ile w przypadku wartosci ekonomicznych, instru-
mentalnych i technicznych mozna doj$¢ do ich poznania, do wydania jednos-
tkowego sadu o wartosci przedmiotu, odwotujac sie do poznania o charak-
terze empirycznym, podobnie jak w przypadku sadéw spostrzezeniowych,
o tyle trudniej jest to uczyni¢ w przypadku wartosci witalnych wiscerogen-
nych i psychogennych oraz wartosci przyjemnosciowych. W tym przypadku
bowiem bardziej oczywistym i skuteczniejszym wydaje sie poznanie o cha-
rakterze intuicyjnym.

I wreszcie rozdziat ostatni, ktéry, wbrew temu, co mozna bytoby
oczekiwa¢, nie stanowi ostatecznego rozstrzygniecia kwestii wartosci utyli-
tarnych, gdyz takiego bezdyskusyjnego i wieficzacego rozwigzania na dzisiaj
chyba po prostu nie mozna wskaza¢. W tym rozdziale wskazuje sie gtéwnie
na pewng perspektywe, jakg wartosciom utylitarnym wyznaczajg przedsta-
wiciele dwoch réznych sposobOw interpretacji tego rodzaju wartosci. Z jed-
nej strony, mamy do czynienia ze stanowiskiem gtoszonym w oficjalnych
dokumentach Kosciota, w ktérych wiasnie w wartosciach utylitarnych upat-
ruje zrodka wszelkiego zta. Jest to stanowisko jednoznacznie okreSlone i nic
nie wskazuje na to, aby miato ono ulec zmianie. Innym realnym zagrozeniem
zwigzanym z tym typem wartosci jest grozba instrumentalizacji myslenia.
| wreszcie druga, najbardziej odpowiadajgca autorowi, perspektywa uznajg-
ca fakt istnienia wartosci utylitarnych zwigzanych z ludzkimi potrzebami
i wskazujaca tak, jak to ma miejsce w propozycjach Baumana, na stale ros-
nacy problem potrzeb we wspotczesnym konsumpcyjnie nastawionym $wie-
cie i konieczno$¢ ich zaspokojenia. O waznosci tych zagadnien moze $wiad-
czy¢ m. in. troska 0 powigzanie podstawowych potrzeb ludzkich z prawami
cztowieka.
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JAN P. HUDZIK:
U PODSTAW ESTETYKI:
gtowne problemy Kantowskiej estetyki w Swietle wspotczesnej
filozofii i kultury
(Uniwersytet Adama Mickiewicza w Poznaniu)

Analizujagc najnowsze opracowania Kantowskiej estetyki, stawiam teze,
ze zwrot jego filozofii ku estetyce miat donioste znaczenie nie tylko dla
rozumienia catej jego filozofii krytycznej, lecz powaznie zawazyt takze na
charakterze autorefleksji estetyki w filozofii wspotczesnej, na tym, co skfada
sie na metodologiczny status tej dyscypliny (tzn. Zzrédta racjonalnosci, antro-
pologiczna zasadnos¢ doswiadczenia estetycznego).

W pierwszym rozdziale (Bezsilny rozum a estetyka) wychodze od przed-
stawienia genezy Krytyki wladzy sgdzenia. Nastepnie wyjasniam znaczenie
Kantowskiej krytyki (,,ostabienia”) rozumu, w wyniku ktorej staje sie on
wiadza poznania dyskursywnego, posredniego za pomocg kategorii intelek-
tu i form zmystowosci. Przy tym ,,ostabieniu” rozumu chodzi jednak réwniez
0 jego obrone, ktéra miataby polega¢ na ,,samodyscyplinie”, jak to Kant po-
wiada jeszcze w swej pierwszej Krytyce. Wobec réznorodnosci naocznych
danych nie moze on by¢ bowiem catkowicie bezradny. Musi znalez¢ jaki$
modus vivendi, aby mdc umie¢ orientowa¢ sie w zmiennym i przygodnym
Swiecie. Musi w tym celu powscigga¢ swoje sktonnosci do ulegania i pod-
porzadkowywania si¢ ogolnosci tak, aby nie straci¢ przy tym jednak catko-
wicie z pola widzenia ogélnych regut. Jest to funkcja wkadzy sadzenia. Mysl,
nie znajdujac w rzeczywistosci catosci, ogolnosci i peni, ktérej domaga sie
rozum, ucieka sie do wspdtdziatania z wyobraznig, ktdra chociaz czeSciowo
poprzez przyktady wiasnej aktywnosci pozwoli jej ujaé i wyartykutowac idee
doskonatego, boskiego poznania. Twierdze, ze najbardziej donioste odkry-
cie, jakiego Kant dokonat w swojej ostatniej Krytyce, polegato na ustaleniu,
ze ,samowolna spontaniczno$¢” nie odnosi sie tylko - jak mniemat on pier-
wotnie - do wkadzy poznawczej, lecz w ogole do wszystkich wkadz umysto-
wych. Spontaniczno$¢ - wolna i nieokre$lona zgodno$¢ witadz - i zwigzane
z nig uczucie rozkoszy zostajg potraktowane jako wspolne zrodto wszystkich
trzech dziedzin naszej aktywnosci: estetycznej, intelektualnej i praktycznej.
To rozszerzenie filozofii transcendentalnej na zmystowos¢ sprawia wiele
trudno$ci zardwno samemu Kantowi, jak i jego dzisiejszym komentatorom.
O wymieszaniu przez niego empirycznej i transcendentalnej argumentacji
oraz o interpretowaniu jego estetyki jako subiektywistycznej (empirycznej)
pisze w paragrafie trzecim. W paragrafie czwartym podejmuje natomiast
temat epistemologicznych i antropologicznych implikacji Kantowskiego
zwrotu filozofii ku estetyce. W wyniku owego rozszerzenia filozofii trans-
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cendentalnej na wszystkie wiadze umystu, staje sie ona dla Kanta juz nie tylko
problemem epistemologicznym, lecz takze ,,systemem filozoficznego rozu-
mienia cztowieka”, jak méwi J. H. Zammito. Czlowiek przestaje tu by¢
traktowany jako ego cogito - podmiot poznania naukowego: matematycz-
noprzyrodniczego - a staje sie bytem rozumnym réwniez w sferze dziatan
i emocji; otwartym na to, co wymyka sie kategoriom intelektu, co jest
wieloznaczne, pozbawione formy. Podejmuje wreszcie takze znany, ciggle
niepokojacy wielu komentatorow, problem, czy mimo tej antropologicznej
perspektywy rzeczywiscie udato sie Kantowi zapewni¢ autonomie sfery
estetycznej.

W rozdziale drugim (pt. Zagadnienie intencjonalnosci — interpretacje
Kantowskiej koncepcji poznania i emocji estetycznej) w pierwszych dwaoch
paragrafach przedstawiam stanowiska tych badaczy, ktérzy z faktu, ze dla
Kanta poznanie jest zawsze aktem $wiadomos$ci zaposredniczonym przez
formy zmystowosci i kategorie intelektu, wnosza, ze jest ono procesem czysto
receptywnym, czyli takim, w ktérym stosunek poznawczy jest ujety jako
relacja kauzalna. Do najznamienitszych zwolennikéw tej opcji interpretacyj-
nej zaliczajg sie fenomenologowie: E. Husserl, R. Ingarden, A. Gurwitsch,
a takze M. Heidegger, ktorzy w swych analizach mysli Kantowskiej odwotuja
sie, niestety, niemal wyfacznie do jego pierwszej Krytyki. Autorzy ci nie
zwracajg uwagi na problematyke wyobrazni opracowang przez Kanta,
zwiaszcza w ostatniej Krytyce, gdzie mamy do czynienia z indywidualnym
podmiotem i jego aktami sgdzenia, a nie z jakim$ podmiotem ,,w ogole”,
anonimowym res cogitans, poznajacym siebie w oderwaniu od Swiata.
W paragrafach trzecim i czwartym zostajg zaprezentowane z kolei interpre-
tacje, wedle ktorych poznanie jest dla Kanta procesem intencjonalnym i jako
takie najdobitniej zostalo wyartykutowane wiasnie w Krytyce wiadzy sadze-
nia. Intencjonalno$é, subiektywno$¢, autonomia stajg sie w systemie Kanta
pojeciami réwnoznacznymi. Intencjonalny, refleksyjny rozum w swym zas-
tosowaniu zaréwno teoretycznym, jak i praktycznym nastawiony jest na
Bildung, na praktyki samoksztattowania sie, samorealizacji. Cztowiek jawi
sie z tego punktu widzenia u krélewieckiego filozofa jako byt praktyczny,
niegotowa, pragmatyczna struktura, stale zmagajaca si¢ z przygodnoscia,
domagajaca sie samookre$lenia w Swiecie, ktory pojmuje ona jako celowy
dla swych wiasnych zamierzen i projektow. W paragrafie pigtym przedsta-
wiam interpretacje ukazujace intencjonalny charakter emocji estetycznej,
bronigce Kanta w jego podstawowym zamysle ukazania (estetycznej) wia-
dzy sadzenia jako wiadzy poznawczej, odkrywajgcej prawdy niepojeciowe,
i w tym sensie innej od wkadz okreslajacych (wprost lub nie wprost) przed-
mioty. Przywotuje tu takze stanowiska tych autoréw, ktorzy, patrzac na
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estetyke Kanta przez pryzmat dwudziestowiecznej hermeneutyki, odwaznie
probujg zrekonstruowac ukrytg w niej ontologie sztuki.

W rozdziale trzecim (Swiadomo$¢ estetyczna ku rozumieniu, dialogowi,
wspdlnocie) ukazuje konsekwencje, jakie dla doktryny Kanta miato posze-
rzenie przez niego przedmiotu filozofii krytycznej o wiadze uczu¢. Dwie
z nich sg najwazniejsze. Po pierwsze, podstawowe pytanie filozofii krytycz-
nej - ,,jak mozliwy jest sens? ” - domaga sie w rezultacie tego metodologicz-
nego zabiegu przeformutowania. Przybiera ono posta¢ hermeneutyczng: ,,Jak
mozliwe jest rozumienie? ”, ,,Jak to sie dzieje, ze mozemy w ogdle pojmowac
to, co szczegdtowe, inne (resp. Innego) w jego odmiennosci? ” No i oczywis-
cie, w jaki spos6b mozemy te konceptualng nieokreslono$¢ komunikowaé?
Po drugie, wspomniany zabieg sktonit Kanta do przesuniecia akcentu w jego
rozwazaniach z wylgcznego zainteresowania podmiotem - $wiadomoscia
poszukujacg zgody ze Swiatem - na zainteresowanie wspdlnota, czyli rela-
cjami, jakie zachodzg miedzy autonomicznymi podmiotami. Kant u$wiada-
mia nam, ze dostep do prawdy estetycznej - z definicji nieokre$lonej i ambi-
walentnej - przebiega wytacznie w pewnej kulturowo uwarunkowanej prak-
tyce, wigze sie ze swoistym wysitkiem rozumienia otaczajgcego nas Swiata
(przedstawionego lub faktycznego), polegajacym na ,,powstrzymywaniu”
i Reorganizowaniu” naszych sktonnosci do zwyktego, pojeciowego ujmo-
wania go. Dzieki tego rodzaju zabiegom jesteSmy w stanie jedynie aproksy-
mowacé znaczeniowos$¢ tego, co szczegOtowe (estetyczne) - i dlatego do-
magaja sie one statego podtrzymywania konwersacji, dialogu z innymi, ktéry
nie da sie mierzy¢ stopniem osiggnietego w nim konsensu, lecz stopniem
zdolno$ci wspotzycia i radzenia sobie z dyssensem, czyli ze sprzecznoscia.

Czwarty - ostatni - rozdziat (Estetyka wzniostosci - postmodernizm) po$-
wiecam zagadnieniu wzniostosci, z ktérym, poczawszy od lat 80., wigze sie
najbardziej spektakularny - pociagajacy za sobg najwieksze reperkusje we
wspotczesnej mysli filozoficznej - powr6t estetyki krdlewieckiego filozofa
w XX wieku. Sprawcg tego zjawiska jest J. -F. Lyotard. Prezentacji i omowie-
niu jego drobiazgowych analiz Kantowskich tekstow poswiecam pierwszy
paragraf. W drugim podejmuje natomiast temat Adorna interpretacji Kanto-
wskiej estetyki - autor Teorii estetycznej powraca do Krytyki wiadzy sgdzenia
gtéwnie po to, aby wylowié zawarta w niej koncepcje wzniostosci, ktora,
jego zdaniem, oddaje zagadkowy charakter struktury autentycznego dzieta
sztuki. Rozdziat konczy sie Dodatkiem - krotkg prezentacjg interpretacji
Kantowskiej teorii wzniostosci, jaka proponuje Anglik, P. Crowther. Jego od-
czytanie Kanta stanowi alternatywe dla interpretacyjnych propozycji Adorna
i Lyotarda. Jest ono z nimi zasadniczo - chociaz w sposéb niezamierzony -
rozbiezne.
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We wnioskach wskazuje na to, ze Zrodet renesansu estetyki Kanta nalezy
szuka¢ w jego fundamentalnym doswiadczeniu, ktére zaowocowato kon-
cepcjg wladzy sadzenia. Chodzi tu mianowicie o par excellence estetyczne
doswiadczenie, ktore po dwu wiekach zaczeto by¢ traktowane jako przejaw
postmodernizmu: wiedza Scista krepuje cztowieka, jest dla niego przymusem,
odrywa go od przedmiotu, dajagc mu na jego temat jedynie ogdlne, abstrak-
cyjne informacje, przestania cale bogactwo Swiata wypetnionego tym, co
jednostkowe i szczegOtowe. A rozproszenie, fragmentaryzacja, chwiejnosé
i przygodnos¢ bytu to podstawowe wyrOznita rzeczywistoSci ponowoczes-
nej. Stad akcentowanie dzi$ niekognitywnych (nieepistemologicznych) mo-
mentéw poznania, ktére decyduja o bezposredniosci naszego kontaktu ze
Swiatem. (Taki bezposredni kontakt tworzy np. uczucie wzniostosci. ) Mysl
Kanta staje sie wazna dla wspotczesnych préb ujmowania estetyki jako
Hfilozofii pierwszej”: transcendentalna metoda wyjasniania pozwolita mu
bowiem ustalié¢, ze odczuta znaczeniowo$¢ (rozumno$¢) Swiata stanowi
podstawe wszelkiej jego konceptualizacji. Przez odkrycie tych nowych Zr6-
det racjonalnosci Kant - po pierwsze - narusza nowozytne pojecie prawdy:
prawdy jako pewnosci. Po drugie, dochodzi do takiego etapu w rozwoju swej
filozofii krytycznej, w ktérym estetyka zaczyna rosci¢ sobie pretensje do
odgrywania w niej podstawowej roli, staje sie - jak powiada W. Welsch -
fundamentalng dyscypling teoretycznej filozofii. Pluralistyczne ujecie rozu-
mu, ktére on proponuje, decyduje réwniez i o tym, ze jego zwrot filozofii ku
estetyce ma nie tylko donioste implikacje epistemologiczne, lecz takze ant-
ropologiczne. Wolno$¢ cztowieka pojetego jako byt praktyczny mozliwa jest
nie dzieki jego zdolnosci racjonalnego myslenia, lecz dzieki wiasciwej mu
umiejetnosci odczuwania wielorakiego pokrewiefistwa miedzy tym, co nad-
zmystowe (transcendentalne, inteligibilne) i tym, co zmystowe (empiryczne,
Swiatowe). Wolno$¢ wigze sie z subiektywnoscig, z autonomig ludzkiej jed-
nostki, jej mocg samourzeczywistniania sie przez praktyczne funkcjonowa-
nie w S$wiecie, nie za$ przez panowanie nad nim. Kant nie byt sktonny
upatrywa¢ w tak systematycznym (prawodawczym) mysleniu dojrzatosci
rozumu ludzkiego. Wiagzatl je raczej jedynie z poznaniem doskonatym -
z boskim ogladem, utozsamiajgcym sie z aktem stworzenia.

Dzieki poszerzeniu przedmiotu filozofii krytycznej o wiadze uczu¢ Kant
pokazuje, ze 0 rozumie mozna mowi¢ réwniez i tam, gdzie liczy sie on
z r6znorodnoscia, gdzie jego ,,dojrzatosci” nie mierzy sie juz odnajdywaniem
jednosci (tozsamosci), lecz umiejetnoscig akceptowania wielosci i réznicy.
Zgadzam sie z tymi komentatorami, ktorzy w koncepcji wiadzy sadzenia
upatrujg centrum Kantowskiej nauki o rozumie, co pozwala interpretowac
ujety w niej stosunek poznawczy jako relacje intencjonalna, w ktérej pojawia
sie podmiotowy moment ,,chcenia”, samorealizowania sie, ,,budowania sie-
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bie”, ktore przebiega nie tylko przez myslenie racjonalne, lecz takze - jesli
nie przede wszystkim - ,poetyckie”, a wiec takie, ktdre swoiscie ,,reorgani-
zuje” nasze zwykle doswiadczenie i otoczenie. Kant broni takiego ,,stabego”
rozumu, ktéry jakosciowo rozni sie od boskiej inteligencji, a wiec ktéry za
sprawg ograniczen, jakie narzuca mu natura, nie potrafi osiggna¢ tej peini
szcze$liwosci, ktdra polegataby na utozsamieniu natury i wolnosci, tego, co
,»000Ine” i tego, co ,inne”. Nieustanne dyscyplinowanie naszego myslenia -
zdazania do osiggniecia jednosci ws$réd komponentéw do$wiadczenia - jest
analogiczne i paralelne do tego, czym dla naszej woli jest pragnienie samou-
rzeczywistniania sie. Wsp6lng cechg obu tych aktywnosci jest to, ze nie moga
by¢ one okre$lone w kategoriach finalnego produktu, a wiec - z jednej strony
- przez kompletng, obiektywnie wazng wiedze o tym, co inne, z drugiej za$
przez jeden wzorzec cztowieczenstwa, ktdry musiatoby realizowac ,,praw-
dziwe ja” kazdego z nas. Kant ujawnia aporetycznos$¢, wewnetrzng sprzecz-
no$¢ doswiadczenia moralnego i estetycznego, buduje etyke i estetyke na
schemacie antropologicznym, wedle ktérego cztowieczenstwo nie jest czyms
gotowym, co zostato nam raz na zawsze dane. Jest ono pewnym praktycznym
projektem, ktory trzeba nieustannie realizowac, zdobywac w dziataniu.

_ RYSZARD ROZANOWSKI: )
PASAZE WALTERA BENJAMINA. STUDIUM MYSLI
(Uniwersytet Wroctawski)

Gtownym celem rozprawy jest rekonstrukcja najwazniejszych watkow
problemowych mysli Waltera Benjamina. W oparciu o rozlegty materiat zro-
dlowy ma zacheci¢ czytelnika, aby podjgt samodzielny wysitek zintegro-
wania owej mysli - zgodnie jej wiasng intencjg - z indywidualnym i produk-
tywnym do$wiadczeniem wspotczesnosci. Oczywistym warunkiem wpisa-
nia jej w krag takiego doSwiadczenia jest rozumienie. Zrozumie¢ te mys$l moz-
na wowczas, gdy potraktuje sie jg jako cato$¢ zobiektywizowang wprawdzie
w tekstach (liczagcych, wedle wydawcoéw Benjamina, prawie jedenascie ty-
siecy stron), niekoniecznie jednak pokrywajacg sie z ich literalnym sensem
oraz logika czasowego nastepstwa. Fakt, ze Benjamin zblizyt sie w latach
trzydziestych do marksizmu, nie moze by¢ podstawg do przeciwstawiania
wczesnej, teologiczno-metafizycznej fazy w rozwoju jego pogladéw, fazie
poézniejszej, ktdrg z reguty okresla sie jako materialistyczno-historyczng. Dla-
tego przedmiotem zaproponowanej przeze mnie rekonstrukcji jest catos¢
niezredukowana, obejmujgca wszystkie wazne elementy Benjaminowskiej
mysli i traktujaca je jako jednakowo wazne, uzupetniajace sie motywy: jezyk,
kulture i historie, magie, doSwiadczenie i aure, sztuke, technike i polityke,
faszyzm i komunizm, teologie, mistyke oraz mesjanizm. Wszystkie wpisane
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sg W perspektywe grzesznego upadku ludzkosci, wypedzenia z raju. Benja-
min byt gleboko przekonany, ze historie i zycie ludzkie mozna i nalezy
przedstawiaC jako ciggtg katastrofe, niekorczace sie zwalisko ruin. Dlatego
moéwit o likwidacji magii jezyka, upadku doSwiadczenia, zniszczeniu aury,
pojawieniu sie ustrojow totalitarnych, o wojnie. Z drugiej strony méwit takze
0 ocaleniu oraz o tych, ktérzy majg udziat w dziele wybawienia: o ttumaczu,
melancholiku, materialiscie historycznym i arty$cie. Nieustannie poszuki-
wat mesjanskiej sity - przed rokiem 1914 byta nig mtodo$¢, po wojnie zwroé-
cit sie ku literaturze jako swemu nowemu mesjaszowi, w latach trzydziestych
stworzyt wiasng wersje marksizmu w poszukiwaniu trzeciego mesjasza.
Katastrofa i ocalenie, podobnie jak marksizm i teologia, tworzg cato$¢ po-
myslang przez Benjamina jako "wspdotistnienie przeciwienstw".

Taka niezredukowang cato$¢ wyraza idea "przejscia” rezygnujgca z trak-
towania mysli Benjamina jako monolitycznej catosci, ewolucji jego po-
gladow za$ jako procesu zamknietego. W biografii autora Pasazy paryskich
przejscie stato sie momentem kluczowym: w Swiecie faktow Port Bou na
granicy hiszpanskiej otwierato przed nim mozliwo$¢ wydostania sie z euro-
pejskiej putapki, cho¢ jednoczesnie oznaczato ostateczny triumf "nieufnosci
w bieg rzeczy i przemoznej checi przyjecia do wiadomosci, ze wszystko
potoczy sie btednie”. Benjamin interesowat sie ideg przejscia w latach dwu-
dziestych w zwiazku z transformacjg literatury od romantyzmu do wczesnej
modemy oraz przejsciem od sztuki burzuazyjnej do sztuki proletariackiej.
Pojecie terazniejszosci, centralne w jego historiozofii, jest przejsciem, po-
dobnie jak figura przebudzenia. Sama historia "dzieje sie" w przejsciu - po-
miedzy rajem a "zwaliskiem ruin" oczekujacym wybawienia, jest widownig
wiecznego powrotu tego, co nowe. Refleksja nad jezykiem i kulturg rozwija
sie w przejsciu od magii, teologu i metafizyki do zsekularyzowanego dzia-
fania mimetycznego i materializmu. Przejscie - swoista dialektyka zblizenia
i oddalenia - odgrywa istotng role w analizie postrzezenia i doSwiadczenia
estetycznego. Rowniez upadek aury, ktdrym Benjamin zajmowat sie w latach
trzydziestych, jest kategorig przejscia. W petni uzasadniona wydaje sie zatem
propozycja rozpatrywania Benjamina jako filozofa i praktyka "mozliwosci",
jego koncepcji - jako "opowiesci bez osi”, w ktdrej brak wyraznego poczatku
rekompensowany jest nieskoriczonymi watkami i niezliczonymi dalszymi
ciggami, jako kregu, ktory nie ma obwodu i ktérego centrum moze sie zna-
lez¢ w miejscu najzupetniej dowolnym.

W perspektywie wyznaczonej przez tak rozumiang my$l Benjamina na-
czelnym zadaniem sztuki i filozofii staje sie mediacja miedzy r6znymi mo-
delami kultury - cato$ciowe, niezredukowane przedstawianie najistotniej-
szych sprzeczno$ci rodzacych sie w momentach przetoméw. Norbert Bolz i
Willem van Reijen stusznie wysuwaja na plan pierwszy w dziele autora
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Pasazy "myslenie w ekstremach”, "przeciwienstwach”. Benjamin nie dazyt
do rozbicia uniwersum i umieszczenia w nim niespojnych modeli rzeczywis-
tosci, przeciwnie - chodzito mu o zachowanie dyskursu, ktorego istotg bytoby
przeciwienstwo. W konsekwencji oznaczato to nieche¢ do rezygnacji z ja-
kichkolwiek faktow i opcji, bez specjalnej troski o "sp6jnos¢” i koherencje
tworzonego w nich $wiata. JeSli wiec méwit o dawnym doswiadczeniu
kolektywnym, o braku doswiadczenia charakteryzujacym nowoczesnosé
i przezyciu jako jego dopetnieniu, jesli rozwazat mozliwos$¢ rekonstrukcji
historycznego doswiadczenia pomiedzy archaiczng a mesjaniczng utopia,
mogto to oznaczaé tylko chec¢ ocalenia dla wspotczesnosci catego spektrum
ttumionego "potencjatu semantycznego" (jak méwi Jurgen Habermas) dos-
wiadczenia przesztosci, a jednocze$nie najbardziej osobiste, egzystencjalne
i teoretyczne doswiadczenie filozofa. Jesli mowit o upadku doswiadczenia
i jednoczes$nie rozwazat mozliwo$¢ jego ocalenia, to nie tylko rozstrzygat,
0 jakie elementy tego doswiadczenia chodzi, co stanowi o ich mesjanicznej
albo rewolucyjnej wartosci i czy mozna jg wyrazi¢ za pomoca kategorii hi-
storii, ale przede wszystkim dawat wyraz temu, ze jest "dos¢ mezny, aby
rozsadzi¢ kontinuum historii", przekonaniu, ze caty ten proces, podobnie jak
historia w ogo6le, dokonuje sie w czasie wypetnionym terazniejszoscia.
Benjamin uwazat sprzecznosci za istotny i konieczny sktadnik myslenia.
Wyprowadzat je z antynomicznego charakteru samej rzeczywistosci, z kry-
zysu wspotczesnosci. W jego metodzie zawiera sie to, co dzi$ okresla sie jako
dekonstrukcje. Upodobanie do fragmentéw i cytatow "dekonstruuje” pod-
miot. Dramat niemiecki miat mu poméc w zrozumieniu wieku osiemnaste-
go, Paryz miat by¢ kluczem otwierajgcym drzwi do wieku dziewietnastego.
W ich zagadkowym wnetrzu, tak jak w catym dziele, znika "Ja" Benjamina,
ujawniajg sie natomiast niezliczone "przej$cia” albo "progi" pomiedzy re-
konstruowang przezen przesztoScig a wspdtczesnoscig. Materialistyczna te-
oria, ktdra rezygnuje z iluzji "ciggtosci” historii, znajduje w nich punkty
zaczepienia umozliwiajace zywe i autentyczne doswiadczenie historii.
Obrazowym, zmystowym przedstawieniem wieloznacznego, pluralisty-
cznego pojecia "przejscia” jest pasaz. Stad wiasnie wziat sie tytut ksigzki,
nawigzujacy zresztag do gtdbwnego dzieta Benjamina. Pasaz oznacza uniwer-
sum mozliwosci myslowych, wolno$¢ rozwazania rzeczy, ktdre nie dajg sie
(ale tylko pozornie) ze sobg pogodzi¢. Zasada pasazu jest, ze pietra stanowig
w nim jedng i te samg przestrzen. Analogiczna zasada okre$la strukture mo-
jej pracy. Kazda z jej czesci otwiera sie na pozostate, kolejne rozdziaty po-
dejmujgce nowe zagadnienia przywotujg i rozwijaja kwestie, ktore byly juz
przedmiotem wcze$niejszych rozwazan. Strukture te, podobnie jak skry-
wajaca sie za nig metode, narzuca z koniecznos$ci sam przedmiot. Pasaz jest
przejsciem, ktéremu brak strony zewnetrznej. Dlatego nieustannie przeplata-
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ja sie tu watki czysto myslowe i biograficzne, w tradycyjnych syntezach typu
"zycie i dzieto" traktowane w sposob roztgczny. Wiedza biograficzna w przy-
padku Benjamina pozwala wyjasni¢ wiele rozstrzygnie¢ o charakterze teo-
retycznym. Odtworzenia najbardziej znaczacych elementow jego mysli, zna-
tury swej obarczonej wieloznacznoscia, nie da sie oddzieli¢ réwniez od ich
pozniejszych interpretacji. Dlatego rekonstrukcja musi oznacza¢ tutaj kon-
frontacje z wybrang literaturg przedmiotu. Pasaz jest przejSciem, ktdére nie
posiada wyraznego centrum. Podobnie filozofia Benjamina jest opowiescia,
ktérej centrum moze znalez¢ sie w miejscu dowolnym, o czym wiedzg dzi-
siaj zwiaszcza zwolennicy postmodernistycznego sposobu jej czytania.

Rekonstrukcyjny charakter ksigzki okre$la zakres jej ambicji krytycz-
nych. Nie jest ona pracg krytyczno-polemiczng, lecz historyczng, aczkolwiek
nie rezygnuje z porzadku interpretacji. Krytyka mozliwa jest jedynie z ho-
mogenicznego, doktrynalnego punktu widzenia, ten za$ rozbijatby z ko-
niecznosci perspektywe, ktorej ukazanie stanowi cel tej pracy, mianowicie
wielowatkowy charakter Benjaminowskiej mysli. Z drugiej strony, praca ta
daleka jest od "uhistoryczniania” dzieta Benjamina w sensie przypisywania
go do okreslonej tradycji czy przesztosci. Mowigc stowami autora Pasazy,
broni sie przed wigczeniem go do czasu homogenicznego i pustego, w ktorym
byloby - zgodnie z wymogami akademickiej uczonosci - zaszeregowane,
okreslone, opatrzone etykieta "dobra kulturowego", zmumifikowane. Z tego
samego powodu prezentacja pogladow Benjamina uwzglednia szerokie, cho¢
ze zrozumiatych wzgledéw nie wyczerpujace, spektrum pozniejszych inter-
pretacji, w tym liczne prace autoréw polskich. Zatozeniom tym podpo-
rzagdkowany zostat wybor materiatéw bibliograficznych.

W pierwszym rozdziale ksigzki przedstawione zostaty gtéwne kierunki
recepcji mysli Benjamina. Dopiero po nim nastepuje wiasciwa rekonstru-
kcja. Kolejne rozdziaty to pasaze: magii, poswiecony filozofii jezyka
Benjamina jako trwatej, metafizycznej podstawie jego rozumienia S$wiata
i kultury - stad sie wywodzg problemy zwigzane z ujeciem historii jako
"ciggtej katastrofy", koncepcja ocalenia oraz tendencja zmierzajgca do seku-
laryzacji  najwazniejszych  kategorii; pasaz alegorii i melancholii,
mowigcy o niemej, "upadtej” naturze, Swiecie odtamkdéw i fragmentow,
towarze i alegorii, jak réwniez mesjanicznym zadaniu melancholika; pier-
wszy pasaz historii, przedstawiajgcy przede  wszystkim  napiety
i dwuznaczny stosunek Benjaminowskiej teologii do marksizmu, a takze
kwestie ocalenia jako zadanie stojace przed materialistg historycznym; pa-
mie¢ jako narzedzie stuzace ocaleniu przesztosci stanowi gtéwny przedmiot
drugiego pasazu historii- przedstawiona zostata w nim  réwniez
teoria obrazow dialektycznych, koncepcja terazniejszosci oraz estetyka
wspominania Prousta w powigzaniu z surrealistyczng technika montazu,
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z ktérej Benjamin wyprowadza wiasng metode badawcza. Wszystkie pasaze
ukazujg przejscia pomiedzy tradycyjnie oddzielanymi od siebie obszarami
refleksji teoretycznej - historig, estetyka, teorig jezyka i teorig kultury - jak
rowniez ptynne granice pomiedzy nimi a przed- czy nieteoretycznym spo-
sobem zdobywania wiedzy. Dlatego wyeksponowane miejsce zajmuje w
nich namyst nad Benjaminowska koncepcja do$wiadczenia i jego upadkiem
- problematyce tej poswiecony jest przede wszystkim pasaz moderny,
w ktorym kluczowa. role odgrywa figura narratora oraz szok i przezycie jako
wspotczesny  odpowiednik  do$wiadczenia. Pasaz  sztuki  kontynuuje
rozwazania o doswiadczeniu, a takze refleksje nad magig jezyka, w konce-
pcji aury i jej zaniku pod wptywem techniki. Poddaje wreszcie analizie te
elementy dos$wiadczenia auratycznego, ktore ujawniajg jego bezposrednie
powigzania z do$wiadczeniem historycznego materialisty.

W latach trzydziestych Benjamin starat sie ukaza¢ dwa przeciwstawne
bieguny wiasnego myslenia - teologie i marksizm - w kontekscie zaostrza-
jacej sie alternatywy politycznej: faszyzm - komunizm, poniewaz wolno$¢
rozwazania obok siebie rzeczy i mysli uchodzacych za nie dajace sie pogo-
dzi¢ zarysowuje sie dopiero w obliczu niebezpieczenstwa. Sekularyzacja
i racjonalizowanie magii wigze si¢ w ten sposob z nadziejg na ocalenie tra-
dycji przed zaanektowaniem jej przez faszyzm. Z kolei zblizenie do mate-
rializmu historycznego i "pozytywne barbarzynstwo" komunizmu sygna-
lizujg rodzaj politycznego zobowigzania stuzacego walce z faszyzmem. Au-
tor Pasazy do konca trwat przy r6znych elementach swej mysli. Nie potrafit
jednak pisa¢ "poprawnie" w niewfasciwych warunkach. Jesli nie wolno
traktowaC zderzenia marksizmu z teologig jedynie jako konsekwencji wy-
nikajacej z sytuacji, w jakiej znalazt sie w tym okresie, to nalezy podkreslic,
ze - wbrew opinii i nadziejom Benjamina - wfasnie owa sytuacja, niebez-
pieczenstwo z nig zwigzane, nie tylko ukazywaty fascynujace go pole moz-
liwosci czy wolno$¢ rozwazania obok siebie przeciwienstw i sprzecznosci,
lecz takze stopniowo i nieubtaganie je redukowaty. Jesli konsekwencja
metody Benjamina byta dekonstrukcja podmiotu refleksji teoretycznej, to ta
sama sytuacja wymusita na jego realnym "Ja" najwyzszy stopien samo-
Swiadomosci, wciggajac je w wir historii prowadzacy do Magicznego finatu.
Przywotujagc metafore, z pomoca ktorej okreslit Baudelaire’a, mozna po-
wiedzie¢, ze sam stat sie z czasem "podwojnym agentem". Usitowat praco-
wac dla roznych, niekiedy wrogich sobie stron. Podazajac za tym, co wyda-
wato mu sie cenne, starat sie ratowa¢ burzuazyjng kulture przed burzuazja;
jednocze$nie probowat stworzy¢ archiwum, w ktérym mozna bytoby
umiesci¢ to, co uda sie ocali€. W rzeczywistosci pracowat na wihasny ra-
chunek, poniewaz nikt nie chciat mu zaufaé. Bieg wydarzer coraz wyrazniej
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zarysowywat przed nim ostatnie "przejscie”: ulice jednokierunkowa, pro-
wadzacg do rozstania z iluzjami i ostatecznego wyboru - do Port-Bou.

KS. STANISLAW WSZOLEK:
NIEUSUWALNOSC METAFIZYKI. LOGICZNO-LINGWISTYCZNE
ASPEKTY DEBATY R. CARNAPA Z L. WITTGENSTEINEM
(Papieska Akademia Teologiczna w Krakowie)

W rozprawie podjatem probe przeanalizowania i merytorycznego oce-
nienia sporu o metafizyke, jaki w latach 1920-1950 toczyli ze sobg (w sposdb
wyrazny badz domniemany) wymienieni w podtytule autorzy. Nie definiujac
pojecia metafizyki, przyjgtem od poczatku, ze Carnap i jego interlokutorzy
mniej lub bardziej $wiadomie nawigzywali do tresci, ktore przynajmniej od
czasu Arystotelesa byty zwigzane z terminem «metafizyka». Analiza pism
bohateréw rozprawy pokazata jednak, ze zwigzek ten byt raczej luzny. Wal-
czac z metafizyka, neopozytywisci de facto atakowali wszelkg filozofie spe-
kulatywng - dyskurs pretendujagcy do miana wiedzy, w rzeczywistosci poz-
bawiony poznawczego sensu. Sita tego ataku polegata na zastosowaniu no-
wych metod analizy jezyka (powstatych na gruncie rozwijajacej sie logiki
matematycznej), ktore, z jednej strony, rodzity nadzieje na definitywne ob-
nazenie bezsensownosci wszelkiego dyskursu nie bedacego ani przyrodni-
czym, ani czysto formalnym (logiczno-matematycznym), z drugiej za$ stro-
ny, pozwalaly na sformulowanie rozsadnego programu zbudowania nowej
filozofii, zajmujacej sie logiczng analiza formalnych aspektow jezyka.

W pracy podejmuje te zagadnienia (rozdz. 1 i Il) i dopiero na ich tle
omawiam dyskusje, tradycyjnie zwigzane z kwestig metafizyki, dotyczace
zasady weryfikacji, falsyfikacji i demarkacji (rozdz. I11). W ten sposéb zostaty
podkre$lone zaréwno nowo$¢ i doniosto$¢ projektu eliminacji metafizyki,
ktory zaowocowat m. in. interesujacg koncepcja wiedzy a priori, wyrazajacej
formalne aspekty dyskursu faktualnego (rozdz. 1V), jak tez jego catkowite
niepowodzenie. Sformutowany przez Carnapa projekt eliminacji metafizyki
- jak trafnie wskazywat Popper - zakonczyt sie ostateczng kleskg nie tylko
dlatego, ze nie doprowadzit do oddzielenia nauki od metafizyki (rozdz. V),
lecz przede wszystkim dlatego, ze sam projekt byt sformutowany w oparciu
0 jawne i ukryte metafizyczne zatozenia. Zaréwno teza absolutyzmu jezy-
kowego (rozdz. VI), jak rowniez specyficzne tezy filozoficzne, gtoszone
przez czotowego architekta projektu eliminacji (np. syntaktycyzm, kon-
wencjonalizm etc. ) znajdujg swoje zakorzenienie w filozofii (metafizyce? ),
ktora dos¢ tatwo daje sie powigza¢ z doktrynami rozwijanymi w obozie
neokantowskim na przetomie wiekdw i w pierwszych dekadach XX wieku.
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Niepowodzenie projektu eliminacji metafizyki nie przekres$la pozytyw-
nego wkiadu Camapa, Wittgensteina i czesto krytykujgcego ich Poppera do
dyskusji nad statusem metafizyki. Kto chce uprawia¢ metafizyke po neo-
pozytywizmie, ten nie moze przejs¢ obojetnie wobec jezykowego kompo-
nentu metafizycznych teorii. Docenienie roli jezyka w filozofii staje sie dzi$
prerekwizytem wszelkiego filozofowania.



