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RELIGIA W PANSTWIE PLATONA

Spoteczenstwo jest faktem, organizacja panstwowa jest faktem, a czito-
wiek moze zwrdci¢ sie ku ztu lub dobru zaleznie od swej woli i ,interakcji
spotecznych” (Prawa 904d). Nikt nie zyje w izolacji od innych, zatem wptyw
~interakcji spotecznych” jest jednym z zasadniczych elementéw ksztattuja-
cych osobowos$¢ ludzi. Dlatego tez niezbedne jest - zdaniem Platona - usta-
lenie wiasciwych praw regulujgcych zycie spoteczne, gdyz dzieki temu
powigksza sie sume dobra zaréwno na poziomie indywidualnym jak
i spotecznym. Wihasciwe prawa ustalone bedg jednak dopiero wdweczas,
gdy uswiadomimy sobie, jakie jest ich zrodto. Stad koniecznosé wiasciwego
umiejscowienia prawodawstwa w strukturze spotecznej i strukturze wszech-
rzeczy. Platon czyni to dajac priorytet religii, ktéra pozwala odpowiedzie¢
na pytania: Skad bra¢ wzorce na odpowiednie zorganizowanie zycia spotecz-
nego i politycznego? Skad ma pochodzié dotyczaca ich wiedza?

1. Jesli patrze¢ na rozwdj filozoficzny Platona, to wida¢ wyraznie, iz
odpowiedzZ na pytanie dotyczace wzorcOw postepowania stanowita nic¢ prze-
wodnig jego dialogdbw. We wczesnych dialogach problem ten byt traktowa-
ny na poziomie indywidualnym, w odniesieniu do poszczegélnych ludzi;
w Panstwie Platon przedstawia ustrdj panstwa Kalipolis, w Polityku rozwaza
cechy idealnego polityka, wreszcie w ostatnim i najbardziej monumentalnym
dialogu, Prawa, niezwykle doktadnie opisuje system prawodawczy przyszie-
go panstwa, Magnezji. Istnieja istotne réznice miedzy ustrojem Kalipolis
i Magnezji; komunizm Kalipolis, w sensie wspdlnej wiasnosci zarébwno ma-
jatku jak i kobiet i dzieci, zastgpiony zostaje bardziej realistycznym ustrojem
Magnezji, gdzie wasno$¢ prywatna zostaje do pewnego stopnia przywroco-
na (obywatele sg raczej zarzadcami, anizeli w petnym tego stowa znaczeniu
wiascicielami), a rodzina stanowi rzeczywiscie podstawowg komorke spo-
teczng. Wazniejsze sg jednak podobiefstwa miedzy tymi pafstwami. W obu
istnieje hierarchiczna struktura spoteczna, gdzie - i to stanowi utopijny
element obu panstw - sfere rzadzaca konstytuujg naprawde nadajacy sie do
tego politycy. Ich prerogatywa do sprawowania tej funkcji wynika z faktu,
ze znajg oni prawde, ze majg dostep do Zrddta niezmiennej wiedzy o tym,
czym S$wiat - naturalny i spoteczny - jest i czym by¢ powinien. Znajg oni
idealne wzorce, ktore implementujg poprzez swa dziatalno$¢ polityczng,
prawodawczg i administracyjna. Wiasciwa wiedza, znajomos$¢ prawdy
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0 Swiecie jest tu elementem absolutnie podstawowym, totez Platon po$wiecit
temu tematowi bardzo wiele uwagi w dialogach, ktére nie sg bezposrednio
zwigzane z dziatalnoscig polityczng: tak np. w Uczcie zastanawia sie nad
naturg mitosci i daje odpowiedZ ustami madrej Diotymy, w Menonie zasta-
nawia sie nad pochodzeniem wiedzy, w Fedonie przedstawia dowody na
nieSmiertelno$¢ duszy, a w Timajosie prezentuje doktryne stworzenia $wiata.
Wszystko po to, by dotrze¢ do wiedzy prawdziwej, wiedzy, w ktorg bez-
wglednie wyposazeni muszg by¢ politycy, by by¢ w stanie rzadzi¢ i zapewnic
panstwu trwato$¢. Ale czym jest ta wiedza prawdziwa? Skad pochodzi?

Tu dochodzimy do doktryny idei (form) przedstawionej w stawnej analo-
gii jaskini. Formy omawiane w Panstwie sg niezmiennymi i wiecznymi
wzorcami wszystkiego, co istnieje w postrzegalnym Swiecie. Idee te, jak
uzupetnia Platon w Timajosie, uzyte byty przez Demiurga przy tworzeniu
Swiata z odwiecznie istniejgcej pierwotnej materii, ztozonej z trojkatow
i rzadzonej przez konieczno$C. ldee te, aczkolwiek odwieczne, pozostajg
rowniez w odwiecznej zaleznosci od idei dobra, ktdra istnieje ,,ponad wszelka
istotg”, tj. ponad bytem (istnieniem) (Panstwo 509b). To te idee muszg znac¢
straznicy Kalipolis, by moc rzadzi¢, z nich sobie jasno zdawaé sprawe
i uznawac je we wszystkim za Swiatta przewodnie. Aczkolwiek, teoretycz-
nie, kazdy moze mie¢ o nich pewng wiedze - co pokazuje Platon w Menonie
jako zdolno$¢ nieuczonego niewolnika do poradzenia sobie z pewnym prob-
lemem geometrycznym - to straznicy Swiadomie czynig z idei podstawe
wiedzy i caty proces edukacyjny zorientowany jest na utrzymywaniu ciagte-
go kontaktu ze $wiatem idei. A poniewaz ideg idei jest idea dobra, totez do-
bro - w sensie ontologicznym jak i etycznym - powinno by¢ zasadnicza
cechg charakteryzujgcg polityka. Podkre$lone jest to w Gorgiaszu, gdzie
Platon powiada, iz prawdziwy polityk ma na wzgledzie nie fechtanie uszu
stuchaczy i sprawianie im przyjemnosci, lecz to co najlepsze; polityk, jak
lekarz, przywraca pacjentowi zdrowie mimo, czy raczej poprzez, zadawanie
bolu i gorycz lekarstw (521de, takze Polityk 293b, 298a). Widoczne to jest
rowniez w Polityku, gdzie Platon uznaje za polityka kogo$, kto posiada
wiedze polityczng, co jest ,najtrudniejszg i najwazniejszg rzeczg” (292d).
Jego zadaniem jest zwrGcenie cztowieka ku temu, co dobre i sprawiedliwe
(293d, 309cd). Dzieki owej wiedzy taki polityk jest w stanie rzadzi¢ nawet
wowczas, gdy nie istniejg zadne pisane prawa (293a). Jest to rzadka cechg,
tak rzadka, jak bycie dobrym szachistg czy wybitnym matematykiem. W ra-
zie braku takiego polityka trzeba sie zda¢ na ,,imitacje prawdy, ” czyli na
skodyfikowane prawa zawierajgce w maksymalnym stopniu madros$¢ ideal-
nego polityka (300c). Te prawde imitowang w prawach uwaza¢ mozna za
dyskutowane w Panstwie niezmienne idee.
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Przyznanie pozytywnej roli okre$laniu praw jest postepem w stosunku do
Panstwa, gdzie prawodawca ,,nie powinien sobie zaprzata¢ gtowy” prawami,
bo jesli panstwo jest dobrze rzadzone, to jest to zbyteczne, a gdy jest zle
rzadzone, to nowe prawa i tak ,wyptyng z zarzadzen poprzednich” (427a).
Bronié tego pogladu mozna argumentujac, ze jesli panstwem rzadza politycy
posiadajacy prawdziwg wiedze, to oni bedg rozstrzygali w kazdym wypadku,
co nalezy uczyni¢, gdyz spisane prawo nigdy nie jest w stanie obja¢ wszelkich
mozliwych przypadkéw, wyjatkdw, wyjatkéw od wyjatkéw itd (por. Polityk
294b); uzupetnianie prawa nigdy by sie nie konczyto. W Prawach jednak
Platon zmienia swdj poglad na role praw i przyznaje im zasadniczg role
W organizacji panstwa podajac sam setki przepisow dla Magnezji. Aczkol-
wiek prawa zawsze sg imitacjg prawdy, to i w Panstwie i w Polityku zaktada
sie, ze rzadzacy majg prawdziwg wiedze, w szczegdlnosci wiedze polityczna,
i zarazem stojg na strazy pisanych praw, modyfikujac i uaktualniajac je wedle
potrzeby, caly czas majac niezaburzony dostep do wiedzy prawdziwej, co
gwarantuje, iz prawa beda ucieleSnieniem prawdy obecnej w Swiecie idei
i w tym sensie imitacjg prawdy w najbardziej pozytywnym tego stowa zna-
czeniu, czyli odbiciem prawdy na miare ludzka.

Aczkolwiek teoria idei nie jest dyskutowana w Prawach, to nie jest w nich
rowniez nieobecna. W konkluzji Praw Platon podkresla, ze polityk Magnezji
powinien by¢ w stanie widzie¢, poza wieloma réznymi problemami i sytua-
cjami, Jedng idee” (965c). Nacisk potozony jest na wiasciwe widzenie
kwestii religijnych. Teologia nabiera podstawowego znaczenia i jej znajo-
mos$¢ staje sie fundamentem wiedzy polityka. Czy przeczy to ustaleniom
Panstwa? Niekoniecznie. Aczkolwiek teologia Platona jest wcigz sprawa
dyskusyjna, to mozna przyja¢, ze w kwestii wiedzy politycznej Prawa sg
rozszerzeniem Panstwa. Platon méwi o Bogu, ktdrego mozna identyfikowac
z Demiurgiem Timajosa, a wiec o doskonatym umysle posiadajgcym dosko-
natg wiedze, wzory ktorej kryja sie w Swiecie idei. ldea dobra bytaby atrybu-
tem Boga, dzieki czemu rola Boga nabiera transcendentnego znaczenia, gdyz,
aczkolwiek odwieczne, idee sg zalezne od Boga-Demiurga. Jeden krok tylko
dzieli od uznania, ze $wiat idei kryje sie¢ w umysle boskim.

Jak wida¢, sama wiedza o ideach, bez teologii, jest wiedzg niepetna, gdyz
pomija najwazniejszy aspekt struktury $wiata, mianowicie Boga. Totez
straznik Kalipolis staje si¢ politykiem Magnezji dopiero wéwczas, gdy uczy-
ni teologie fundamentem swej wiedzy i bedzie tworzyt prawa nie tylko przez
imitowanie prawdy, tj. poprzez wglad w Swiat idei, lecz i poprzez odwoty-
wanie sie¢ do samego Boga, badZ bezposrednio, przez przezycie mistyczne,
badZ przez wyrocznie, szczeg6lnie wyrocznie delficka.
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2. Waga elementu religijego w kwestiach politycznych i prawodawczych
jest widoczna i podkreslana bardzo mocno na na kazdym kroku. Wida¢ to
w duzych sprawach, jak zakladanie miasta czy wybo6r wiadz naczelnych,
i w matych, jak organizacja zycia rodzinnego czy handlowego. Oto lalka
przyktadow.

Zaktadajac miasto pierwszg rzecza, ktorg legislator musi uczynié, jest
wydzielenie akropolis, Swietego obszaru, dla Hestii, Zeusa i Ateny (Prawa
745b); Swiatynie rowniez powinny otacza¢ agore (778c). Kraj, ktorego cen-
trum stanowi to miasto, podzielony ma by¢ na dwanascie czesci, a w $rodku
kazdej z nich ma by¢ miejscowos¢ (kwpun); budowa kazdej z nich rozpoczy-
na¢ sie ma od ustalenia agory i $wigtyni. Istniejgce juz Swiatynie miejsco-
wych bogéw! powinny by¢ zachowane (848d).

Wszelki aspekt zycia obywateli przepojony by¢ powinien $wiadomoscig
religijng. Bogowie nie odwracajg sie od spraw Swiata, wiec zadne dziatanie
nie moze mie¢ czysto Swieckiego charakteru. Tak wiec posiadanie ziemi nie
jest naprawde wiasnoscig prywatna, gdyz ,,ziemia jest boginig i panig $mier-
telnikow”, tak samo nalezy mysle¢ o ,bogach i duchach danej okolicy”
(740a); ,,ziemia jest poswiecona (Cepas) wszystkim bogom” (741c). Dziatka
ziemi przydzielana jest przez losowanie, ktore to losowanie jest w reku Boga.
Przydzielonej dziatki nie mozna sprzedawac ani kupowac¢, a dane dotyczace
dziatki spisane zostang na cyprysowej tabliczce i wywieszone w $wigtyni.
Nie mozna tez za duzo posiada¢, a nadwyzke nalezy odda¢ panstwu i patro-
nujacym danej okolicy bogom (745a).

Panstwo jest zywa istotg, a jako takie, ztozone jest z ciata i duszy. To dusza
nadaje ciatu zycie, ona jest siedliskiem inteligencji i wiedzy. W Platoriskim
panstwie role te spetnia Rada Nocna. Rada ta sktada sie z cztonkdéw wybra-
nych sposrod najmadrzejszych ludzi w catym panstwie (95Ibc). Zitozona
jest ona z kaptandw, dziesieciu najstarszych Straznikow Prawa, obecnego
i bytych ministréow edukacji, tych, ktorzy przebywali za granicg w celu
badania praw innych krajow, oraz miodych cztonkéw przygotowywanych
do przysztego dziatania w Radzie (951de, 961ab). Rada ta ma by¢ gwarantem
statosci praw, gwarantem tego, ze prawo stuzy jednemu celowi, mianowicie
cnocie (dzielnosci) (630de, 963a). Sg cztery takie cnoty: odwaga, wstrzemie-
Zliwos¢, sprawiedliwos¢ i madros¢. Cztonkowie Rady powinni by¢ w stanie,
gdy zajdzie potrzeba, wyjasnic i to jasno, jaki jest sens praw i co za nimi stoi.
Poniewaz religia lezy u zrddet prawa, muszg oni by¢ biegtymi teologami, aby
by¢ w stanie poda¢ dowody na istnienie bostw. Nie powinni dopuszczaé

1 Platon czesto méwi o bogach, ktérych role poréwna¢ mozna jednak do roli aniotéw, a wiec istot
zaleznych od Boga; ,to historyczne okolicznosci spowodowaty, ze chrzescijanie nazywaja
podporzadkowane istoty boskie aniotami, a Platon nazywat je bogami” (R. L. Patterson: Plato on
immortality. University Park: The Pennsylvania State University Press 1965, s. 137, przyp. 3).
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naturalistycznych wyjasniern zjawisk w przyrodzie, lecz widzie¢ w harmonii
tych zjawisk przejaw dziatania rozumu przekraczajgcego granice natury
(966b-967e). W ten to sposdb Rada gwarantuje statoS¢ praw nie poprzez
obrong ich litery, lecz zawsze odwotujgc sie do ich ducha, do podstaw te-
ologicznych, do boskich Zrodet prawa. Tak wiec najwyzsza instancja pan-
stwowa jest nie tylko instytucjg polityczng, lecz rowniez - a nawet przede
wszystkim - religijna. Majac nieustannie na uwadze boskie pochodzenie
praw, Rada traktuje utrzymanie ich w panstwie jako obowigzek religijny, bo
prawa te wptywajg nie tylko na zycie doczesne obywateli, lecz takze na zycie
po Smierci. Przestrzeganie prawa bowiem oznacza tutaj zycie moralne, a to
z kolei stanowi przepustke do poé$miertnej szczesliwosci. Zycie spoteczne
i polityczne jest wiec w gruncie rzeczy przejawem zycia religijnego.

Kolejnym przyktadem sg rewidenci (gliBuuol) bedacy instancjg kontro-
lujaca urzednikéw i politykéw. Powinni to by¢ ludzie o najwyzszych stan-
dardach moralnych. Corocznie wybiera sie spos$rdd kaptanéw?® Apollona
i Storica trzech rewidentow na zebraniu wszystkich obywateli w miejscu
dedykowanym tym bogom. Po wyborach poswieceni sg oni jako dar Apol-
lonowi i Storcu. Rewidenci powinni mieszka¢ w tej okolicy, w ktdrej zostali
wybrani (945b-947a). Rewidenci, o ktérych méwig Prawa, ustanawiajg naj-
wyzszych urzednikow w panstwie i sg odpowiednikami filozoféw z Panstwa.

Minister edukacji powinien by¢ wybrany w tajnych wyborach przepro-
wadzonych w $wigtyni Apollona (766b), natomiast sedziowie - na zebraniu
odbywajacym sie corocznie w $wigtyni po ztozeniu ofiar (767cd). Wyroki
wydawane sg w sadzie znajdujacym sie w sasiedztwie agory, ktéra jest
~Swietg ziemig” ze wzgledu na znajdujace sie tam Swigtynie (778cd). Wy-
bor oficeréw i generatdbw powinien odbywaé sie w ,,najswietszym miejscu,
jakie jest dostepne” (755e).

Oczywiste jest, ze w kwestii budowy S$wigtyn, skladania ofiar, kultu
zmartych zrodtem madrosci jest ,,b6g naszych ojcdw, ” bedacy ,,wszystkich
ludzi doradcg” (Panstwo 427bc, 469a, Prawa 947d). Wyrocznia delficka
okresli wiec, ktorym obywatelom wznie$¢ pomnik i celebrowac ich pamiec
po $mierci (540bc). Warto zauwazy¢, ze wyrocznia ta rzeczywiscie spetniata
te role.

Ogromnie wazne w procesie edukacji sg Swieta, bedace darem bogdw, by
ludzie ,,naprostowali swe nastawienie. ” Mozliwe to jest dzieki przepajajace-

2 Prawda jest, ze ,,platonska niesmiertelno$¢ nie stanowi wcale rekompensaty za cnoty moralne, ” jak
stwierdza A. J. Fastugiere: L’ideat religieux des Grecs et I'Evangile. Paris, Lecoffre 1981 [1932], s. 45,
tj. dusza z natury jest nieSmiertelna, czego tez Platon dowodzi w Fedonie. Problem polega na tym, gdzie
dusza spedzi wiecznos¢ - a to juz zalezne jest od cnét moralnych.

3 Zaskakujace jest, ze wbrew jasnemu stwierdzeniu Platona (947a) przeczyta¢ jednak mozna, iz ,nie

jest jasne, czy rewidenci sg kaptanami” (T. J. Saunders: Plato’s later political thought. W: R. Kraut
(red. ): The Cambridge companion to Plato. Cambridge University Press 1992, s. 489, przyp. 63).
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mu $piewy i tarice rytmowi i harmonii, bedacymi réwniez darami bogow,
ktore to Spiewy i tarice pozwalajg na przeniesienie tej harmonii i rytmu
w zycie codzienne dzieki obecnosci na tych Swietach Muz, Apollina i Dio-
nizosa. Dlatego tez dobrze wychowany cztowiek powinien dobrze $piewac
i tanczy¢ (653c-654b, 665a). Nie chodzi tu o samg zabawe, lecz o efekty
uczestniczenia w aktywnos$ci przepojonej harmonig i rytmem. Harmonia
jest boskiej proweniencji, totez muzyka* i taniec sg same w sobie czyms$
Swietym i ten boski charakter muzyki i tanca przenosi sie niejako na ich
uczestnikdw. (Kwintesencjg harmonii sg ruchy ciat niebieskich, stad studio-
wanie astronomii jest tak wazne z punktu widzenia religii. ) Ten element
harmonii jest szczeg6lnie wazny w przypadku dzieci, gdyz chodzi o to, by je
wychowa¢ w duchu szacunku dla religii ojcéw i jako ludzi przepojonych
duchem religijnym. Dzieki temu wiec, ze ,poczatek wychowania pochodzi
od Muz i od Apollina” (654a), edukacja wiedzie dzieci ,,do przyjecia wia-
Sciwych zasad tak, jak o tym méwi prawo” (659d). | tak zycie kazdego oby-
watela wypetnione jest sktadaniem ofiar i celebrowaniem $wiat religijnych
(835d).

Bogowie sg gwarantami istnienia sprawiedliwosci, a tym samym porzad-
ku spotecznego. Zatem wystgpienie przeciwko temu porzadkowi jest wystg-
pieniem przeciwko bogom, co moze spowodowac ich gniew i przykre kon-
sekwencje dla catego panstwa. Naruszanie prawa jest wiec zarazem narusze-
niem religii, nawet w kwestiach pozornie od niej dalekich. Tak np., jesli pra-
codawca nie wyptaca pracownikowi naleznosci okreslonej w kontrakcie, to
w ten sposob ,,hanbi Zeusa, patrona panstwa i Atene, a zatem powinno by¢
prawo przyczyniajgce sie¢ do wmocnienia wiezi tgczacej panstwo z bogami”
(921c). Jest to szczegOlnie oczywiste w przypadku zabodjstwa. Istniejg rozne
rodzaje zabdjstw - przypadkowe, z premedytacja, w bitwie, w trakcie zawo-
déw, w czasie operacji itp. - a wiec kara powinna by¢ r6zna stosownie do
jego rodzaju i rozne sposoby oczyszczania sie, by zapobiec gniewowi bo-
gow. Rodzaj oczyszczenia kresla wyrocznia delficka (865b), co byto zresztg
zwyczajem atenskim. Rodzaj kary i oczyszczenia zalezy rowniez od tego,
kto byt zabojca, a kto ofiarg, a wiec sprawa jest o wiele powazniejsza, gdy
zabdjcg wolnego cztowieka jest niewolnik, niz w przy- padku, gdy wolny
cztowiek zabije wolnego obywatela. Szczegdlnie mord z premedytacja musi
byé pomszczony, tak wiec zabojca nie jest w stanie zatuszowaé sprawy przez
np. przekupienie rodziny ofiary. Kwestia kary bowiem nie jest tylko sprawg
prawodawstwa, lecz réwniez religii. Jesli zabojca nie zostanie ukarany, to

4 Nie kazdy rodzaj muzyki jest dopuszczalny i Platon pos$wieca wiele miejsca temu tematowi (por.:
O. Reverdin: La religion de la cité platonicienne. Paris, E. de Boccard 1945, s. 77-88). Z rodzajem
muzyki nie nalezy igra¢, totez nie dziwi stwierdzenie Sokratesa w Panstwie, ze ,,nigdy nie zmienia sie
styl w muzyce bez przewotu w zasadniczych prawach politycznych” (Panstwo 424c).
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rodzina ofiary odpowiedzialna za przedsiewziecie krokdw sgdowych spowo-
duje zbeszczeszczenie miasta, gdy nie doprowadzi do postawienia zabojcy
przed sadem, co prowadzi do gniewu bogOw i ukarania przez nich owej
rodziny za zaniedbanie swych obowigzkow (87lab). Aczkolwiek w wielu
wypadkach karg za zabojstwo moze by¢ wy- gnanie, to jedyng kara, a whas-
ciwie jedynym oczyszczeniem za zabicie z premedytacjg ktorego$ z rodzi-
cow jest Smier¢ (872de). Nawet zwierzeta i obiekty martwe powodujace
$mier¢ ludzi podlegaja sadowi (wyjawszy przypadek pioruna, ktory jest
narzedziem wymierzania kary przez bogow, 873e-874a).

Najbardziej religijnie zorientowany element prawodawstwa wigze sie
z bezboznoscig. Moze mie¢ ona rozny charakter, od zupetnej niewiary do
zakladania wiasnych $wigtynek i czarnoksiestwa, i - oczywiscie - od jej
natury uzalezniona jest kara. Nowoscig prawodawstwa Platona w stosunku
do obowiazujacych praw attyckich jest w wielu przypadkach dotyczacych
bezboznosci skazanie na wiezienie w celach edukacyjnych (Gorgiasz 525b,
Prawa 909a). Cho¢ dla ateisty jest jeszcze szansa nawrdcenia®, to ci, ktérzy
zwodzg ludzi uczac, ze ofiarami i modlitwami mozna przekupi¢ bogow
(948c) zamykani sg do wiezienia bez prawa widywania kogokolwiek, a ich
ciato jest po Smierci wyrzucane poza granice kraju (909a-c). Powodem tak
drastycznych wyrokow jest znieksztatcenie przez tych ludzi sensu ofiary
i tym samym obraza bogéw: ofiara, ich zdaniem, nie jest aktem hotdu wobec
bogdéw, lecz okupem zapewniajagcym bezkarno$¢ po popetnieniu przeste-
pstwa, co wypacza najgtebszy sens prawodawstwa i religii, mianowicie spra-
wiedliwos$é. Gloszg oni bowiem, ze w gruncie rzeczy nie ma potrzeby zbyt-
niego przejmowania si¢ prawem i moralnoscig, gdyz gniew bogoéw zawsze
mozna zazegna¢. Czyz mozna jednak serio przypuszczasé, ze bogdw, najdos-
konalsze istoty, przekupi¢ mozna catopaleniami lub modlitwami? Spra-
wiedliwo$¢ bogdw jest niezmienna i na nic sie zdadzg préby ominiecia
jej lub zazegnania kary poprzez skladanie ofiar. Z takim pogladem Platon
wystepuje przeciwko powszechnie stosowanym zwyczajom i wierzeniom
Grecji swych czasow.

Matzenstwo jest obowigzkiem kazdego obywatela i kawalerowie, po
ukonczeniu trzydziestu pieciu lat, muszg ptaci¢ roczng kare pieniezng ofia-
rowang Herze. Powodem tego przymusu jest waga przywigzywana do naro-
dzin dzieci, ktore bedg czcity Boga w miejsce zmartych rodzicéw (721b-d,
773e-774a). Rodzina ma w ogole charakter uswieconej jednostki spotecz-
nej, co wyraza sie we wspolnocie czczonych bogéw domowych i wspdlnocie
krwi (729c).

5 Zasade, ze panstwo nie powinno tolerowaé ateistéw, odnajdujemy potem w Liscie o tolerancji

Locke’a (por. réwniez moj artykuk: Locke and toleration. "Sbornik Praci Filosofické Fakulty Brnenské
University" 44 (1997), s. 25-32).
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Wiara i czczenie prawdziwych bogéw wyklucza batwochwalstwo, lecz
niekoniecznie wyklucza unikania posagéw bogéw. W tym jednak Platon
zgadza sie na tradycyjne uzycie posagow w celach religijnych, lecz przypi-
suje temu niewielkg warto$¢. Jesli kto$ rzeczywiscie chce czci¢ nie bezpos-
rednio samych bogéw, lecz co$ je reprezentujacego, to powinien oddawac
cze$¢ rodzicom, ,,zywym S$wigtyniom”, gdyz oddawanie im czci podoba sie
Bogu (93la,de).

Pobozno$¢ prezentowana przez Prawa nie polega na zwyklym spetnianiu
obowigzkéw natury religijnej, a wiec rytuatdw, lecz na wewnetrznej posta-
wie wobec religii, a w konsekwencji wobec zobowigzan natury moralnej
i regut zycia spotecznego. Srodkiem dojécia do takiej postawy jest przedsta-
wienie bogdéw jako istot doskonatych, nieugietych w sprawiedliwosci. Jest to
wizja bardzo ostro kiocaca sie z powszechnym traktowaniem bogéw, czego
Swiadectwem jest mitologia grecka, w ktorej bogowie najczesciej réznig sie
od ludzi tym, ze sg nieSmiertelni i potezniejsi od S$miertelnikdw, lecz ich
pragnienia i sposob zaspokajania tych pragnien sg mniej wiecej takie same.
Swiat bogéw mitologii greckiej nie budzi podziwu i raczej nie sktania do
zycia poboznego. Totez nalezy najpierw usuna¢ z tego $wiata to, co nie przy-
staje istotom sprawiedliwym i doskonatym tak, by bogowie mogli stuzy¢ jako
religijno-moralny przyktad i wsparcie dla ludzi w ich religijno-moralnych
poczynaniach. W tym Platon jest spadkobiercg swego mistrza, Sokratesa,
ktory traktowat kwestie religijnie powaznie, w sposdb licujacy z kwestiami
ostatecznymi i, paradoskalnie, przyptacit to zyciem skazany m. in. za bez-
bozno$¢. Mozna sie wiec zgodzi¢ ze stwierdzeniem, ze ,,w Prawach Platon
prébuje przenie$¢ na poziom miasta idee przejete od swego mistrza”.

Wine za to, ze obraz bogow jest taki, jaki jest, ze, na przykfad, niektorzy
prébujg uzasadni¢ kradziez tym, ze bogowie tak czynig, ponosza zdaniem
Platona poeci i gawedziarze. Ich popularny poglad jest jednak nie do utrzy-
mania, gdyz Jest to nieprawdopodobne i nie ma w tym prawdy, bo nikt, kto
famie prawo, nie moze by¢ bogiem lub dzieckiem bogéw. | prawdodawca jest
w stanie zrozumie¢ te sprawy o wiele lepiej, niz poeci tego $wiata” (941 b).
Zalecajac zatem kult tradycyjnych bogéw, skiadanie im ofiar i budowanie
Swigtyn, Platon nie jest po prostu oportunista obawiajgcym sie stygmatu
obrazoburcy i losu Sokratesa, lecz zdaje sie by¢ w tych pogladach zupenie
szczery’. Tradycyjne poglady nie sg btedne w tym, ze przyjmujg istnienie
bogoéw, lecz w tym, ze przypisujg im atrybuty, a zatem i czyny, ktore nie godza
sie z istotg mieszkancow Olimpu. Mitologia jest stuszna, gdy daje wiare
istnieniu nieSmiertlenych i poteznych istot boskich, ale niestuszna w tym, ze

6 Reverdin. op. cit., s. 23.
7 Por. tamze, s. 54.
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splaszcza te wizje do ludzkich rozmiaréw i widzi w bogach tylko nieSmier-
telne wersje istot ludzkich. Winni temu sg poeci, nalezy wiec po prostu ich
poglady w tym wzgledzie odrzuci¢. Jedyny dopuszczalny rodzaj poezji to
»-hymny na czes¢ bogow i pochwaty dla ludzi dzielnych” (Panstwo 607a,
Prawa 801e). Platon nie potepiat poezji jako takiej, doceniat bowiem jej
walor estetyczny, lecz w jej ocenie zwracat uwage gtownie na aspekt etycz-
ny. Zreszta przestrzeganie kryteribw etycznych wiasciwie automatycznie
implikowato obecnosc¢ kryteriow estetycznych: bo czyz bogowie nie sg uoso-
bieniem dobra i pigkna? Zadng wiec miarg niemoralna poezja nie moze by¢
zgodna z kanonami piekna.

Mity same w sobie nie sg niczym ztym, sg wrecz konieczne, przynaj-
mniej w celach edukacyjnych. Jesli bowiem dzieciom narzucone bedg btedne
poglady, trudno je bedzie potem wyrugowac. Nalezy zatem czyni¢ starania,
by mity byly ,utozone pieknie i budujgco” (Panstwo 378e). Skad jednak
poeci majg wiedzie¢, jakie mity sg ,,piekne i budujace”? Majg kierowac sie
wzorcami teologicznymi. Pierwszym wzorcem jest to, ze Bdg jest dobry,
»a to, co dobre, nie jest szkodliwe”, nie moze wiec by¢ przyczyng zadnego
zta. Kto zatem, jak Homer czy Ajschylos, doszukuje sie w Bogu przyczyny
zta, ,,grzeszy przez bezmysInos¢. ” Totez ,,gdyby kto§ méwit, ze Bog stat sie
dla kogo$ przyczyng czego$ ztego - BAg, ktéry jest dobry - to nalezy zwalczac
go na wszelki sposob; niech tego nikt nie méwi we wiasnym panstwie”
(379a-380b). Drugim wzorcem jest niezmienno$¢ bogow. Przypisywanie im
zmiany postaci jest przejawem wiary w magie i przesady, a nie wiary w bo-
gow, ktorzy, ,bedac bez zarzutu”, zmienialiby sie w co$ gorszego niz sa.
Zmiana postaci bytaby oszukiwaniem ludzi, a wszakze jest ,,catkowicie wol-
ne od falszu to, co nadprzyrodzone i to, co boskie” (380d-383c). Takie
przekonanie jest wiec obraza bogéw.

3. Ogromna ilos¢ przepisbw prawnych zostata przejeta przez Platona
z obowigzujgcego w Grecji, a szczego6lnie w Atenach, prawodawstwa. Jed-
nakze Platon byt nowatorem w frlozofri prawa, gdyz byt nowatorem w filo-
zofii religii. Religia nie byla dla niego, jak w Atenach, kwestig dostosowania
sie do obowigzujacych dogmatéw i spetniania narzuconych przez tradycje
przepisobw kultowo-religijnych. Religia byla w pierwszym rzedzie sprawg
wiary, sprawa ducha, sprawg osobistego przekonania o jej stusznosci. | choé
wiedza ta mogta nie by¢ dostepna kazdemu, to byta i musiata by¢ dostepna

8 Cala druga ksiega Parstwa poswiecona jest problemowi mitologii i poezji oraz prezentowanym
przez nie obrazom bogéw. Cho¢ wiele prawdy jest w stwierdzeniu, ze bogowie nie posiadajg waloru
eksplanacyjnego w systemie Panstwa, to majg oni - i ich obraz - walor edukacyjny. Totez nie mozna
zupelnie pomija¢ ich roli, jak to czyni Pierre Bovet: Le Dicu de Platon d’aprés l'ordre chronologique
des dialogues. Geneve, Kiidig 1902, s. | 13-115.
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przywodcom politycznym panstwa, ktorzy tym samym byli jego przywddca-
mi duchowymi. Tak wiec wszelkie przepisy kultowe, widziane w S$wietle
wiary, nabierajg znaczenia, przekonujg obywateli o swej zasadnosci, zapew-
niajg przestrzeganie ich nie ze wzgledu na grozace Kkary, lecz ze wzgledu na
gtos sumienia. W tym sensie ,religia panstwa platofiskiego reprezentuje
najwyzszy wysitek religii tradycyjnej w celu osiagniecia doskonatosci inte-
lektualnej i moralnej™.

Prawo miato przekonywac, lecz zawiera tez elementy przymusu, szcze-
golnie w kwestiach religijnych, bowiem dla Platona religia Jest czym$ $wie-
tym, jest nie tylko srodkiem, lecz i celem”°, Wiasciwe funkcjonowanie pan-
stwa nie jest ostatecznym celem prawa, gdyz celem funkcjonowania pan-
stwa jest zblizenie obywateli do Boga, uczynienie religii czescig ich zycia.
Panstwo ma by¢ odzwierciedleniem porzadku, ktérego zrodiem jest Bog,
totez prawa sg jasnym wyrazem tego porzadku, wyraznym stwierdzeniem,
jak panstwo i jego instytucje powinny funkcjonowaé. Jesli prawo mowi
o religii i uzywa religijnych argumentéw, to jest to wyrazem wiasciwego celu
prawa, mianowicie zaprowadzenia boskiego porzadku w polityce, edukacji,
wojskowosci itd. Jesli wiec nawet religia uzyta bedzie jako $rodek, to dlate-
go, Ze juz wczedniej uznana zostata za cel. W tym sensie Platon nie miatby
nic przeciwko tytutowi dzieta Augustyna, O panstwie Bozym. Réwnie dobrze
tytut ten da¢ by mozna Panstwu i Prawom. Platoriskie panstwo jest bowiem
nasladownictwem boskiego porzadku, a prawa sg regutami tego porzadku.
Prawa wiec nie mozna zadng miarg oddzieli¢ od religii, gdyz jest ono jej
wyrazem, jej przejawem, jej konkretyzacjg w kwestiach spotecznych, poli-
tycznych, etycznych, prawo jest nasladownictwem, na miare ludzka, porza-
dku istniejacego na miare boskall. Religijna argumentacja na rzecz prawo-
mocno$ci praw nie ma charakteru tylko utylitarnego, lecz jest wyrazem
przekonania, ze tak wiasnie sie rzeczy maja, tj., ze religia jest faktycznym
fundamentem panstwa i prawa. Podsumowanie dzieta Platona jako ,,pierw-
szej wyczerpujacej spotecznej teorii religii”? jest przejawem dostrzegania
gtéwnie utylitarnego charakteru religii jako narzedzia pozwalajagcego na
zaprowadzenie i utrzymanie porzadku spotecznego. Perspektywa ta jest co
najmniej niepetna. Wizja Platona w Panstwie, a przede wszystkim w Pra-
wach, jest pierwszym, wyraznym opisem religijnego charakteru prawodaw-

9 Reverdin, op. cit., s. 250.
10 A. Dies: Autour de Platon. Essais de critique et d'histoire. Paris, Beauchesne 1927 [przedruk,
New York: Arno Press 1976], s. 592.
11'W tym zgodzi¢ sie mozna ze stwierdzeniami, ze ,nasladowanie Boga stanowi nawet istote religii”
Platona i ze ,,idea nasladownictwa jest w centrum filozofii platofiskiej” (Dié
S, opz Gif., §.588}knap: Religion in Plato’s States. W: C. M. Smertenko, G. N. Belknap: Studies in Greek
religion. Eugene, University of Oregon 1935, s. 43.
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stwa i politykil3, co pozwala na uzycie religii jako skutecznego narzedzia
w regulowaniu zycia spotecznego. Sam utylitarny charakter na dtuzsza mete
by nie wystarczyt, gdyz nie miatby sity przekonywania. Argument religijny
rzeczywiscie trafia do przekonania jako argument rozstrzygajacy w kwes-
tiach prawnych, gdy prawo wywodzi sie z religii. W przeciwnym razie be-
dzie to suchy dogmat, ktdrego sita przekonujaca w ostatecznym rozrachunku
wspierac sie bedzie na ostrzu miecza.

Poniewaz wiec Bdg, nie cztowiek, jest miarg wszystkich rzeczy (Prawa
716c, Teajtet 152a), prawdziwa pobozno$¢ polega na upodobnieniu sie do
Boga w tym, by charakter cztowieka byt odzwierciedleniem boskiego cha-
rakteru, ktorego boku nigdy nie opuszcza sprawiedliwo$¢ (Prawa 716a, cd),
poniewaz ,,nigdy bogowie nie opuszczg tego, ktory miat dobrg wole i starat
sie by¢ sprawiedliwy i chciatby, dzielnosC objawiajagc w czynach, stac sie do
Boga podobnym, o ile tylko to cztowiek potrafi” (Panstwo 613a). Cztowiek
powinien dazy¢ do tego, by sie jego dusza przeniosta po $mierci do ,,jakiego$
wyzszego miejsca” (Prawa 904d), co mozliwe jest tylko przez upodobnienie
sie do Boga, a ,,cztowiek staje sie jak Bog, gdy staje sie sprawiedliwy, czysty
i rozumny” (Teajtet 176b)!4. To upodobnienie sie do Boga nie jest niczym
automatycznym, nie jest nawet zadaniem tatwym i dlatego rola panstwa
polega na ufatwieniu obywatelom osiggniecia tego celu. Polityka jest wiec na
ustugach religii, a nie na odwrot, jak to czesto bywato przed i po Platonie,
a w programowy sposob zapanowato po Machiavellim, gdy to religia stuzy-
fa interesom politycznym. Rewolucyjnos$¢ teorii Platona polega na nadaniu
religii fundamentalnego znaczenia w panstwie i uczynieniu z niej podstawy
zycia moralnego (Prawa 888b), co dopiero jest podstawg spdjnosci zycia
spotecznego?®.

Streszczenie

W artykule prezentowany jest poglad, ze kwestie religijne stanowig
najwazniejszy element systemu Platona. W szczegolnosci zycie spoteczne
i polityczne jest w gruncie rzeczy przejawem zycia religijnego. Tak wiec

13 Solmsen powiada, ze ,jako cato$¢, ks. 10 Praw reprezentuje najpotezniejsza i najobszerniejsza
obrone $wiata duchowego in toto, przy czym $wiat duchowy obejmuje sfere polityczng i wszystkie
wartosci moralne i polityczne” (F. Solmsen: Plato’s theology. Ithaca. Cornell University Press 1942, s.
169).

14 Te zasade z Teajteta Dies nazywa ,istotng formutg, gdyz wyraza ona wszystko, co nazdrowsze,
a rzec mozna, co najrozumniejsze i najbardziej ludzkie w wysitkach duszy religijnej" (op. cit., s. 597).

15 Podczas gdy starogreckie pojmowanie [tej kwestii] niemal zupetnie redukowato obowiazki
moralne do [obowigzkéw] politycznych, Platon, na odwr6t, sprowadza obowiazki polityczne do
moralnych” (H. Tietzel: Die Idee des Guten in Platos Staat und der Gottesbegriff, W: Programm des
Kaniglichen Gymnasiums zu Wetzlar. Wetzlar, Schnitzler 1894, s. 13).
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prawo ma za cel ostateczny przyblizenie obywateli do Boga. Pomaga temu
wiasciwy system polityczny i spoteczny, totez prawo reguluje ten system
majac caty czas na wzgledzie uczynienie religii czeScia zycia obywateli.
Prawa wiec nie mozna zadng miarg oddzieli¢ od religii, gdyz jest ono jej
konkretyzacjg w kwestiach spotecznych, politycznych i etycznych. Stad
religia przesyca Platoniska prezentacje systemu spotecznego w Panstwie i w
Prawach.

Summary

The paper discusses the view that the religion was central problem in
Plato’s system. In particular, social and political life is a manifestation of
religious life. The law is primarily concerned with bringing the citizens closer
to God. A proper political and social system is very helpful in making this
happen, therefore, the law regulating the social system is always concerned
with making religion a part of citizens’ life. The law cannot be separated from
religion since the former infuses the latter into social, political and ethical life.
This explains why religious tenets saturate Plato’s presentation of social gi-
ven in the Republic and in the Laws.



