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I11. INFORMACJE BIOGRAFICZNE. Henryk Jozef Maria Elzenberg
urodzit sie 8 wrzesnia 1887 roku w Warszawie. Ojciec, takze Henryk, po-
chodzacy ze zasymilowanej rodziny zydowskiej, zwigzany byt z kregami
literackimi i publicystycznymi polskiego pozytywizmu; matka, Maria, byla
corka Michata Oledzkiego - inspektora szkot w £omzy. Matka Henryka zma-
rla juz w 1888 roku, a ojciec - w 1899 roku, powierzajagc wychowanie syna
ciotce, Annie Elzenberg. Zabezpieczony materialnie w 1896 roku Henryk
zostaje pod opiekg ciotki wystany do szkét w Szwajcarii. Uczeszcza tu do
gimnazjum z Zurychu, Genewie, Trogan, aby w 1905 roku zda¢ mature w Ge-
newie. W tym samym roku rozpoczyna studia nad nowozytng literaturg fran-
cuska w stynnej paryskiej Sorbonie, ktére konczy rozprawg doktorska: Le
sentiment religieux chez Leconte de Lisie w 1909 roku. Po ponad rocznym
pobycie w Krakowie, od jesieni 1910 do wiosny 1912 roku wyktada jako do-
cent prywatny literature francuskg na uniwersytecie w Neuchatel. Od 1912
roku przebywa w Krakowie prowadzgc intensywne badania nad filozofig
Leibniza uwienczone przektadem Monadologii i rozprawg Podstawy metafi-
zyki Leibniza wydang w 1917 roku.

W sierpniu 1914 roku Elzenberg wstepuje do Legiondéw Pitsudskiego i w
1915 bierze udziat w walkach frontowych, a nastepnie przez rok zajmuje sie
analizg prasy koalicyjnej w referacie prasy zagranicznej przy Generalnym
Sekretariacie Naczelnego Komitetu Narodowego w Krakowie. W latach
1917-1920, z krotkg przerwa, pracuje jako nauczyciel gimnazjalny w Zako-
panem, Piotrkowie i Krakowie. W 1920 roku zgtasza sie na wojne polsko-ro-
syjska, a juz w 1921 roku przeprowadza na Uniwersytecie Jagiellonskim
habilitacje na podstawie rozprawy: Marek Aureliusz. Z historii i psychologii
etyki, wydanej drukiem w 1922 roku. Po przeniesieniu habilitacji na Uni-
wersytet Warszawski, Elzenberg w latach 1922-1936 mieszka w Warszawie
i pracuje jako nauczyciel gimnazjalny, wykfadowca w Painstwowym Instytu-
cie Nauczycielskim, Panstwowym Instytucie Sztuki Teatralnej i Uniwersyte-
tu Warszawskiego. W 1936 roku przenosi sie do Wilna prowadzac jako
adiunkt zajecia z historii filozofii, teorii wartosci, estetyki i etyki. Po zamk-
nieciu w 1940 roku Uniwersytetu Stefana Batorego, kontynuuje dziatalno$¢
dydaktyczng w ramach tajnych kompletow, utrzymujac sie z roznych prac
dorywczych. W 1945 roku zostaje wysiedlony z Wilna do Lublina, a na-
stepnie przenosi sie do Torunia, gdzie obejmuje stanowisko profesora zwy-
czajnego w nowopowstatym Uniwersytecie Mikotaja Kopernika. W 1950
roku zostaje na szesc¢ lat urlopowany dla ,,celéw naukowych” i odsuniety od
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zaje¢ dydaktycznych jako ,niepoprawny idealista” wywierajacy ,zgubny
wptyw” na miodziez. W 1956 roku ,,urlop naukowy” konczy sie i Elzenberg
zostaje kierownikiem Katedry Filozofii UMK, a w 1960 roku przechodzi na
emeryture. Odtad prowadzi intensywne prace nad wydaniem swego doro-
bku naukowego: w 1963 roku ,,ZNAK” wydaje wybrane przez niego najcel-
niejsze mysli i idee zawarte w jego niepublikowanych rekopisach, w formie
zbioru aforyzmoéw utozonych w porzadku chronologicznym pt. Kiopot z ist-
nieniem, a w 1966 roku ukazujg sie dwa zbiory rozpraw i artykutéw: Proby
kontaktu i Warto$¢ i cztowiek. Henryk Elzenberg zmart 6 kwietnia 1967 roku
w Warszawie.

Henryk Elzenberg jest jednym z najwybitniejszych przedstawicieli huma-
nistyki polskiej XX wieku. Reprezentuje w niej nurt filozofii egzystencji, tj.
filozofii, dla ktdrej natchnieniem jest groza zycia jednostkowego w $wiecie
obcych jej wartosci i wiar. Cho¢ Elzenberg stat w opozycji do dominujacej
wowczas w Polsce szkoty Iwowsko-warszawskiej z jej scjentyzmem, logi-
cyzmem i wrogoscig do metafizyki, to jednak tagczyto go z nig usilne dazenie
do prostoty stowa i jasnosci mysli. Stad tez Elzenbergowski egzystencjalizm
reprezentuje w nim nurt analityczno-racjonalistyczny, opozycyjny do nurtu
hermeneutyczno-irracjonalnego. Przez to filozofia Elzenberga posiada w tym
nurcie najwyzszg prdbe teoretyczng w skali europejskie;.

IV. POGLADY. 1. Struktura systemu. Zamiarem Elzenberga byto stwo-
rzenie zwartego systemu filozofii kultury, ktérego trzonem miata by¢ ogdlna
teoria wartosci. Teoria ta, nazywana przez niego aksjologig, a p6zniej meta-
etyka, dzieli sie na dwa dziaty: aksjologie formalng i aksjologie meryto-
ryczng. Aksjologia formalna ustala ogdlne zasady (logiczne, epistemologi-
czne, antropologiczne) rzadzace Swiatem wartosci, nie wskazujac jednak
zadnej z nich imiennie. Ustalenie tych zasad wymaga rozwazenia trzech
nastepujacych kwestii: 1) Logike pojecia wartosci; 2) Epistemologiczng
analize sposobdw zdobywania i uzasadniania sgdéw o wartosci; 3) Antropo-
logiczng analize wptywu rozpoznanych wartosci na cztowieka. Aksjologia
merytoryczna wskazuje rézne odmiany wartosci i analizuje stopieri ich urze-
czywistnienia w Swiecie. Stad dzieli si¢ na czystg i stosowang. W wyniku
analizy subiektywnych postaw wobec wartosci, teoretyczna aksjologia me-
rytoryczna wyodrebnia dwie niewatpliwe odmiany wartosci - dobro i piekno,
ktore badajg odpowiednio estetyka i etyka. Prawda i Swietos¢ sg watpliwy-
mi odmianami wartosci. Praktyczna aksjologia merytoryczna bada za$ urze-
czywistnienia tych odmian wartosci w jakiej$ ogolnie wskazanej klasie sta-
now rzeczy (np. w muzyce, literaturze czy malarstwie). Praktyczna aksjologia
merytoryczna przeksztatca sie w krytyke, gdy ocenia warto$¢ konkretnych
jednostkowych standw rzeczy, np. poezji Mitosza, prozy Kafki czy muzyki
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Mozarta. Sam Elzenberg jest autorem wielu znakomitych recenzji krytycz-
nych, w szczegolnosci z literatury francuskiej. Struktura aksjologii Elzenber-
ga przedstawia sie zatem nastepujaco:

Aksjologia
formalna—— —— merytoryczna
logika  epistemologi  antropologia czysta stosowana
warto§ci  warto§ci wartosci AN
estetyka etyka
warto§ciowanie
estetyczne
warto§ciowanie
/ etyczne
krytyka krytylé J E{yka
krytyka  krytyka

2. Aksjologia formalna. Podstawg Elzenbergowskiej aksjologii formal-
nej jest rekonstrukcja pojecia wartosci lezagcego u podstaw, czesto przez lu-
dzi wydawanych i traktowanych jako bezwzgledne, sagdéw wartosciujacych
i oceniajacych, oraz dowiedzenie istnienia obiektywnego przedmiotu tych
sgdow i ocen. Sady o tych wartoSciach majg warto$¢ logiczng, a ich realiza-
cja, i tylko ona, nadaje zyciu ludzkiemu sens.

a) Pojecie wartosci perfekcyjnej. Podstawowym pojeciem aksjologii jest
,warto$¢”. Pojecie to jest wieloznaczne i przez to nie wyznacza jednorodnej
klasy stanéw rzeczy, a wyznacza zbi6r eklektyczny, tj. zbi6r standw rzeczy
nie posiadajacych wspolnych cech charakterystycznych przystugujacych
kazdemu z nich i tylko im, a nie innym stanom rzeczy. O zbiorach tego ro-
dzaju nie da sie zbudowaé jakiej$ spdjnej teorii wartosci. Niestety, w aksjo-
logii najczesciej pomija sie ten fakt i prébuje mimo to zbudowaé jaka$ ogdling
teorie obejmujaca wszelkiego rodzaju wartosci. Proby te konczg sie niepo-
wodzeniem. Elzenberg postepuje inaczej. Z eklektycznego zbioru wartosci
prébuje wydoby¢ jeden ich rodzaj, eliminujac pozostate. Rodzaj ten nazywa
on wartosciami perfekcyjnymi (absolutnymi, bezwzglednymi), i tylko im
przypisuje miano wartosci w sensie Scistym. Aby z eklektycznego zbioru
wartosci wydoby¢ wartosci perfekcyjne, trzeba oczywiscie wiedzie¢, czego
sie poszukuje, czyli trzeba wstepnie okreslic warunki, jakie éw rodzaj musi
spetniac, aby rzeczywiscie byt owym zbiorem poszukiwanym. Ot6z wartosci
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perfekcyjne to te, ktére sg przedmiotem rozumowych (aprobata) i uczucio-
wych (szacunek, cze$¢, mito$¢) reakcji dodatnich, dostarczajg bezwzgle-
dnych dyrektyw postepowania w sytuacji istnienia wyboru, piekno i dobro
sg ich odmianami i majg warto$¢ ujemng (przeciwwarto$¢). Sady o takich
wartosciach majg warto$¢ logiczng, a wiec sg prawdziwe lub fatszywe i nic
tu nie zalezy od ludzkich preferencji, upodobar i pozadan, a odwrotnie, to te
preferencje i upodobania powinny sie kierowa¢ tymi wartosciami. Warunki
wstepne natozone na pojecie wartosci z gory eliminujg z ich zbioru wartosci
logiczno-matematyczne i ekonomiczne. Eliminujg one takze z tego zbioru to,
co powszechnie utozsamia sie z pojeciem wartosci, a mianowicie wartosci
uzytkowe, inaczej utylitarne. Wartosci uzytkowe to takie stany rzeczy, ktore
zaspokajajg jakie$ potrzeby X-a na pozadanym przez niego poziomie. Zmien-
n a X w tej definicji przebiega zbior ludzi. Juz przez to okazuje sie, ze wartosci
uzytkowe sg subiektywne i wzgledne, gdyz zrelatywizowane do okre$lonego
cztowieka. Dlatego to, co dla jednego jest wartoscig, nie musi nig by¢ dla
kogo$ innego, np. posiadanie ,,malucha” moze by¢ wartoscig dla Fiatowskie-
go, ale nie musi nim by¢ dla Mercedesowicza, ktéry marzy o innym samo-
chodzie. Elzenberg nie analizuje blizej pojecia wartosci uzytkowej, gdyz nie
spetnia ono warunkdw wstepnie natozonych na pojecie wartosci i przez to
nie nalezy do poszukiwanego zbioru wartosci perfekcyjnych.

Po wyeliminowaniu ze zbioru wartosci wszelkich znaczen pozaaksjolo-
gicznych, pozostajg w nim juz tylko wartosci w sensie perfekcyjnym. War-
toSci te posiadajg istotne cechy wspolne. Umozliwia to zbudowanie jakiej$
ich spdjnej teorii. Pierwszym krokiem w tym kierunku jest skonstruowanie
definicji pojecia ,warto$¢ perfekcyjna”. Elzenberg definiowat to pojecie
W oparciu 0 pojecie powinnosci. Powinno$¢ o ktorg tu chodzi nie jest jednak
powinnoscig czynu, lecz powinnoscig bytu. To rzeczywisto$¢ sama powinna
by¢ ,taka a taka”. Powinne sg pewne mozliwe stany rzeczy, tj. stany te
powinny posiada¢ takie to a takie cechy wartosciotworcze. Stan rzeczy
powinny to taki, jaki powinien by¢, tj. majacy wszystkie te cechy, ktore mie¢
powinien. Warto$cig perfekcyjng jest za$ istnienie powinnego stanu rzeczy,
czyli jego realne istnienie w $wiecie. Inaczej mowiac, wartoscig jest fakt, ze
rzeczywisto$¢ posiada wszystkie te cechy, ktére mie¢ powinna. Definicja
wartosci perfekcyjnej brzmi ostatecznie nastepujgco: stan rzeczy W, jest
wartoscig perfekcyjng tylko wtedy, gdy jest taki, jaki powinien byé, czyI| ma
wszystkie te cechy, ktore mie¢ powinien.

Mogtby kto$ powiedzie¢, ze o tym, czy dany stan rzeczy W, jest powinny
czy przeuwpowmny, muszg w koncu rozstrzyga¢ jacys$ ludzie, 2 ludzie prze-
ciez wiasnie roznig sie w swoich opiniach na temat tego co powinno, a co nie
powinno by¢. W ten spos6b zdefiniowane pojecie wartosci perfekcyjnej nie
chroni wiec aksjologii przed relatywizmem. Uprzedzajac tego typu zarzuty,
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Elzenberg wprowadza do definicji jako konstrukcje pomocniczg pojecie ,,wo-
li autonomicznej”, przez ktdérg okresla powinno$¢ bytu w sposob nastepujacy:
stan rzeczy powinny, to taki, ktéry kazdy podmiot chciatby zeby byt, gdyby
posiadat wole autonomiczng. Wola autonomiczna jest za$ chceniem niczym
nie zdeterminowanym, a wyznaczonym wylgcznie przez czysto rozumne
racje - racje przedmiotowo-poznawcze.

Definicja wartosci perfekcyjnej odnosi sie tylko do standéw rzeczy osta-
tecznie perfekcyjnie wartosciowych, tj. takich, dla ktorych racjg nie jest za-
dna inna warto$¢, a tylko ona sama. Warto$¢ stanéw rzeczy, ktore sg czescig
racji wartosci innego stanu rzeczy, nalezag do wartosci pochodnych od war-
tosci ostatecznych czy to dlatego, ze sg Srodkami realizacji tamtych, czy maja
charakter wartosci pamigtkowej lub symbolicznej. Wyznaczenie wartosci
pochodnych od danej wartosci ostatecznej jest zmudne i wymagatoby opra-
cowania ogolnej teorii Srodkow.

Wartos$¢ perfekcyjna jest wartoscig totalng, tj. wartoscig z kazdego mozli-
wego punktu widzenia. Ze wzgledu jednak na naszg wiasng postawe wobec
tych warto$ci, da sie w spos6b niewatpliwy odrézni¢ dwie odmiany tych war-
tosci - piekno i dobro. Pigknem nazywany stan rzeczy, ktory jest taki, jaki
powinien by¢ i dodatkowo subiektywnie (jako istota wrazliwa) kontemplu-
jemy go i kontemplacyjnie przezywamy. Dobrem nazywamy natomiast stan
rzeczy taki, jaki powinien by¢ i dodatkowo subiektywnie (jako istoty rozum-
ne i obdarzone wolg) chcemy zeby byt.

W systemie Elzenberga wartoSciowe dodatnio jest to, co jest takie, jakie
powinno by¢. Analogicznie warto$ciowe ujemnie jest wszystko to, co jest
takie, jakie powinno nie byc. Inaczej: cecha, ktorej posiadanie wyklucza
w danym przedmiocie jaka$ ceche dodatnio wartosciotworczg jest wzgledem
niego cecha ujemnie wartosciotworcza, a fakt przystugiwania jej owemu
przedmiotowi jest przeciwwarto$cig (wartoscig ujemna).

Podana definicja wartoSci perfekcyjnej spetnia wiec wszystkie wstepnie
na pojecie wartosci natozone warunki i tym samym jest owg wartoscig
poszukiwang, tj. wartoscig w sensie aksjologicznym.

b) Epistemologia wartosci. Wartoscig perfekcyjng jest taki stan rzeczy,
jaki powinien by¢ zgodnie z wolg autonomiczng. Powstaje zatem pytanie: czy
cztowiek jest w stanie osiggna¢ taka autonomie woli, aby by¢ w stanie roz-
pozna¢ prawdziwie wartosci tego typu? Dana nam empirycznie wola nie jest
autonomiczna. Jest ona owladnieta uzytkowymi kryteriami warto$ciowania,
a przede wszystkim dazeniem do zachowania zycia i to zycia w dobrobycie.
Potrzeby i pozadania z tym zwigzane wplywajg w sposéb przemozny na
ludzkie wartosciowanie i ocenianie. Z tej wihasnie racji istniejg stanowiska
epistemologiczne (nihilizm) gtoszace, ze sady o wartosci nie majg w ogole
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charakteru poznawczego, tj. nie mdéwig niczego o0 ocenianym przedmiocie,
a sg jedynie wyrazem repulsji lub propulsji oceniajagcego wobec danego sta-
nu rzeczy. W Swietle skonstruowanej definicji stanowiska takie sg nie do
przyjecia. Definicja wartosci perfekcyjnej mowi bowiem co$ o wiasciwos-
ciach samych przedmiotéw abstrahujgc zupetnie od uczu¢ podmiotowych,
ktére owe przedmioty wywotuja. Tak skonstruowanej definicji nie sg w sta-
nie obali¢ stanowiska ograniczajace wartosci wytgcznie do przezy¢ podmio-
towych.

Bardziej uzasadnionymi teoretycznie sg stanowiska epistemologiczne
gtoszace, ze wprawdzie sady o wartosciach odnoszg sie do rzeczywistosci
przedmiotowej, ale mimo to sg one w duzym stopniu uwarunkowane przez
uczucia oceniajacego (katatymizm), lub inne pozaprzedmiotowe czynniki
uboczne (determinizm). Jezeli jednak zalezno$¢ sadéw aksjologicznych od
czynnikéw ubocznych jest stopniowalna, to mozna i nalezy dazy¢ do mak-
symalnego zmniejszenia owego stopnia zaleznosci przez zwiekszenie auto-
nomii woli. Pierwszym krokiem na tej drodze musi by¢ uwolnienie woli spod
dziatania wszelkich, wypaczajacych rozpoznanie wartosci, czynnikow ubo-
cznych. Srodkami stuzgcymi temu celowi sg: bezinteresownos¢, obiektyw-
no$¢ i kompetencja poznawcza, bedace wynikiem okre$lonej postawy ety-
cznej. Whbrew nihilistom i sceptykom, osoby wydajagce bezwzgledne sady
aksjologiczne sg w stanie rozpozna¢ obiektywng powinnos$¢ bytu, o ile natu-
ralnie trzymaja sie warunkéw obiektywnosci i rzetelnosci poznawcze;j.

Cztowiek aspirujacy do wydawania bezwzglednych sadéw o wartoSciach,
a de facto ludzie czesto tak traktujg wypowiadane przez siebie oceny, prze-
wartosciowuje otaczajacy Swiat dostrzegajac dobro i zto w tych stanach
rzeczy, w ktdrych ich dotychczas nie dostrzegat. Przede wszystkim zmienia
sie jego emocjonalny stosunek do $wiata. Jedne przedmioty wywotujg w nim
uczucia o zabarwieniu dodatnim (szacunek, cze$¢, mitos¢), inne - o ujem-
nym (nieche¢, odraze, nienawi$¢). Uczucia wywolane przez te r6zne stany
rzeczy stanowig impuls do wydawania sagdow o wartosci, towarzyszg im i po
nich nastepuja. Bezinteresowne uczucia nie sg przy tym czyms, co znieksz-
tatca sad o wartosci, a zawierajg one cos$ z przezyé poznawczych, jako$ rze-
czywisto$¢ odzwierciedlajg petnigc wobec niej role quasi-reprezentacyjna.
Uczucia sg wiec pierwszym sygnatem wartosci lub przeciwwarto$ci danego
stanu rzeczy.

Uczu¢ wywotanych przez dany stan rzeczy nie mozna jednak uznaé za
wyraz adekwatnego poznania wartosci. Uczucia te musza zostaé¢ poddane
dyskursywnemu ujeciu przez rozum, i dopiero po takiej obrébce uzyskujg
wymiar w pelni poznawczy wzmacniajgc owe pierwotne uczucia lub je
korygujac. W ostatecznosci bowiem rozum, w dazeniu do zbudowania logi-
cznie spOjnego systemu wartosci, wskazuje na prawdziwos¢ lub fatszywosé
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owych pierwotnych intuicji aksjologicznych. U Elzenberga granica miedzy
rozumem a uczuciem w poznawaniu wartosci nie jest ostra. Podstawg sadow
0 warto$ci sg jednostkowe sgdy o wartosci danego konkretnego stanu rzeczy
lub o cechach wzgledem niego wartosciotworczych. Sady te majg charakter
intuicyjny, gdyz orzeka si¢ w nich cechy wartoSciotworcze lub warto$¢ na
podstawie czystego ogladu, cho¢ ani na podstawie danych zmystowych, ani
introspekcyjnych. Owe pierwotne intuicje aksjologiczne podlegajg statej
kontroli rozumu; sg wzajemnie korygowane i uzgadniane. Ostatecznie ich
trafnosci dowodzi dopiero wewnetrzna logika zbudowanego na ich podsta-
wie systemu aksjologicznego.

c) Antropologia wartosci. Rozpoznanie wartosci perfekcyjnych porusza
jako$ dusze ludzkie skkaniajac cztowieka ku realizacji wartosci dodatnich
i eliminacji ujemnych. Motywy do tego go skfaniajgce moga by¢ dwojakie -
czysto aksjologiczne i ubocznie aksjologiczne. Motywem czysto aksjologicz-
nym jest dziatanie nie kierowane zadnymi innymi wzgledami, a oparte wy-
tacznie na rozpoznaniu wartosci i ich mitosci. Motywy czysto aksjologiczne
sg jednak rzadkoscig w dziele realizacji wartosci perfekcyjnych. Czesciej
ludzie realizujg warto$ci z motywow ubocznie aksjologicznych. W$rdd nich
dwa wybijaja sie na czoto - dazenie do stawy i dgzenie do zbawienia. Liczac
na uznanie zbiorowosci, jednostka czesto realizuje wartosci przez te wspél-
note uznawane i pozadane; motyw soteriologiczny natomiast skiania czto-
wieka do realizacji wylgcznie w sobie samym poprzez wyzwolenie sie od
wszelkiego zta wewnetrznego, a przede wszystkim ze ztej woli.

Cztowiek motywowany ku wartosciom perfekcyjnym staje przed proble-
mem, ktdre z nich wybra¢ do realizacji. Stosunkowo fatwo odpowiedzie¢ na
pytanie przeciwne: czego robi¢ nie wolno? Ot6z nie wolno sprzeniewierzyé
sie zadnej z rozpoznanych wartosci, czyli dziata¢ wbrew nim. Aksjologia
wyznacza w sposéb imperatywny jedynie zakazy, ale nie wyznacza impera-
tywnie nakazow. Owszem, sg sytuacje, w ktdrych realizacja pewnych warto-
éci staje sie naszym obowigzkiem, ale sg one stosunkowo rzadkie. Zycie nie
jest z obowigzkdw utkane, a jest nimi tylko poprzetykane. Najczesciej jest
tak, ze cztowiek ma do wyboru miedzy wartosciami alternatywnymi, i etyka
moze w takim przypadku petni¢ tylko role doradczg, a nie nakazujaca. El-
zenberg ogranicza zatem zakres koncepcji obowigzku moralnego, uzupet-
niajac ja koncepcja powotania. Kazdy cztowiek jest z natury powotany do
realizacji okreSlonych wartosci. Powotaniem cziowieka jest w pierwszym
rzedzie doskonalenie samego siebie, tj. uczynienie siebie takim, jakim po-
winno sie by¢, a wiec dobrym cztowiekiem, a bedac nim - realizowaé war-
tosci perfekcyjne, ktore go najbardziej pasjonuja i pociagaja.
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Realizacja wartosci perfekcyjnych nadaje zyciu ludzkiemu sens. Sens to
aksjologiczne uzasadnienie istnienia czego$, a w tym przypadku zycia. Aks-
jologicznym uzasadnieniem sensu zycia jest realizacja celu perfekcyjnie war-
toSciowego lub wartosci perfekcyjnej. Aby tak pojety sens zycia w ogdle byt
cztowiekowi dostepny, muszg w Swiecie istnie¢ cele obiektywnie wartoscio-
we; cele te muszg sie da¢ rozpoznac i wreszcie cztowiek musi by¢ zdolny do
ich realizacji. Elzenberg uwazal, ze jego aksjologia dowodzi, iz w $wiecie
warunki te sg spetnione i przez to zycie ludzkie w nim moze mie¢ sens.

3. Aksjologia merytoryczna. Aksjologia merytoryczna precyzuje sfor-
mutowane na gruncie aksjologii formalnej hipotetyczne charakterystyki war-
tosci, nadajagc im charakter kategoryczny. W aksjologii merytorycznej czys-
tej dokonuje sie rzeczowej charakterystyki wartosci perfekcyjnej w ogole,
i precyzuje pojecie piekna w ramach estetyki i pojecie dobra w ramach etyki,
a w aksjologii merytorycznej stosowanej dokonuje sie oceny wartosci konk-
retnych standw rzeczy.

a) Warto$¢ perfekcyjna. W aksjologii formalnej pojecie wartosci perfek-
cyjnej zostato zdefiniowane jako stan rzeczy taki, jaki powinien by¢. W aksjo-
logii merytorycznej chodzi za$ juz nie o pojecie wartosci, ale o wskazanie
jego desygnatow, a wiec stanow rzeczy perfekcyjnych wartosciowo. Miata
to by¢ centralna cze$¢ calego systemu aksjologicznego Elzenberga. Niestety,
cze$¢ ta nie zostata w peini opracowana. Sam Elzenberg pod koniec zycia
pisat:

»Potem cze$¢ centralna: préba odpowiedzi na pytanie, co wiasciwie, w ostatniej
instancji, cechuje to wszystko, co wartosciowe. Ale tu wkasnie, w miejscu, ktore sam
uwazatem za wiasciwe ’serce’ systemu, mozna powiedzie¢, mysl systematyzujaca
zawiodfa. Bo w wytwarzaniu warto$ci miaty jako$ uczestniczy¢: ascetyczne-wyrze-
czeniowa postawa podmiotu ludzkiego, zmierzajgca do kontemplacji i estetyczna
warto$¢ rzeczy kontemplowanych - ale ta estetyczna warto$¢ byta jakby uzyczona
rzeczom przez podmiot | przez wiele lat nie udato mi sie rozstrzygnac: czy gtowny
akcent potozy¢ na wyrzeczeniu, czy na pieknosci; a jezeli jedno z drugim skombi-
nowac, to w jaki sposdb? L.

Ostatecznie Elzenberg prébowat obie te wartosci jakos$ scali¢ w ten spo-
sob, ze warto$¢ musi by¢ obecna w przedmiocie w formie piekna, ale wydo-
by¢ ja z niego moze tylko podmiot zyjacy zyciem czysto kontemplacyjnym,

a wiec moralnie czysty. Scalenie to, jego zdaniem, udato mu sie najpetniej
dokona¢ na gruncie estetyKki.

1 Wypowied? osobista o whasnej filozofii. W: ,, Zycie i MysI”, nr. 1/2 (1988), s. 51.
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b) Estetyka. Najwyzszg wartoscig w aksjologii Elzenberga jest tworzenie
i kontemplowanie piekna. Piekno jest przedmiotem badan estetyki. Piekno
jest kontemplowaniem wartosci perfekcyjnych, a kontemplacja jest naj-
wyzszg formg zycia duchowego. Estetyka rozwaza piekno jako warto$¢
perfekcyjng i jest dyscypling warto$ciujgcg, a nie opisowo-wyjasniajaca, dla
ktérej punktem wyjscia jest ogoélna teoria sztuki. Jej punktem wyjscia jest fakt
istnienia wartosci perfekcyjnych. Sztuka jest jednym ze sposobdw urzeczy-
wistnienia piekna w konkretnych rzeczach. Piekno przystuguje nie tylko
sztuce, ale wystepuje takze w przyrodzie, charakterach, czynach, epokach
historycznych, w poznaniu i dziataniu. Pigkna nie mozna zatem utozsamiaé
ani z cechami zmystowymi, ani tez z formalnym ich ukladem, a jest ono
ekspresyjnym wyrazem treSci duchowych danego stanu rzeczy. Estetyka ba-
da wszelkie formy piekna.

Przypisujac pieknu naczelne miejsce w hierarchii wartosci, Elzenberg
odrzucat tezy gloszace subiektywizm poznawczy, i uznat wartosciowanie
(orzekanie o wartosciotworczym charakterze danych cech wzgledem okre-
$lonych przedmiotéw) i ocenianie (orzekanie o warto$ci danego przedmio-
tu) za czynnosci poznawcze. Warto$ciowanie jest przedmiotem estetyki, a oce-
nianie - krytyki. Oba te procesy nie sg przy tym sprawg jednostki, a sg praca
zbiorowa. Dzieki temu sady wartosciujace sg stale uzupetniane i korygowane.

Organem poznawania piekna jest intuicja. Intuicja jest poznaniem bez-
posrednim, ale wspartym o pewne okreslone procedury. Procedury te to: do-
ktadna znajomos¢ przedmiotu ocenianego, bezinteresowno$¢ wartosciowa-
nia i zgodno$¢ wszystkich pracujacych we wiasciwych warunkach nieza-
leznych i kompetentnych sedziéw wydajacych oceny. Przy uznawaniu sadéw
wartosciujacych nalezy zawsze optowal za sadami lepiej uzasadnionymi,
sformutowanymi przez znawcéw przedmiotu i uzgodnionymi miedzy nimi
w wyniku dyskusji. Czynnikiem sprawdzajgcym nasze oceny jest znajomo$¢
opinii i ocen innych, takze argumentéw za nimi przemawiajagcymi, oraz
uptyw czasu, ktory dos¢ niezawodnie selekcjonuje to, co wartosciowe od te-
go, co bezwartosciowe.

Warto$¢ estetyczng uchwytuje sie w przezyciu estetycznym. Przezycie to
po stronie podmiotowej jest stanem kontemplacji wyrazonej po stronie prze-
dmiotowej ekspresji. Kontemplacja jest rodzajem bezinteresownego, prze-
dtuzonego ogladania, takim mianowicie, przy ktorym w ogladany przedmiot
nie wnikamy juz dalej poznawczo, ale utrzymujemy w polu $wiadomosci je-
go elementy i cechy poznane juz poprzednio. Kontemplacja jest stopniowalna
od przedtuzonego ogladu, przez kontemplacje, przezycie kontemplacyjne az
po ekstaze. Przezyciom tym towarzyszy zawsze mito$¢ wartosci wynoszaca
cztowieka ponad wszelki autocentryzm, wyrywajgca go ze Swiata i prze-
noszaca go w inne obszary rzeczywisto$ci. Drugg sktadowg przezycia este-
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tycznego jest ekspresyjno$¢ przedmiotu kontemplowanego, w szczeg6lnym
przypadku dzieta sztuki. Ekspresyjnos¢ jest wyrazem pewnego stanu ducha
bezposrednio wyrazonego (odcisnietego) w dziele. Stad da sie jg uchwycic¢
jako pewng jakos¢ uczuciowa (smutek, wzniosto$¢, dramatyczno$¢) dzieta
lub przyrody.

W Elzenbergowskiej hierarchii wartosci tworzenie i kontemplowanie pie-
kna jest naczelnym i najbardziej bezkompromisowym sposobem realizacji
wartosci perfekcyjnych, gdyz jest balansowaniem na krawedzi bytu i niebytu.

c) Etyka. Przedmiotem rozwazan etyki jest dobro. Dobro to stan rze- czy
taki, jaki powinien by¢, i dodatkowo subiektywnie jako istota rozumna
i obdarzona wolg, chce zeby byt Etyka Elzenberga jest etyka perfekcjoni-
styczng, zdecydowanie przeciwstawng wobec wszelkich etyk hedonistycz-
nych i utylitarnych oraz spotecznych. Jest to przy tym etyka w petni indywi-
dualistyczna, a nawet autocentryczna, a wiec stanem rzeczy takim, jakim
powinien by¢, jestem ja sam - moja doskonato$¢ moralna. Nie moéwi sie
w niej o zadnych aspektach zycia wspdlnotowego, czy to rodzinnego czy spo-
tecznego. Porzadek wartosci uktada sie w niej nastepujgco: stata gotowos$c
do $mierci samobdjczej, apatia, asceza i bohaterstwo, automelioryzm badz
autosoteryzm prowadzacy do zajecia czysto kontemplacyjnej postawy wobec
Swiata.

Fundamentem etyki Elzenberga jest zycie ze Swiadomoscig mozliwosci
$mierci samobojczej. Mozliwos¢ rozstania sie z zyciem jest gwarantem, ze
ponizej pewnego minimum cztowieczenstwa, jezeli nie chcemy, to zej$¢ nie
musimy. Minimum to moze by¢ przekroczone zaréwno przez cierpienia
fizyczne jak i duchowe, przez upokorzenie jak i rozbicie wewnetrzne. Jezeli
dolegliwosci te sg tak bolesne i zniewalajace, ze cztowieczenstwo jest za-
grozone w swych podstawach, to $mier¢ samobdjcza jest jedynym sensow-
nym wyjéciem z sytuacji. Swiadomos¢ istnienia takiej ,,ostatniej linii obron-
nej” i gotowo$C do jej przekroczenia czyni zycie nie tylko spokojniejszym,
ale i piekniejszym. Dopiero na tej podstawie mozna budowa¢ ambitny pro-
gram etyczny.

Pierwszym etapem perfekcjonizmu etycznego jest apatia, tj. uodpornienie
sie wobec cierpien nieuniknionych. Nieuniknione jest za$ to, czego wyrzec
sie nie mozna, a wiec zaspokojenia potrzeb elementarnych, pewnych narzu-
conych nam obowigzkéw, choréb, uptywu czasu, doSwiadczen losu i $mier-
ci. Etyka ma nauczy¢ radzenia sobie z tymi cierpieniami przez osiggniecie
stanu doskonatej apatii (znoszenia cierpier), a nawet nirwany (nieodczuwa-
nia cierpien).

Nastepnym krokiem ku doskonatosci etycznej jest asceza i bohaterstwo.
Asceza to wyrzeczenie sie wszelkich pozadan zewnetrznych (cztowiek po-
winien sie wyrzekac rzeczy, ktérych pozada) i wewnetrznych (cztowiek
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powinien niweczy¢ swe pozadania). Bohaterstwo wigze sie nie tylko z wy-
leczeniem sie pozadan, ale i potrzeb, a ze potrzeby sg warunkami koniecz-
nymi zycia, wigze sie ono zawsze z przezwyciezeniem instynktu samoza-
chowawczego. W czynie bohaterskim gotowi jesteSmy do ofiary zycia w imie
uznawanych przez nas wartosci dodatnich lub eliminacji ujemnych.

Asceza i bohaterstwo otwierajg droge do czystej i pelnej postawy etycz-
nej, tj. woli etycznej pragnacej urzeczywistnienia dobra i unikania zta w so-
bie jako jednego z najwazniejszych, a nawet gtdwnych celéw zyciowych.
Dazenie to moze przybra¢ posta¢ meliorystyczng lub soteryczng. Meliorysta,
zdajac sobie sprawe, ze petni dobra nigdy nie osiagnie, troszczy sie mimo to
0 jego przewage w sobie, mniej uwagi poswiecajac walce ze ztem. Soteryk
odwrotnie, dgzy w pierwszym rzedzie do catkowitego wyeliminowania zfa
w sobie i to wyeliminowania raz na zawsze, bez mozliwosci jego nawrotu
kiedykolwiek - chce on nie tylko czyni¢ dobro, ale i by¢ dobrym, tj. zbawio-
nym. Zbawienie jest wprawdzie tylko pewnym ideatem, ale dgzenie ku niemu
moze by¢ realnym celem dazeri ludziach. Sam Elzenberg zdaje sie do niego
dazyc.

Celem ostatecznym tak zarysowanego programu etycznego jest kontem-
placja wiasnej doskonatosci moralnej, a wiec ideat w istocie estetyczny.
Kontemplacja czy autokontemplacja czysto$ci wiasnego Zzycia duchowego
jest kresem zycia moralnego i zarazem punktem startu kontemplacji mistycz-
nej Nieokreslonego.

4. Filozofia kultury i religii. Filozofia kultury rozwaza szanse urzeczy-
wistnienia zarysowanego programu aksjologicznego w zyciu spotecznym,
a filozofia religii - w zyciu autocentrycznie pojetej jednostki ludzkiej.

a) Kultura. Kultura to ogot wartosci perfekcyjnych, ktore za sprawg
wspolnot duchowych pojawity sie w Swiecie natury. Przeciwienstwem sta-
nu kultury jest barbarzynstwo, tj. stan spoteczny, w ktérym jedynymi rozu-
mianymi wartosciami sg warto$ci uzytkowe. Za gtowng funkcje kultury
Elzenberg uznawat poprawienie (melioryzm), a nawet catkowite wyzwole-
nie cztowieka od zfa (soteryzm), dokonujgce sie w zyciu doczesnym w ob-
rebie jakiej$ wspdlnoty duchowej. Dlatego zapewne nazywat swojg filozofie
religig kultury. Indywidualna dobro¢ jest, wedtug niego, pierwszym krokiem
na drodze tworzenia kultury, gdyz dobra nie mozna tworzy¢ ,brudnymi
rekoma”.

Wartosci kultury skupione sg w: estetyce i sztuce, etyce i moralnosci oraz
z pewnymi istotnymi zastrzezeniami w nauce i religii, a takze w stuzebnych
do dziela melioryzmu antropologicznego organizacjach zbiorowych (naro-
dach, panstwach i ojczyznach).
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Zastrzezenia Elzenberga wobec kulturotworczej roli nauki wynikaty z je-
go niecheci do scjentyzmu. Scjentyzm glosi, ze nauka jest najwazniejsza,
a niekiedy nawet, ze jedyng dziedzing kulturotwdrcza. Przy pewnym rozu-
mieniu nauki wynoszenie jej na piedestat kultury staje sie dla niej zagroze-
niem. Istotg kultury jest bowiem wartosciowanie (ocenianie). Nauka wspot-
czesna chce za$ za wszelkg cene - w imie obiektywnosci poznawczej - by¢
neutralng aksjologicznie, a wiec nie tylko nie zwaza na wartosci, ale $wiado-
mie eliminuje je z wszelkiej dziatalnosci poznawczej. Przypisywanie tak
pojetej nauce najwyzszej rangi w Kulturze pocigga za soba przenoszenie
dyrektyw badawczych nauki na inne dziedziny kultury. Jezeli jednak istotg
kultury jest wartoSciowanie, a nauka jest przeciwna wszelkiemu wartoscio-
waniu, to wida¢ jak na dtoni, ze nauka i kultura znajdujg sie w stanie perma-
nentnego konfliktu. Konfliktu tego mozna tylko unikngé uznajac, ze takze
W nauce majg miejsce wartosciowania, a ona sama jest przede wszystkim
bezinteresownym kontemplowaniem $wiata przez poznanie, a wiec ze jest
ona czescig kultury, a nie techniki. W przeciwnym razie nauka do kultury nie
nalezy, gdyz pojeta czysto technicznie moze ona doskonale wspotistnie¢
z barbarzynstwem.

Zastrzezenia Elzenberga wobec chrzescijanstwa tkwig korzeniami w opo-
zycji miedzy poganskim idealizmem a chrzescijariskim realizmem. Idealizm
ten upatruje Zrodta zta w cielesnosci cztowieka, a realizm w jego wolnosci.
Stad idealisci krytykujg chrzescijanstwo za to, ze podnosi ono do rangi war-
tosci (uSwieca) zbyt wiele, a whasciwie wszystkie zyciowe potrzeby i pozada-
nie cztowieka, dazac nie tyle do przezwyciezenia natury, co do przesycenia
catego cztowieka i wszystkich sfer zycia ludzkiego pierwiastkami wartoscio-
tworczymi. W 1946 roku Elzenberg notowat w swym dzienniku filozoficz-
nym:
,»Chrystianizm, ten zorganizowany, masowy, ten ktdry byt i jest sitg spoteczna,
to po prostu organizacja Wielkiego Odczepnego dla Absolutu. Mija sie ze swym po-
wotaniem religia, ktora az tak zasadniczo uswieca ziemskos¢, ktora pozwala na woj-
nie, zanosi¢ modty o zwyciestwo jednej ze stron walczacych jednakowo obojetnych
na stuszno$¢. Ale czy nie mija sie i ta, ktéra uswieca matzenstwo albo rodzing? 2.

Wedtug Elzenberga, skuteczno$¢ dzieta melioryzmu lub soteryzmu ant-

ropologicznego wymaga catkowitej niezaleznosci ducha od ciata i otoczenia.
Im mniej cztowiek ma zwigzkéw ze $wiatem, tym fatwiej mu zachowac hart
duch i nieztomno$¢ czynu. A takie byto tylko chrzeScijanstwo pierwszych
wiekow, i tylko ono moze bez zastrzezen zosta¢ zaliczone do kultury. Bez
zastrzezen do kultury zaliczy¢ tez nalezy, wyroste na gruncie chrzescijan-

2 Ktopot z istnieniem. Aforyzmy w porzadku czasu. Krakéw 1994, s. 353.



180 Ulrich Schrade

stwa, zakony kontemplacyjne. Kulturotworczy charakter reszty chrystiani-
zmu jest watpliwy.

Czysta kultura duchowa skfada sie wiec z estetyki i sztuki, etyki i moral-
nosci, bezinteresownego poznania oraz stuzebnych wobec tych dziedzin
organizacji zbiorowych.

Funkcja kultury jest wyzwolenie cztowieka od zia poprzez realizacje
wartosci perfekcyjnych. Niestety, cztowiek z natury nie ma wyzszych aspi-
racji etycznych, a wartosci perfekcyjne stabo go przyciagaja. Nie jest on im
wprawdzie przeciwny, ale tez nie liczy sie nimi zupetnie w swych celach
i dazeniach zyciowych. W notatce Nieistnienie radykalnego zta Elzenberg
pisat:

,»,Com nieraz mowit, Ze nie ma szataniskosci, ze cztowiek na skali dobra i zg nie
moze zej$¢ ponizej zera (nie jest to termometr ze stopniami minus), ze wrogiem do-
bra jest natura (6w punkt zero wiasnie), nie jakie$ samodzielne, przeciwstawne mu
zto - nie diabet tylko $winia... cztowiek nigdy nie dazy do zta jako zka, ale czyni zto
przez to, ze idzie za swoimi popedami naturalnymi’s,

Zrodtem zta w $wiecie jest wigc sama natura ludzka, W ogélnosci czto-
wiek jest wobec wartosci perfekcyjnych bezwolny. Owszem - powiada El-
zenberg - mozna z natury mie¢ wiecej lub mniej sktonnosci ku dobremu lub
ztemu, ale tylko wola wyraznie skierowana ku wartosciom perfekcyjnym
moze by¢ gwarantem realizacji kultury. Kultura zdajgca sie na samg tylko
nature musi wczesniej czy pézniej upasc. A tymczasem ideolodzy spod zna-
ku naturalizmu nawotujg do powrotu do natury, upatrujgc w tym powrocie
jakiego$ panaceum na bolaczki wspotczesnego Swiata.

Zycie spofeczne, zycie wsérdd i z ludzmi takze nie jest w stanie wy-
dzwigna¢ cztowieka ponad nature i skierowaé jego wole ku kulturze. Spote-
czenstwo raczej ostabia aspiracje aksjologiczne jednostek. Elzenberg zauwa-
zat, ze:

»Spoteczenstwo moze w swej masie zawierac ludzi madrych i dobrych: samo
zawsze jest gtupie i zte. Jest amoralne, egoistyczne, drapiezne, tyranskie wobec
swych cztonkdw; aspiracje ma niskie, wierzenia ptaskie: jest nieskofczenie gorsze
od przecietnie przyzwoitej jednostki”4.

Spoteczenstwo, owszem, ma pewien pozytywny wptyw na cztowieka, ale
jest to wptyw ograniczony. Wprawdzie sptaszcza ono ludzkie dgzenia i cele,
thumi ambicje, a juz catkowicie nie rozumie i nie aprobuje dazer do wartosci
perfekcyjnych, ale za to nie pozwala cztowiekowi spas¢ do poziomu bydlecia,
owej Swini wiasnie, a utrzymuje go na poziomie cywilizowanych form bycia.
Wzajemne tarcia intereséw zyciowych zmuszajg ludzi do utrzymywania jako

i Materialy Henryka Elzenberga. Archiwum PAN 111-181, teczka 18.
Klopot z istnieniem, s. 357.
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takich form wzajemnego wspotzycia, ,,do oszlifowania kantow swej natury”,
ale i do niczego wiecej. Taki szlif jest jednak daleki od kultury. Skoro zaréwno
cztowiek, jak i spoteczenstwo w ogdélnosci sa obojetne wobec wartosci kul-
tury, a mimo to bywaty okresy jej rozkwitu, to widocznie tworcéw kultury
nalezy szuka¢ gdzie indziej. Elzenberg sadzit i przez dtuzszy czas liczyt na
to, ze w masie spotecznej istnieje jaka$ taka elita (arystokracja duchowa),
ktéra mogtaby utworzy¢ wspdlnote duchowg zmierzajacg do realizacji war-
tosci perfekcyjnych w skali spotecznej poprzez przejecie wiadzy w panstwie
i pokierowanie obywateli ku wyzszym celom. Rozumowat wowczas tak:
narod dla panstwa, panstwo dla ojczyzny, ojczyzna dla wojny, wojna dla
bohaterstwa masowego i rycerskiego, a bohaterstwo dla wyniesienia sie po-
nad zycie i tworzenia kultury. Sadzit nawet, ze taka elita wyltonita sie w za-
ciggu legionowym. Owszem, w czynie Legionéw byto i bohaterstwo i wy-
niesienie si¢ ponad zycie, ale generalnie nie jakich$ ludzi szczegodlnie szla-
chetnych, a raczej zadnych przygody Kmicicow. Ujawnito sie to w peini,
kiedy Pitsudczycy doszli do wiadzy. Wowczas interesy wiasne wziety gore
nad celami perfekcyjnymi, a czesto uruchamiany aparat przymusu odart pan-
stwo z aureoli blasku kulturotworczego. Panstwo nie tylko nie spetnito ocze-
kiwanej przez Elzenberga misji kulturotwoérczej, a okazato sie jedynie by¢
ztem spotecznie koniecznym.

Jedynym masowym ruchem spotecznym, w ktérym Elzenberg dopatrzyt
sie udziatu zahartowanej duchowosci, byt gandyzm ze swojg ahimsg - sztuka
walki bez stosowania gwaltu i przemocy, a przy tym zwycieska. Gandhi to
dla Elzenberga geniusz moralny. W ogdlnosci jednak nadzieje na Kkulturo-
tworcza role elit zawiodty.

Skoro w zyciu spotecznym nie realizujg sie wartosci perfekcyjne, to
trudno tez doszukiwaé sie w dziejach jakiego$ postepu moralnego. Z punktu
widzenia kultury dzieje ludzkosci sa bezsensowne, gdyz wartosci perfekcyjne
w nich nie przyrastajg. Jest zle i nie bedzie lepiej, a w przysztosci bedzie
zapewne jeszcze gorzej. Pesymizm tej koncepcji uderza ze szczegdlng sita
W epoce postoswieceniowej wiary w cztowieka i postep dziejowy.

Cztowiek w ogolnosci, spoteczenstwo jako catosé, elity whadzy Swieckiej
i duchowej - wszystko to prze ku wartosciom uzytkowym i hedonizmowi
spotecznemu. Barbarzynstwo czyha w kazdym z ogniw zycia jednostkowego
i spotecznego. W tej sytuacji zwolennik kultury opartej na wartoSciach per-
fekcyjnych musi utraci¢ wiare we wszystko i zda¢ sie na samego siebie
w dziele realizacji warto$ci duchowych.

b) Religia. Realizacja kultury opartej na wartosciach perfekcyjnych
w obrebie jakiej$ wspdlnoty duchowej jest we wspotczesnym Swiecie niere-
alna. Skoro dobrzy zyja w $wiecie w olbrzymim rozproszeniu i nie sg w sta-
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nie si¢ zjednoczy¢, to muszg sie do niego odwroci¢ - uciec od $wiata i ludzi.
Ucieczka ta wymaga zobojetnienia na sprawy cztowieka i spoteczenstwa oraz
réznych organizacji zbiorowych, i zastgpienia obcowania z ludZmi obcowa-
niem z warto$ciami i samym sobg - wiasnym wnetrzem duchowym, ktdre
zbudowac nalezy wedtug Swiata wartosci perfekcyjnych, przesytajac wszel-
kie dokonania w tym zakresie ku Nieokreslonemu. Zerwanie ze Swiatem i bu-
dowanie kosmosu aksjologicznego we wiasnym wnetrzu duchowym, otwie-
rajagce cztowieka ku mistycznemu kontaktowi z NieokreSlonym, Elzenberg
nazywat religig. Religia ta ma, przez pogtebiong ataraksje, asceze i dazenia
soteryczne, doprowadzi¢ cztowieka do takiego przerostu duchowosci, ktéry
wyprowadzi go jeszcze za zycia poza granice bytu i niebytu - ku Nieokre-
Slonemu wiasnie. Religia Elzenberga jest religig $Smierci - religig przygoto-
wujgca cztowieka do niezauwazalnego przejscia z bytu do niebytu. W prze-
ciwienstwie do chrzescijanskich cnét wiary, nadziei i mitosci, w religii tej
dominujg cnoty wiedzy, rezygnacji i bezczucia. Jest to wiec religia daleka od
tradycji chrzescijaniskiej, ale za to bliska tradycji wschodniej, szczegdlnie
buddyjskiej, ale nie z nig tozsama. Religia ta nie prowadzi bowiem do cal-
kowitego zerwania ze Swiatem, a jedynie do stanu quasi-nirwany. ,,Quasi”,
gdyz jedyna nicig taczaca cztowieka z otoczeniem pozostaje wartosciujgce
ocenianie $wiata i czynéw ludzkich. Zycie duchowe jest jednak skoncentro-
wane na aksjologicznym doskonaleniu samego siebie i rozptynieciu sie jazni
miedzy Swiatem wiasnych przezy¢ duchowych a bezkresem impredykatyw-
nego Nieokre$lonego. Ograniczenia zycia duchowego do mistyki Nieokres-
lonego nie jest, naturalnie, w stanie ocali¢ kultury, ale moze jest w stanie oca-
li¢ jednostke w Swiecie obcych jej wartosci i wiar;

V. UCZNIOWIE. Grono uczniéw Elzenberga jest liczne i réznorodne.
W Wilnie jego uczennicg byta m. in. Barbara Skarga, a w Toruniu - Zbigniew
Herbert, Janusz Skarbek, Stanistaw Soldenhoff, Waldemar Voisé i Bogustaw
Wolniewicz. Jednak nie wszyscy oni pozostajg w kregu ideowym Mistrza.
Pozostaje w nim przede wszystkim Profesor Wolniewicz. W kazdej rozpra-
wie z zakresu filozofii wartosci i kultury Wolniewicz rozwija i doskonali
mys| Elzenberga, ukazujac ja w blasku jej giebi i cieniu watpliwosci. Dazy
on do wyeliminowania z tej mysli watkdw autocentrycznych, ktére, jego
zdaniem, z koniecznosci prowadzg do irracjonalizmu i rozbudowania wat-
kéw obiektywno-poznawczych, ktére gwarantujg racjonalnos¢ mysli i idei.
Woprawdzie, jak dotad, poswiecit on mysli Elzenberga stricte trzy artykuty
(Mysl Elzenberga; Z aksjologii Elzenberga; Elzenberg o Mitoszu), ale za to
kazdy z nich jest nie tylko rozwinigciem mysli Mistrza, lecz takze ostatecz-
nym rozwigzaniem jakiego$ wazkiego filozoficznie problemu, z punktu wi-
dzenia okreslonej opcji filozoficznej. Wolniewicz stale rozbudowuje pewne
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Elzenbergowskie inspiracje w zwarte ujecia teoretyczne, jak np. potrzeby
i wartosci, etyka abstrakcyjna i konkretna, czy warto$¢ ostateczna i pochod-
na. Innych wyraznych kontynuatoréw mys| Elzenberga nie ma.

VI. KOMENTARZ. Mysl Elzenberga nalezy do najgtebszych i najory-
ginalniejszych dokonan humanistyki polskiej XX wieku. Jego aforyzmy,
szkice i rozprawy tchng trafnoscig obserwacji i Swiezoscig mysli. A im forma
krétsza - tym mysl celniejsza. We wszystkim wiec, co Elzenberg napisat, le-
zg zrodfa wielorakich inspiracji - tworczych i krytycznych. Owe tworcze
inspiracje zostaty juz wielokro¢ wskazane i wykorzystane w stale rosnacej
literaturze o mysli Elzenberga. W tym komentarzu chciatbym zwrdcic sie ku
kwestiom watpliwym, ktére przy tym zacigzyty na catym dziele Autora Kio-
potu z istnieniem. Nalezg do nich: ostre oddzielenie i przeciwstawienie war-
tosci uzytkowych perfekcyjnym, umieszczenie samego siebie w centrum za-
gadnien aksjologicznych, etycznych i religijnych (autocentryzm), i wreszcie
- bezkrytyczny stosunek do mysli hiduistyczno-buddyjskiej. To pierwsze
prowadzito do tego, ze Elzenberg musiat zepchnaé sfere realnego zycia je-
dnostkowego i zbiorowego do roli przeszkody, utrudniajgcej cztowiekowi
osiggniecie czystej zbawczej duchowosci, i ograniczenie sie¢ w tym zakresie
do propagowania komunistycznych pomystow o rozsadnym ubdstwie. Dru-
gie - do irracjonalizmu catkowicie obcego duchowi systemu z gruntu prze-
niknietego racjonalizmem. Trzecie - do propagowania watpliwych moralnie
Srodkdw walki politycznej - strajku gtodowego i biernego oporu - w istocie
sprzecznych z propagowang przez niego ideg rycerskosci. Te cienie mysli El-
zenberga nie sg jednak w stanie przystoni¢ jej blasku teoretyczno-ideowego.



