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KOMPLEMENTARI\JOSC POKORY
I WIELKODUSZNOSCI W UJECIU
SW. TOMASZA Z AKWINU

Woprowadzenie. ,,W dazeniu do trudnego dobra konieczna jest podwoj-
na cnota - pisze $w. Tomasz - pierwsza ta, ktora zachowuje wiasciwg miare
i powscigga ducha ludzkiego, aby nie kierowat sie do tego, co przekracza jego
mozliwosci, i to nalezy do cnoty pokory; druga za$, ktéra wzmacnia ducha
ludzkiego przeciwko zniecheceniu i pobudza go do podjecia wielkich dziet,
zgodnie ze stusznym osgdem rozumu, i to jest wielkoduszno$¢™. Pokora wiec
ma strzec cztowieka przed skutkami préznej ambicji, wielkoduszno$¢ po-
wstrzymuje go od matostkowego zniechecenia.

1. Istota pokory jako cnoty. Mistrzowie szkoty w Kklasztorze $w. Wiktora
pod Paryzem mawiali, ze pokora (humilitas) stanowi warunek wszelkiego
ksztatcenia i wychowania. Polega bowiem ona na ocenie zgodnej z prawda,
czyli na osadzie ludzi i rzeczy zgodnie z tym, jak faktycznie sie majg. W ten
sposob radykalnie przeciwstawili si¢ pogladom $redniowiecznych augusty-
nikow i zapoczatkowali w tej epoce realistyczne patrzenie na pokore. Poglady
te kontynuowat w X111 w. $w. Tomasz z Akwinu, ktory sadzit, ze istotg pokory
jest zgodna z prawdg ocena siebie i innych". Takie ujecie pokory wynika z za-
liczenia jej do cn6t moralnych, ktére zawsze polegajg na wprowadzaniu ro-
zumowego uporzadkowania w dziedzine, ktérej dotyczg. Pokora dokonuje
tego w dziedzinie wiasnie oceniania i to najbardziej w odniesieniu do samego
siebie. Pokora spetnia wiec swoiscie role hamulca wobec naszych zbyt wy-
bujatych ambicji, zamierzen, planéw, czy marzen. Nie jest jednak zasadg sa-
ma w sobie, to znaczy nie jest jej zadaniem pohamowywanie nas dla samego
pohamowywania, lecz tylko wtedy, gdy wspomniane ambicje czy marzenia
przeciwstawiajg sie rozumnosci. Stad Tomasz pisze, ze pokora ,jest nie czym
innym jak pewnym tadem ducha”Podporzadkowuje to ogblnej zasadzie, ze

1 Summa Theologiae. II-11. 161. 1c.
2 W tradycji augostynskiej pokora byta maksymalnym pomniejszaniem i ponizaniem siebie, poza
prawda i stusznoscig (por. stopnie pokory u $w. Bernarda z Claivaux czy $w. Bonawentury. Zob.
prezentacje tych zagadnien w $w. Tomasza: S. Th. 1I-11, 161, 6).

3S. Th. 1I-11. 161. 4c.
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»dobro cnoty ludzkiej polega na porzadku wskazanym przez rozum”4. Od
razu zauwazymy, ze nie chodzi tu o tzw. zdrowy rozsgdek, popychajacy czesto
az do konformizmu i sktonny dla $wietego spokoju zrezygnowac z wszelkich
plandw i zamierzen. Wrecz przeciwnie: i tu obowigzuje zasada, ze ,,gdy rozum
$pi, budzg sie upiory”. Wiasnie nierealne marzenia plany z ksiezyca, szalona
ambicja bez pokrycia w umiejetnosciach i zdolno$ciach niejednego cztowie-
ka doprowadzity do zatamania, rozpaczy czy wrecz Smierci.

Rozwazania te skierowujg nas do zagadnienia prawdy. Prawda to przede
wszystkim tzw. wiasno$¢ transcendentalna, przystugujaca wszystkiemu, co
istnieje. Prawda w naszych ujeciach - a z nich przeciez wynikajg i pokora,
i wielkoduszno$¢ - to zgodno$¢ tego naszego pojecia z rzeczywistymi fak-
tami, z tym, jak sie rzeczy majg. Tomasz powotuje sie tu na $w. Augustyna,
ktory, komentujgc fragmenty Listu $w. Pawta Apostota do Filipian poswie-
cony pokorze, podkresla: ,,Ale nasza ocena tego nie powinna byc¢ fikcja, lecz
powinnismy z cala prawdziwoscig [dokonywac tej oceny]”. Do tego wszy-
stkiego konieczne jest poznanie i zdanie sobie sprawy z wiasnych sit i mo-
zliwosci poréwnanych do tego, co zamierzamy osiggnaC. Negatywny wynik
tego poréwnania jest podstawg pokory, wynik pozytywny wzbudza wielko-
dusznoscs.

Postulat ujmowania rzeczy zgodnie z tym, jak sie do siebie majg, wyma-
ga takze od nas okreslenia miejsca pokory w szerszym spektrum ludzkich
relacji, sprawnosci i cndt, sktadajacych sie w sumie na osobowo$¢ cztowieka.
Otéz Tomasz ustawia pokore w do$¢ odlegtej warstwie tej osobowosci, nie
jest wiec tu pokora cnotg gtéwna, ani nawet jej postacig. Jest jednym z prze-
jawow skromnosci, ktora nalezy do zespotu cnét wyzwalanych przez umiar-
kowanie, jako cnote kardynalng. Podobnie rzecz ma sie z wielkodusznoscia.
Tomasz pisze: ,,Chociaz wielkoduszno$¢ i pokora zbiegajg sie w materii, to
jednak rdznig sposobem, z racji ktoérego wielkodusznos$¢ jest czescig mestwa,
za$ pokora czescig umiarkowania”’. Dlatego Tomasz uwaza, ze od pokory
wazniejsze sg relacje osobowe (mito$¢, wiara i nadzieja), a takze cnoty in-
telektualne oraz sprawiedliwo$¢8. Zwraca przy tym uwage, ze chodzi tu o au-
tentyczne cnoty, a nie o nawyki majgce tylko pozér cnoty, np. sprawiedliwo$¢
zkaczona z pychag w ogdle przestaje by¢ cnota®.

48.Th. 161. 1I-11. 5c.

5.S. Th. 1I-1I. 161. 3 ad 2. Podaje w przektadzie S. Belcha w: Sw. Tomasz z Akwinu: Suma teolo-
giczna. t. 22. Umiarkowanie. Londyn 1963. s. 248.

6S.Th. 11-11. 161. 2c.
7S. Th. 1I-11. 161. 4. ad3.
85, Th. II-1l. 161. 5c.
98.Th. 161. 5c. adl.
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Ponadto Tomasz - powotlujac sie na lzydora z Sewilli - zauwaza, iz nie-
kiedy upokorzenie moze wynika¢ z przyczyny zewnetrznej, tzn. kto$ inny
nas ponizy, wtedy pokora jest karg. Moze jednak wynikaé z przyczyn
wewnetrznych, i wtedy w jednym tylko wypadku stanowi cnote, mianowicie
gdy cztowiek, widzac swoje braki i ograniczenia, okresla siebie zgodnie z wy-
znaczong przez nie miarg. Mozna to jednak uczyni¢ w zty sposéb, gdy np.
cztowiek ,zatraci Swiadomo$¢ wiasnej godnosci i stoczy sie do poziomu bez-
rozumnych zwierzat”. Stad wynika ogolna zasada, ktérej korzeniem - jak
zawsze U Sw. Tomasza - jest rozum. Pisze on bowiem, ze, jak kazda inna
cnota, tak i pokora ma swa siedzibe gtownie we wnetrzu duszy. [... ] Nato-
miast w zewnetrznym praktykowaniu pokory, podobnie jak kazdej innej cno-
ty, nalezy kierowac sie wiasciwym umiarkowaniem”11,

Dopowiedzie¢ tez warto, ze pokorze przeciwstawia sie¢ pycha - przez prze-
kroczenie miary rozumu oraz falszywa pokora, zwana matostkowoscig -
przez niedociaggniecie do wiasnej miary. Nazwa pychy w jezyku facifnskim
(superbia) pochodzi stad, ze kto$ wolg swojg dazy wyzej tego, czym jest.
»Prawy rozum” bowiem domaga sie, by wola kazdego cztowieka dazyta do
tego, na co jg staC. Pycha wnosi tu co$ sprzecznego z rozumem i na tym
wiasnie polega jej istotal?.

2. Wielkoduszno$¢ jako cnota honoru. Wedtug Arystotelesa i $w. To-
masza honor - sposrod dobr zewnetrznych - jest dla cztowieka czym$ ab-
solutnie najwiekszym i stanowi $wiadectwo ztozone czyjej$ cnociel3. Ozna-
cza to, ze honor jest proporcjonalny do posiadanej cnoty.

Honor jest dobrem zewnetrznym; cnota, ktora ten honor w nas chroni
i pielegnuje jest wielkodusznos¢, ktéra - ,,jak sama nazwa wskazuje - powo-
duje w nas sieganie ducha ku czemu$ wielkiemu”14. Niekiedy wielkodusz-
no$¢ i honor sa uzywane zamiennie!®. Wielkoduszno$¢ Samuel Linde wyja-
$nia jako wielko$¢ serca, wielkomys$Inos¢, wielko$¢ i moc duszy, za$ Maria
Ossowska grecki odpowiednik tacinskiej magnanimitas wyjasnia jako ,,stu-
sznie dumny”. ,,Z tego wynika - zauwaza Tomasz - ze wielkoduszno$¢ i po-
kora nie wykluczajg sie, chociaz wydajg sie zmierza¢ do czego$ przeciwsta-
wnego, poniewaz wynikajg z réznych aspektdw tej samej rozumnosci’’6,

10S. Th. 1I-11. 161. 1, ad 1. W przekt. S. Belchta. dz. cyt., s. 242.
1S, Th. I1-11. 161. 3 ad 3. Tomasz uzywa stowa ,,moderatio”.
2Tamze. 162. 1c.
13 Arist. 1123 h 16-25. 5. Th. 11-11. 129, 1c.
14 |bid.
15 Por.: J. M. Bocheniski: De virtute militari. Zarvs etyki wojskowej. Krakéw 1993, s. 44.
16S. Th. 1I-11. 129. 3. ad 4.
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Na czym polega istota tej cnoty najlepiej widaé poprzez pryzmat opisu
cztowieka wielkodusznego. ,,Wielkoduszny z umiarem cieszy sie okazywang
mu czcia... bo wie, ze zaden zewnetrzny honor nie jest wspdtmierng nagroda
cnoty, gdyz ta swa wartoscig przewyzsza wszystkie wartoSci zewnetrzne.
Wielkoduszny jednak nie oburza sie tym, ze nie oddajg mu takiej czci, jaka
mu sie nalezy.... Jesli go chwalg z powodu innych przyczyn, np. z powodu ma-
jatku, nie przejmuje sie taka czcig,... nie wynosi sie nad innych, nie przejmuje
sie zniewagami,... nie naraza si¢ dla btahej sprawy ani tez nie kocha sie w
niebezpieczenstwach lekkomyslnie poddajac sie im, gdyz na niebezpieczen-
stwo warto narazi¢ sie tylko dla takiej sprawy, ktorg sie bardzo ceni.... Stad
wielkoduszny nic bedzie sie narazat na niebezpieczenstwo dla drobiazgdw.
Ale dla waznej sprawy nie waha sie narazi¢ na jakiekolwiek niebezpieczen-
stwo, np. gdy chodzi o dobro ogétu, sprawiedliwosé, cze$¢ Bozg itd. Gdy za$
naraza si¢ na niebezpieczenstwo, czyni to catg dusza i bez wahan, nie szcze-
dzac nawet zycia, bo woli zdoby¢ wielkie wartosci choc¢by przez Smierc...
Jest skory, by innym dobrze czynic¢, ale doznaje wstydu, gdy przyjmuje dobro-
dziejstwa od innych... Jesli za$ przyjmuje co$, stara sie wynagrodzi¢ to czyms
jeszcze lepszym.... Jest skory, by stuzy¢ innym swg dobroczynnoscig...

Wobec ludzi, ktorzy piastujg jaki$ zaszczytny urzad, zachowuje poczu-
cie swej godnosci i osobistego honoru. Ale w stosunku do nizszych zachowuje
sie z nalezytym umiarem, nie przytfaczajac ich swa wielkoscig.... Jest otwar-
tym przyjacielem i otwartym przeciwnikiem.... Wiecej dba o prawde niz o
ludzkie zdanie. Dla ludzkiej opinii nie odstepuje od tego co mu cnota naka-
zuje czyni¢. Nie przejmujac sie jednak zdaniem ludzi, nie gardzi nimi ani nie
okazuje im braku nalezytego szacunku, ale tez nie ceni ich wiecej niz trzeba...
Nie jest sktonny do szukania zazytosci ze wszystkimi, ale szuka jej tylko
w obcowaniu z przyjaciotmi, bo szukanie zazytosci ze wszystkimi bytoby
dowodem stuzalczego nastawienia.... Nic jest skory do podziwiania,... nie
wspomina zbyt wiele doznanych nieszczesc,... ale zapomina je... tak jak Ju-
liusz Cezar, o ktorym powiedziano, ze nie zwykt byt zapomina¢ czegokol-
wiek prdécz doznanych krzywd... Nic chwali innych za wiele ani nie obmawia
nawet wrogo w... Jesli cierpi na brak $rodkéw do zycia lub innych rzeczy, nie
placze, nie narzeka, nie zebrze”!’. Oto prawdziwy kodeks honorowy! -
zauwaza Feliks W. Bednarski, znawca tych zagadnien, profesor uniwersytetu
Angelicum w Rzymie 18.

Dobrze wida¢ tez wielkoduszno$¢ w przeciwstawiajgcych sie jej wadach,
z ktérych najbardziej znane to zarozumiato$¢ i matoduszno$¢. Zarozumialec

17.9 In Ethic. n. 741-782. Wykorzystatem zestawienie dokonane przez F. W. Bednarskiego w: Sport
i wychowanie w $wietle etyki $w. Tomaszu z Akwinu. Londyn 1962, s. 76-77.

18 1bid.
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uwaza, iz wraz z jakim$ urzedem lub stanowiskiem otrzymat zdolnosci do
jego sprawowania. Od tej pory na wszystkim zna sie najlepiej i nie znosi
sprzeciwu. Wszystko ustawia wedtug wiasnego ,,widzimisie” i raz po raz
ponosi kleski, ktérych zresztg sam nie widzi, polegajg bowiem one na kom-
promitowaniu sie w oczach innych ludzi. Nikt bowiem nie moze wszystkiego
wiedzie¢ i na wszystkim zna¢ sie najlepiej, i wobec tego postepowaé tak jakby
przed nim nie byto ludzi madrych. Takg postawe Jozef M. Bochenski nie waha
sie nazwa¢ zabobonem, polegajgcym na ,pomieszaniu autorytetu deon-
tycznego (szefa) z autorytetem epistemicznym (znawcy). Wielu ludzi mnie-
ma, ze kto ma wiadze, a wiec jest autorytetem deontycznym, jest tym samym
autorytetem epistemicznym i moze poucza¢ podwiadnych np. o astronomii.
Piszacy te stowa - dodaje Bochenski - byt kiedy$ Swiadkiem ,wyktadu” wy-
gtoszonego przez wyzszego oficera i ignoranta w tejze astronomii, a to wobec
oddziatu, w ktérym byt strzelec, docent astronomii”1?,

Podsumowanie. Pokora pohamowuje cztowieka przed dazeniem do rze-
czy wbrew prawosci rozumu. Wielkoduszno$¢ natomiast popycha cztowieka
do rzeczy wielkich, zgodnie z prawym rozumem. Wynika z tego, ze wielkodu-
szno$¢ nie jest przeciwienstwem pokory, lecz ze obydwie cnoty spotykajg sie
w tym, co jest rozumne®. Rozumna natura cztowieka, czyli innymi stowy,
cztowiek jako osoba, jest podstawg zasygnalizowanej w tytule komplemen-
tamosci wielkodusznosci i pokory. Rozumno$¢ cztowieka bowiem stanowi
korzen wszelkich cnét, ktore dla Tomasza sg zawsze tymi usprawnieniami
wiadz czlowieka, ktére w jego dziakania i relacje wprowadzajg miare lub
porzadek wyznaczony przez intelekt. W takim ujeciu wiec, wszystkie cnoty
muszg by¢ ze sobg zgodne, gdyz podlegajg tej samej zasadzie porzadkujacej
- intelektowi cztowieka. Warto doda¢, ze wynika to wprost z filozoficznej
koncepcji cztowieka jako aktu istnienia, ktory urealnia i wigze z sobg poprzez
forme zarazem mozno$¢ intelektualng i mozno$¢ materialng. Moznos$¢ inte-
lektualna jest przyczyng tego, ze cztowiek jest osobg. Mozno$¢ materialna
jest podstawg ludzkiego ciata. Tak skomponowany cziowiek jest jednoscig
wszystkich swych elementdw strukturalnych. Nie moze wiec doznawac
swoistego rozbicia np. na dusze i ciato, rozum i uczucie, czy wreszcie wiel-
koduszno$¢ i pokore. Brak tej naturalnej jednosci w cztowieku jego mysli
i dziatali, uczu¢ i decyzji wynika - wedtug Tomasza - ze ztozonej kompozy-
cji bytu ludzkiego, z niedoskonatosci poznania, wreszcie z wolnosci. Uwaza
on jednak, ze uzyskanie jednosci naszych dziatali jest sprawg doskonalenia
sie cztowieka.

19J. M. Bocheniski: Sto zabobonéw. Krétki filozoficzny stownik zabobonéw. Paryz 1987, s. 21-22.
25, Th. 1I-11.161. 1, ad 3.



