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ROZUM I CZAS

Idea historyzacji absolutu w klasycznej filozofii niemieckiej
i jej konsekwencje

Jedli zgodzimy sie, ze obecnie juz prawie nic nie zostato z idei rozumu,
ktory sam w sobie stanowi oparcie dla swoich roszczen do poznania rzeczy-
wisto$ci; rozumu, ktory posiada $rodki, by rozstrzygaé, co jest prawda, a co
fatszem, co za$ dobrem, a co ztem - historyk mysli filozoficznej nie moze
wyrzec sie¢ pokusy, by postawi¢ pytanie: jak do tego doszto, jak doszto do za-
kwestionowania kompetencji rozumu do budowania obrazu Swiata, w ktorym
mogtby 6w rozum odzwierciedla¢ sie i rozpoznawac? To znaczy, historyk
pragnatby objasni¢ zardwno drogi prowadzace ku obecnemu stanowi rzeczy,
jak tez wskaza¢ - w stopniu, w jakim to jest mozliwe - na czynniki, ktore
doprowadzity do zakwestioniowania kompetencji rozumu, jesli idzie o mo-
zliwos¢ dotarcia do prawd bezwzglednych i niepodwazalnych, zawieraja-
cych w sobie jednocze$nie tresci aksjologiczne.

Paradoksem naszych czaséw, wiecej - naszej cywilizacji jest to, ze ta cy-
wilizacja, ktéra wydzwigneta rozum jako swojg naczelng zasade i dzieki jego
uzyciu osiaggneta rezultaty nieporéwnywalne z innymi cywilizacjami w rea-
lizacji mozliwosci opanowania przyrody i konstrukcji urzadzen technicz-
nych, w obszarze refleksji filozoficznej doszta do zakwestionowania jego
przeciez tak ambitnie sformutowanych na poczatku roszczen. Jezeli dzi§ w
dzietach inzynierow i technikéw rozum Swieci tryumfy, to w dzietach filo-
zoféw doznaje gtebokiego upokorzenia.

Pytanie, ktdre sie nasuwa, a ktdre nie moze byé tu szerzej rozwazone,
dotyczy kwestii: czy oto w swoim pochodzie przez tworzone przez siebie
formy zycia i kultury - rozum dokonat autodestrukcji, czy tez moze, bezlitos-
ny w swojej pracy krytycznej nawet wobec siebie samego, odstonit przed
sobg swojg wiasciwg nature? OdpowiedZ na to pytanie historyk pozostawia
filozofowi.

Sam, jak to juz zaznaczyliSmy, podejmuje probe ukazania przynajmniej
pewnych tropéw drogi prowadzacej do dzisiejszego stanu, wyrazajacego sie
w wielosci pomystow filozoficznych, majagcych to wspdlne, ze odzegnuja sie

* Jest to poszerzony tekst referatu wygtoszonego na XVII Niemieckim Kongresie Filozofii (Lipsk
23-27 wrze$nia 1996) w sekcji Die Historisierung des Apriori.
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od wszelkich prob, ktére miatyby cokolwiek wspolnego z dawniejsza meta-
fizyka racjonalistyczna.

Nie mogac podjg¢ tematu w catym zakresie, w tym krotkim zagajeniu
dyskusji mozemy sobie zada¢ jedynie pytanie: czy klasyczna filozofia nie-
miecka, filozofia, ktorej tworcy - Kant, Fichte, Schelling, Hegel - wydZwi-
gneli rozum na piedestat najwyzszego sedziego wszystkich spraw boskich
i ludzkich, ma swdj udziat w owym procesie, ktory prowadzacy niniejsze
kolokwium prof. O. Marquard okreslit jako Historisierung des Apriori, a co
my rozumiemy jako wejscie na droge, na ktorej absolutne uroszczenia ro-
zumu do odkrywania badz ustanawiania prawd bezwzglednych dotyczacych
czy to rzeczywistosci, czy tez porzadku aksjologicznego, zostaty zakwe-
stionowane?

OS$mielamy sie problem ten podda¢ dyskusji, bowiem w naszym prze-
konaniu sprawa nie przedstawia sie bynajmniej jednoznacznie. Nalezatoby
przede wszystkim w tym wypadku odrézni¢ intencje od rezultatu. Co sie za$
tyczy owej intencji, to Smiemy twierdzi¢, ze idealiSci niemieccy, dokonujac
aktu historyzacji rozumu, nie zamierzali bynajmniej zakwestionowac jego
mocy i wielko$ci. Wrecz przeciwnie, pragneli, wkasnie przez zabieg his-
toryzacji, przywréci¢ mu - zachwiane w wyniku krytyki wielu myslicieli
Oswiecenia - panowanie nad catoscig rzeczywistosci, wiaczajac w to, rzecz
jasna, historie. Dokonali oni $miatego aktu powrotu do zrddet, to jest do
greckiej idei kosmosu jako racjonalnego tadu sprzezonego z porzadkiem
wartosci. Zerwali z dualizmem separujacym rzeczywisto$¢ bytow skonczo-
nego od wiecznego, niezmiennego, bytujgcego poza czasem absolutu. Zna-
lezli droge do zespolenia tego, co wydawato sie przypadkowe z tym, co ko-
nieczne, a tym samym rozumne.

Konstrukcja metafizyczna, ktérej zbudowanie postulowat juz przeciez
Kant, a ktdrg rozwineli - niezupetnie zgodnie z jego intencjami - $miatymi
rzutami mysli Fichte, Schelling i Hegel, we wszystkich swoich wariantach
zmierzata wkasciwie ku jednemu: wigczeniu w obszar oddziatywania rozumu
rzeczywisto$ci stajacej sie w czasie, czyli wasnie historii. Historii odnoszacej
sie zardwno do przyrody jak ludzkich form zycial. Szio przy tym o takie jej
wigczenie, aby nie byta jedynie obiektem zabiegdw poznawczych rozumu,
ale wiasciwym obszarem jego manifestowania sie. Natura i kultura zostaty
ujete w jednolitej, globalnej, dynamicznej wizji. Cato$¢ rzeczywistosci - co
najwyrazniej uobecnia sie w systemie Hegla - przenika rozwijajgcy sie w niej
moca wiasnej wewnetrznej logiki, dochodzacy w wyniku tego rozwoju do
petni samopoznania i wolnosci racjonalny absolut.

L Por.: I. Kant: Pomysty do ujecia historii powszechnej w aspekcie $wiatowym. W: T. Kronski: Kant.
Warszawa 1966; K. Weiand: Kants Geschichtsphilosophie. K6ln 11964.
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W ten sposéb historia, nowoodkryty kontynent mysli zachodnioeuropej-
skiej, staje sie uprzywilejowanym obszarem filozoficznego namystu. Jako
obszar, w ktorym stajacy sie w czasie rozum uzyskuje samopoznanie, historia
podlega logicznemu uporzadkowaniu, zostaje wyrwana spod wiadzy przy-
padkowosci. W niej i za jej posrednictwem dochodzi do rzeczywistego ist-
nienia sprzezony z rozwijajagcym sie absolutem porzadek wartosci.

Zbednym jest przypominaé, ze w Ow dynamiczny schemat rozwoju
absolutu wigczona jest - jako niezbedny element procesu - aktywnos$¢ ucze-
stniczacych w tym procesie ludzkich indywidudw.

Jezeli dla racjonalistow XVII wieku rozum, tozsamy z rozumem boskim,
zawieral w sobie prawde o sobie samym i o wykreowanym przezen Swiecie
jako fakt odwieczny, jako a priori wiedzy bedacej rzeczywistg od zawsze, tu
prawda rozumu o sobie samym odstania¢ sie musi stopniowo, jako rezultat
rzeczywistoSci bedacej innobytem rozumu, niezbednym dla tego rozumu
dojrzewania.

Uhistorycznione a priori stajgcego sie absolutu idealistow niemieckich,
ich koncepcja rozumu stwarzajgcego Swiat, by sie za jego posrednictwem
rozpozna¢ i utwierdzi¢ w swej prawdzie, stanowi $rodek, za pomocg ktérego
mysliciele ci dokonywali aktu inkorporacji rzeczywistosci w system meta-
fizyczny, w dotychczasowej refleksji filozoficznej traktowanej zazwyczaj
jako sytuujgca sie na zewnatrz w stosunku do absolutnego porzadku wartosci.
Ukazywali w ten sposob znaczenie zycia spolecznego, réznych jego po-
ziomoOw, od organizacji wytwarzania dobr materialnych i polityki poczynajac,
konczac za$ na sferze kultury duchowej, jako majacych fundamentalne zna-
czenie dla procesu ksztattowania sie samowiedzy tworzacych je przedmiotow
- a tym samym przenikajacego wszystkie te sfery absolutnego rozumu.
Historyzujac a priori, wigczajgc absolut w proces stawania sie - wypowiadali
nowe stowo jesli idzie o ukazanie mechanizméw ksztattowania sie wiedzy
jako integralnego - przez nich za$ szczegdlnie wyrdznionego - skladnika
spoteczno-historycznej aktywnosci ludzkich indywiduéw. Podkre$lamy to,
bowiem rozwijajagcy sie w czasie absolut-rozum uzyskiwal przeciez sa-
mowiedze za po$rednictwem uczestniczacych w tym procesie ludzi. Dzieje
ludzkosci - co najwyrazniej dostrzegamy u Hegla - to dzieje absolutnego
rozumu w wedréwce ku samowiedzy.

Rozum-absolut zstapit w obszar skoriczonosci i czasu, by uzyska¢ prawde
0 sobie samym. Prawda ta, jego samowiedza jest wiec wobec czasu, wobec
historii nie a priori, ale a posteriori wtasnie, jest rezultatem do$wiadczenia
historii. W ten sposob historia, obszar egzystencji tego, co skonczone, uzyskat
metafizyczng sankcje swojego znaczenia dla urzeczywistnienia sie absolut-
nego rozumu, stat sie niejako koniecznym jego atrybutem.
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Pozostaje w zwigzku z tym pytanie, czy 6w proces historyzacji absolutu,
wiaczenia go w zywiot czasu, nie prowadzi do unicestwienia absolutu? He-
gel, ktory te koncepcje rozwingt, najpetniej nie dostrzega tu zagrozen. Czas,
skonczono$¢, Swiat zmystowy - ma dla ukonstytuowania sie samowiedzy ab-
solutnego rozumu znaczenie jedynie instrumentalne, bowiem ,,duch nieuch-
ronnie wystepuje w czasie i wystepuje w nim dopéty, dopoki nie ujmie swego
czystego pojecia, czyli dopoki nie unicestwi czasu”. Mimo bowiem, iz ,,Czas
jest przeznaczeniem i konieczno$cig ducha™, to rzeczywiste jego krélestwo
jako $wiadomego siebie rozumu, sytuuje sie poza czasem. Tak wiec rozum-
-absolut, ktory zstapit w domene czasu, powrdcit z niej nie tylko bez szkody
dla siebie, ale jako wzbogacony, bowiem zstgpienie okazato sie konieczne
dla uzyskania petni i mozliwosci Swiadomego rozkoszowania sie soba.

Tak wiec dokonana przez idealistow niemieckich historyzacja absolutu,
rozumiana przede wszystkim jako historyzacja procesu rozumianego jako
samopoznanie, nie miata w swojej intencji prowadzi¢ ani do relatywizacji
rozumnej jego natury, ani tez do podwazenia jego mozliwosci uzyskania
wiedzy absolutnej. Rozum-absolut, dzieki wiasnie swojej wedréwce przez
historie, uzyskiwal petnie wiadzy nad nig jako rzeczywistoscig empiryczng
oraz wiedzy o niej.

Wiekszo$¢ dokonan filozoféw niemieckich epoki klasycznej - niezaleznie
od réznic wystepujacych miedzy poszczegdlnymi myslicielami - wyraza sie,
jak sadzimy, w usilnym dazeniu do obrony suwerennosci, wielkosci i mocy
rozumu wobec zagrozen go dotyczacych, jakie pojawity sie w filozoficznej
kulturze Zachodu, w zwigzku przede wszystkim z rozwojem nowozytnego
przyrodoznawstwa i towarzyszacych mu postepdw laicyzaciji.

Kant dobrze sobie uswiadamiat te zagrozenia, jak tez nieodwracalny
charakter antymetafizycznego trendu tej kultury. Dlatego jego obrona rozumu
dokonuje sie w ramach zatozen przyjetych w 6wczesnej mysli filozoficznej.
Rozumie on, ze restytucja dawnej metafizyki jest niemozliwa, dlatego tez
broni uprawnien rozumu jako wiadzy kategorycznie prawodawczej jedynie
w obszarze wiedzy o przyrodzie, w odniesieniu do przedmiotow doznar zmy-
stowych, roztaczajac wyraznie - jako rozne - jego funkcje odnoszace sie do
formutowania praw nauki od funkcji prawodawczych w sferze etyki. Takie
ostrozne i umiarkowane rozwigzanie, uwzgledniajace rezultaty dziatalnosci
krytycznej sprzezonej z naukg mysli filozoficznej epoki, musiato budzic¢
sprzeciw wszystkich tych, ktdrzy nie chcieli pogodzi¢ sie z faktem, ze obraz
rzeczy- wistosci, w ktdrej Bog, cztowiek i przyroda stanowig czesci catosci,

2 G. W. F. Hegel: Fenomenologia ducha. Warszawa 1965, t. 2, s. 418.
3 Tamze.
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rzeczywistosci zespolonej rozumng zasada, odchodzi bezpowrotnie w prze-
sztosc.

Ewolucja klasycznej filozofii niemieckiej, zainspirowanej wystgpieniem
Kanta, tak jak jg obserwujemy poczynajac od pomystéw Fichtego, poprzez
Schellinga wczesnego okresu, a konczac na Heglu, wyraza konsekwentne da-
zenie do stworzenia obrazu rzeczywistosci, w ktorym potencja rozumu, zarOw-
no jesli idzie o dochodzenie do prawdy, jak dobra i piekna - zostataby mu przy-
wrocona. W tym sensie calg racjonalistyczng tradycje postkantowska w fi-
lozofii niemieckiej nalezatoby rozpatrywac jako dazenie do przeciwstawienia
sieg procesom prowadzacym do zakwestionowania suwerennych praw rozu-
mu do budowy systematycznych konstrukcji teoretycznych, czynigcych za-
mieszkaly przez cziowieka S$wiat jego doswiadczen i dziatah przejawem
tozsamego z prawda i tadem moralnym absolutu.

Konstrukcje tego rodzaju, stanowigce wyraz sprzeciwu wobec zakwes-
tionowania roszczeri rozumu do omnipotencji - w wypadku interesujgcych
nas tu myslicieli - nie stanowity préby powrotu do tradycyjnej metafizyki po
prostu. Wrecz przeciwnie, nalezy je uwaza¢ za wyraz heroicznego wysitku
odnowienia tradycji przez podjecie dialogu z dominujagcymi daznosciami
wspotczesnosci, wyrazaty bowiem usitowane przyswojenia i wbudowania
w metafizyczne konstrukcje rezultatow i osiggnie¢ uzyskanych w tym czasie
w sferze zycia spotecznego jak i nauki.

Historyzacja racjonalnej zasady, ktéra miataby przenika¢ cato$¢ rzeczy-
wistosci, jest tego dobitnym wyrazem. Swiat nowozytnej wiedzy juz dawno
przestat by¢ zamknietym i ograniczonym w czasie i przestrzeni kosmosem
starozytnosci i $redniowiecza. Ten nieustannie zmieniajacy sie wszech$wiat
nowozytnego przyrodoznawstwa, wzbogacony o rodzgcg sie na poziomie
XVII i XIX wieku nauke o organizmach zywych, stanowi¢ miat zaplecze
konstrukcji systemowych filozoféw, ktérzy na nowo probowali przywrécié
w nim zagubiong przez owe przyrodoznawstwo jedno$¢ i przenikajacy te
jednosc¢ sens.

Historia jest jednakowoz zdradliwa i nie daje sie tatwo wttoczyé w pro-
krustowe toze metafizyki. Zywiot jej - czas - nie jest medium, w ktorym ab-
solut moze sie zanurzy¢ bez obawy, ze zostanie przez czas pochtoniety. Dar-
mo Schelling prébuje przedstawi¢ proces historyczny jako proces poste-
pujacego objawienia absolutu; musi przeciez przyjaé w przysztosci spetnienie
sie czasu, a wiec ustanie historii*. Dla wielu juz wéwczas, a tym bardziej
pOZniej, teza ta nie wydawata sie oczywista.

To, ze owe wielkie systemy rozwijajgcego sie w czasie i ostatecznie nad
czasem tryumfujgcego racjonalnego absolutu byty ostatnim akordem dziejow

4 Por.: F. W. J. Schelling: System idealizmu transcendentalnego. Warszawa 1979, s. 336-338.
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metafizyki w Swiecie zachodnim - trzeba przyzna¢, metafizyki w wielkim
stylu - najlepiej $wiadczy chyba fakt braku kontynuacji programu racjonalis-
tycznej filozofii niemieckiej wyrostej z transcendentalizmu. Wiadomo prze-
ciez, ze u jednego z wspotworcow tej filozofii, Schellinga, juz w roku 1804
pojawity sie watpliwosci co do stusznosci wczesniej obranej drogi®, za$ cat-
kowicie z niej zszedt w 1809 roku®. Ale dopiero uczniowie Hegla powazyli
sie zaatakowa¢ od podstaw wzniesiong przezen na chwate rozumu metafi-
zyczna budowle.

Sledzac kierunki krytyki idealizmu absolutnego dokonanej przez D. F.
Straussa, Feuerbacha, B. Bubera, czy wreszcie Marksa, mozemy odnie$¢ wra-
zenie, ze starali sie oni przede wszystkim o to, by by¢ bardziej konsekwen-
tnymi od swojego mistrza, ze odrzucili obecny w jego dziele kompromis
miedzy absolutem a czasem, ze wskazujac, iz fundament wielkiej konstruk-
cji wspierat sie na sofizmacie, tj. przekonaniu, iz nieskonczony rozum-logos
moze wecieli¢ sie w konkretne indywiduum i tym samym strawi czas,
otwierali jedynie perspektywe dla mysli, ktéra bytaby zgodna z duchem
nowoczesnosci’.

Czas nie moze by¢ zatrzymany, historia zarébwno przyrody jak i cztowieka
otwiera sie na perspektywe nieskofczong, w ktorej moze dokonywac sie
samopoznanie, ale jedynie tego rozumu, ktéry jest wspolnym wszystkim
ludziom, a ktérego rozum absolutny byt jedynie hipostaza.

Tak wiec proba historyzacji racjonalnego a priori musiata skonczy¢ sie
kleska, moze nie dlatego, ze przy budowie owej hybrydycznej konstrukcji
zespalajgcej bezczasowe trwanie z czasem naruszono zasady logiki, ale dla-
tego przede wszystkim, ze przeciwstawiata sie duchowi czasu. Kultura du-
chowa Zachodu stawata sie coraz mniej faskawa dla wielkich budowli
metafizycznych, na miejscu probujgcego upora¢ sie ze zmiennoscig rze-
czywistosci absolutu pojawia sie rozum skonczony. Rozum ten -co jest godne
podkreslenia - przejmuje wiele z wiasciwosci przypisywanych przez idea-
listbw niemieckich racjonalnemu absolutowi. ldzie przede wszystkim o za-
chowanie historyczno-dynamicznego ujecia procesu poznania, jak tez kreo-
wania obiektywnego porzadku spotecznej formy zycia ludzi, wraz z wpisy-
waniem w ten porzadek trescii aksjologicznych. Rozum ten jednakze, uza-
lezniony od konstytucji psychofizycznej jego nosicieli, ich potrzeb i inte-
resdw, a wiec rozum zdolny takze do samoutud i racjonalizacji nierozum-
nych popeddw i dziatan jednostek, wyzbyt sie z koniecznosci zakorzenionych

5 Por Philosophie und Religion. Schellings Werke. Miinchen 1958, Hauptband 4.

6 Por.: F. W. J. Schelling: Filozoficzne badania nad istotg ludzkiej wolnosci i sprawami z tym zwig-
zanymi. Krakéw 1990.

7 Por.: L. Feuerbach: Przyczynek do krytyki filozofii Hegla. Wybér pism. Warszawa 1988, t. 2, s.
370 n.; R. Panasiuk: Filozofia i pafistwo. Warszawa 1967.
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w tradycji mitologiczno-religijnej metafizycznych mocy. Stat sie rozumem
Swieckim, zorientowanym przede wszystkim na wartosci instrumentalne,
przestat przejawia¢ zainteresowanie dla metafizycznych budowli, ktdre miaty
nie tylko przyczynia¢ si¢ do rozumienia rzeczywistosci, ale takze do jej sa-
kralizacji.

Rozum skonczony, catkowicie zanurzony w historii, pozostat jedynym dla
siebie prawodawcg, bez mozliwosci odwotania si¢ do racji wobec niego
zewnetrznych. Tak wiec mozna powiedzie¢, ze droga, ktdrg szli niemieccy
filozofowie, pragnacy a priori wzbogaci¢ racjonalny absolut poprzez uhis-
torycznienie tegoz a priori, byla jedng z drég prowadzacych do zakwestio-
nowania racjonalnej esencji bytu i wykreowania réznych form filozoficznego
myslenia, opisujgcych perypetie rozumu skorczonego.

Stwierdzajac powyzsze, pragniemy jeszcze raz podkresli¢, iz w naszym
przekonaniu to nie idealisci niemieccy okresu klasycznego ponosza, by sie
tak wyrazi¢, historyczng wine za destrukcje metafizyki w kulturze zachod-
niej, tym bardziej nie mogg by¢ odpowiedzialni za dalsze tego faktu nastep-
stwa. Byt to, jak juz zasygnalizowali$my, rezultat globalnego procesu ewolu-
cji duchowej, w ktorej rosngcej mocy rozumu instrumentalnego towarzy-
szyto nieodtgcznie zanikanie jego zdolnosci zaréwno obcowania z transcen-
dencja, jak i kreowania tadu moralnego w Swiecie.



