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PATOLOGIE USPOLECZNIENIA

Tradycja i aktualnos¢ filozofii spolecznej (cz. IT)

3. Formy uzasadniania diagnoz ujawniajacych spoleczne patologie:
O aktualnej sytuacji filozofii spolecznej

Gdy w latach sze$¢dziesigtych 1 siedemdziesiatych z pism Habermasa,
Taylora czy Castoriadisa zaczg¢ta si¢ wylania¢ nowa forma filozofii spotecz-
nej, zawdzigczajaca istotna inspiracj¢ dokonaniom Hannah Arendt, zdecy-
dowanie zmienily si¢ stosunki polityczne, a ponadto rosnace wplywy ana-
litycznej filozofii jezyka podniosty range metodycznego wymogu uzasadnia-
nia nawet tych wypowiedzi filozoficznych, ktore dotyczyly zagadnien od-
legtych od problematyki filozofii lingwistycznej. Zjawisko to wycisnglto swe
pigtno takze na dyskusji, jaka toczyla si¢ wowczas w filozofii spotecznej;
przejsciowo i tu w centrum uwagi znalazta si¢ kwestia metodycznego upra-
womocnienia twierdzen odstaniajacych spoteczne patologie. Nim nasza his-
toryczna prezentacja siggnie wspolczesnosci, rzuémy okiem na pojecie filo-
zofii spotecznej zarysowane w dotychczasowych wywodach; albowiem tylko
majac na wzgledzie jej szczegdlne zamierzenia poznawcze, mozna Zrozu-
mie¢, na czym polegaja dzi§ gltéwne problemy prawomocnosci w ramach tej
dyscypliny.

W  czasach narodzin owego przedsigwzigcia obecnie okreslanego mianem
»filozofii spolecznej”, traktowano je jako namiestnika problemu filozoficz-
nego, ktory na gruncie refleksji metodycznej zostal wyodrgbniony z mysli
nowozytnej. Juz Hobbes okazuje si¢ odszczepiencem od klasycznej, zapo-
czatkowanej przez Arystotelesa tradycji filozofii politycznej, poniewaz rezy-
gnuje z jej wygorowanych roszczen poznawczych, koncentrujac si¢ na jednej
jedynej kwestii: nie zastanawia si¢ nad tym, w jaki sposob wspolnota moze
zagwarantowa¢ swym cztonkom dobre a =zarazem sprawiedliwe zycie; inte-
resuje go tylko to, czy i jak jest w stanie zapewni¢ stabilny tad. W owym za-
wezeniu  problematyki filozofii politycznej zaznacza si¢ juz rozgraniczenie
moralnosci od etyki, ktore Kant uzasadni podzniej oficjalnie na uzytek swej
filozofii moralnej: filozofia powinna zajmowaé si¢ wylacznie problemami
dotyczacymi sprawiedliwo$ci spolecznego dziatania, podczas gdy przestanki
dobrego zycia, jako nie poddajace si¢ uogolnieniu, nie moga sta¢ si¢ przed-
miotem jej rozwazan. Tymczasem Rousseau w swych kulturowohistorycz-
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nych pismach wyraza poglad, iz problemu etycznego, przynajmniej na ile
odnosi si¢ on do spotecznego wspodlzycia, nie mozna po prostu wykluczyc,
lecz - biorac pod uwage¢ zatozenia naukowej eksplikacji - nalezy mu nadac
inng postac.

Rzecz jasna Rousseau, podobnie jak przed nim Hobbes, a po nim Kant,
nie dazy do wskrzeszenia tradycji arystotelesowskiej, zgodnie z ktora pan-
stwo bylo pojmowane jako z goéry wyznaczony cel ludzkiej samorealizacji;
pragnie natomiast rozpatrzy¢ organizacj¢ spoteczenstwa pod katem warun-
kéw udanego zycia ludzkiego. Wspomnianej transformacji kwestii etycznej
dokonal Rousseau dzigki dwom teoretycznym posuni¢gciom: po pierwsze, ra-
dykalnie sformalizowatl stanowisko Arystotelesa, analizujac zamiast natural-
nych celow ludzkiej samorealizacji jej uniwersalne warunki mozliwosci;
ponadto juz nie w panstwie, lecz w stopniowo oddzielajacym si¢ oden
spoteczenstwie poszukiwal przeslanek spetnienia ludzkiego zycia. Tak wigc
filozofia spoteczna zrodzita si¢ w roli namiestnika etycznej perspektywy
spoteczenstwa konstytuujacego si¢ na nowo.

Jednakze przedstawione okoliczno$ci powstania filozofii spotecznej tylko
wstepnie okreslaja jej struktur¢ i1 funkcje. Co jest istota nowej dyscypliny,
staje si¢ w pelni widoczne dopiero przy uwzglednieniu innych aspektow,
ktére mozna dostrzec juz w krytyce kultury Rousseau, jeszcze za§ wyrazniej
w koncepcjach jego nastgpcow. Ani u Marksa, ani u Nietzschego, tak samo
jak u Plessnera czy Hannah Arendt filozofia spoteczna nie pojawia si¢ w for-
mie pozytywnej teorii; intencja tych myslicieli jest pierwotnie i nade wszystko
krytyka sytuacji spotecznej, ktoéra oceniaja jako wyobcowang, bezsensowna,
uprzedmiotowiona czy wrecz chorg. W jaki sposob owa krytyczna intencja
faczy si¢ z nakreslonym wczesniej projektem etyki o charakterze formalnym,
wskazuje pojecie, na miar¢ ktorego filozofia spoteczna jest od poczatku po-
nickad bezposrednio ,skrojona” o ,patologii” zycia spolecznego mozna mo-
wi¢ dorzecznie tylko wtedy, gdy przyjmie si¢ okreSlone zatozenia odnosnie
do warunkow ludzkiej samorealizacji.

Oba pojecia: ,,diagnozy” jak réwniez ,patologii”, wigzace si¢ SciSle z za-
interesowaniem poznawczym filozofii spotecznej, wywodza si¢ z medycyny.
Pojecie ,,diagnozy” oznacza tu trafne uchwycenie i okreslenie choroby, ktora
dotkneta ludzki organizm; kryterium oceny tego typu anormalnych zjawisk
stanowi kliniczna norma zdrowia, ktorg dla uproszczenia sprowadza sig
czgsto do sprawnego funkcjonowania ciata!. Komplementarne wzgledem po-
jecia ,,diagnozy” jest pojecie ,,patologii”: o ile poczatkowo oznaczato ono tyl-

! Na temat historii pojecia diagnozy por.: F. Kudlien: Diagnose. W: Historisches Worterbuch
der Philosophie, t. 2, s. 162 i n.; na temat sygnalizowanego problemu por.: G. Lohmann: Zur Rolle
von Stimmungen in Zeitdiagnosen. W: H. Fink-Eitel/G. Lohmann (wyd.): Zur Philosophie der
Gefiihle. Frankfurt/M. 1993, s. 226 i n.
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ko teori¢ chorob, to dzi§ okres$la si¢ tym mianem przede wszystkim stany
uznawane za anormalne?. Patologia stanowi zatem organiczng aberracje,
ktora ma si¢ ujawnié, czy tez znalez¢ wyraz w diagnozie. Juz samo przetran-
sponowanie obu poj¢¢ do dziedziny zaburzen duchowych napotyka duze tru-
dnosci, gdyz kanon normalnosci zycia psychicznego cztowieka nie zostat
wlasciwie w dotychczasowych badaniach klinicznych ustalony; totez obecnie
w medycznej psychologii i psychoanalizie szeroko dyskutowana jest kwestia,
w jaki sposob nalezaloby niedwuznacznie, czy w kazdym razie przekonujaco
okresli¢ ide¢ zdrowia psychicznego®. O wiele bardziej klopotliwa jednak musi
by¢ ekstrapolacja obu pojg¢ na obszar zjawisk spolecznych, co wynika juz
cho¢by stad, ze punktem odniesienia nie jest tu pojgcie indywiduum; by moc
mowi¢ o patologii spotecznej, ktora daje si¢ uja¢ w spolecznej diagnozie na
wzor diagnozy medycznej, trzeba dysponowac¢ koncepcja normalnosci doty-
czaca catoksztattu zycia spotecznego.

Jak powazne problemy wigza si¢ z tego rodzaju wymogiem, dowodzi
fiasko tych wszystkich projektow z zakresu nauk spotecznych, ktére usito-
waly sprecyzowa¢ przestanki funkcjonowania spoleczenstwa wylacznie za
posrednictwem obserwacji zewngtrznej: poniewaz to, co Ww odniesieniu do
zycia spolecznego mozna nazwaé potencjalem rozwojowym lub normal-
noscig, jest stale definiowane w kategoriach kulturowych, rowniez funkcje
oraz odpowiadajagce im zabulenia mogg by¢ okre§lane jedynie w herme-
neutycznym  zwigzku z  wewne¢trznym — samorozumieniem  spoteczenstw®.
O tyle tez istnieje niejako minimalistyczna mozliwo$¢ mowienia o patolo-
giach uspolecznienia w kulturowym sensie pojecia normalnosci, zgodnie
z ktorym powinniSmy ograniczy¢ si¢ do empirycznego jedynie opisu tego,
co dana kultura uznaje w okreslonym wypadku za zaburzenie. Ze jednak
z punktu widzenia celow filozofii spolecznej jest to zamyst zbyt skromny,
obrala ona juz na samym poczatku inng droge, prowadzaca w kierunku etyki
formalnej: w mysl jej zatozen istot¢ normalnos$ci spoteczenstwa stanowia

2 O dziejach pojecia patologii pisze P. Probst w Pathologie, cz. IV. W: Historisches
Wérterbuch der Philosophie, t. 7, s. 187 i n.; w zwiazku z niniejszym problemem por.: J. Ha-
bermas: Uberlegungen zur Kommunikationspathologie (1974). W: Vorstudien und Ergéinzungen
zur Theorie des kommunikativen Handelns. Frankfurt/M. 1984, s. 226 i n., zwl. 226-232.

3 Z perspektywy filozofii rozwaza to zagadnienie E. Tugendhat w: Probleme der Ethik.
Stuttgart 1987, s. 53 i n.; za$§ z perspektywy psychoanalitycznej - L. Kubie w: The fandamental
distinction between normality and neurosis. W: Tegoz: Symptom and Neurosis. Selected Papers.
New York 1978.

4 Por.: J. Habermas: Ein Literaturbericht: Zur Logik der Sozialwissenschaften. W: Tegoz: Zur
Logik der Sozialwissenschaften. Frankfurt/M. 1982, s. 89 i n., zwhk s. 183 i n.; o trudno$ciach
zwigzanych z poszukiwaniem miernika patologii spotecznych pisze K. Eder w: Geschichte als
Lernprozefs? Zur Pathogenese politischer Modernitéit in Deutschland. Frankfurt/M. 1985, s. 30 i
n.
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warunki niezalezne od kultury, ktére umozliwiaja czlonkom spoleczenstwa
nieograniczong samorealizacje.

Nim zajmiemy si¢ prze$ledzeniem trudnosci, jakie nastrgcza owa alter-
natywa, nalezy choc¢by krotko rozpatrzy¢, czy rzeczywiscie wyznacza ona
kierunek rozwoju filozofii spotecznej po Rousseau. Jak wspomniano, intencja
prezentowanych koncepcji wyraza si¢ w krytyce sytuacji spotecznych, ktore
sa postrzegane jako bezsensowne, urzeczowione czy nawet chore; tym, co
podwaza spoteczng norme¢ nie jest naruszenie zasad sprawiedliwo$ci; idzie tu
raczej o zaburzenia, ktdre z ograniczeniami psychicznymi laczy to, ze zawg-
7zaja czy deformuja mozliwosci zyciowe oceniane jako ,normalne” badz
»zdrowe”. Celem dokonania zamierzonej krytyki, filozofia spoleczna sigga
po takie pojecia, ktére w odniesieniu do Zycia spotecznego oznaczaja dok-
ladnie to samo, co pojecie ,patologii” stosowane dla okreSlenia stanu in-
dywidualnej psychiki: w pierwszej fazie jej rozwoju, ktorej przebieg ana-
lizowaliSmy, sa to kategorie ,rozdwojenia”, ,urzeczowienia”’, ,wyobcowa-
nia” a takze ,nihilizmu”; powstanie socjologii pociagng¢lo za soba pojawienie
si¢ poje¢ o mocniejszym zabarwieniu empirycznym, jak ,utrata wspodlnoty”, ,,od-
czarowanie”, ,depersonalizacja” i ,komercjalizacja”; wreszcie ostatnio Sartre
postugiwat si¢ pojeciem ,,kolektywnej neurozy” takze z intencja krytyczna®.

Gdybysmy chcieli dociec, co maja wspolnego rozmaite wyobrazenia o spo-
lecznej normalnosci, do ktorych wszystkie wymienione pojgecia posrednio
odsytaja, trzeba byloby ustanowi¢ bardzo abstrakcyjny punkt odniesienia, by
zadnego z nich nie wykluczy¢: nie kazdy bowiem z zalozonych implicite sta-
néw idealnych jest np. pewnego rodzaju caloécia, tylko nieliczne -charak-
teryzuje specyficzna naturalno$¢, inne znéw zdaja si¢ odznaczaé wigksza niz
pozostate intensywnoscia uspotecznienia. Niezaleznie od tego, jakie okres-
lenia zostaly w poszczegdlnych wypadkach zastosowane, sa one na tyle kon-
kretne, ze trudno wskaza¢ choéby jeden atrybut typowy dla wszystkich wymie-
nionych poj¢¢. Jesli natomiast za punkt odniesienia przyjmie si¢ nie, jak” sta-
nu uznanego w danym razie za idealny, lecz ,,dlaczego”, ujawnia si¢ ich pokre-
wienstwo, gdyz wszystkie bez wyjatku negatywne pojgcia odsylaja posrednio
do warunkéw spotecznych, ktorych cecha wyrdzniajaca jest to, ze umozli-
wiajg indywiduum petniejsze, lepsze, krotko mowiac - udane zycie. Kryte-
rium oceny spotecznych patologii stanowi wigc etyczne wyobrazenie spote-
cznej normalnosci, ktore pokrywa si¢ z warunkami mozliwos$ci samorealizacji.

Owa etyczna koncepcja wystgpujaca w tle krytyki ma charakter formalny
o tyle, ze jedynie spoleczne przestanki, nie za$ cele ludzkiej samorealizacji
s3 tu normatywnie precyzowane. Co prawda zarowno u Hegla, jak i Marksa

5 J. -P. Sartre: Der Idiot der Familie. Gustave Flaubert 1821-1857, t. 1-5. Reinbek k/Hamburga
1977, zwt. t. 5.
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mozna dostrzec pewng tendencj¢ do etycznego perfekcjonizmu, ktoéra pro-
wadzi do przypisywania czlowiekowi na modl¢ arystotelesowska okreslo-
nego telosu; podobnie Nietzsche i Hannah Arendt, usilujac zobrazowa¢ udane
zycie ludzkie, nie moga oprze¢ si¢ pokusie wytyczenia nader specyficznych
celow. Jednakze i t¢ przeciwstawng tendencj¢ mozna zinterpretowac zycz-
liwie, twierdzac, ze wskazani autorzy za posrednictwem owych tudzacych
sformutowan dotyczacych celu, pragng w istocie tylko wypowiedzie¢ si¢ na
temat spolecznych warunkéw, ktore pozwola ludziom zrealizowa¢ samych
siebie: 1 tak praca wolna od wyobcowania nie musi koniecznie oznacza¢ dla
Marksa etycznego celu czlowicka; mozna przypuszczaé, ze stanowi jedynie
niezbedng przestanke uksztaltowania zadowalajgcej autorelacji®.

Podobnie wiarygodna wydaje si¢ teza, ze Hannah Arendt ujmuje w Kkate-
goriach etycznych zaangazowanie w  praktyke procesu demokratycznego
formowania woli przede wszystkim dlatego, ze dopomaga ono indywiduom
uswiadomi¢ sobie wilasng wolnos¢. Blad tego typu koncepcji nie polega na
tym, ze ustanawiajg one cele ludzkiego zycia, wpadajac w ten sposob w sidla
niezmierzonego perfekcjonizmu; przyczyna ich zbladzenia jest raczej sklon-
nos¢ do traktowania jako uniwersalnych warunkow Iudzkiej samorealizacji
takich form dziatalnosci, ktore sa cenione dzicki akceptacji nadzwyczaj rzad-
kich 1 charakterystycznych dla danego momentu dziejowego ideatow zycio-
wych. Totez filozofia spoleczna od momentu narodzin, je$li nie za sprawa
indywidualnego zamierzenia, to jednak z pewnos$cig zgodnie z jej metodycz-
nymi zalozeniami, sytuuje si¢ w perspektywie etycznej, ktora implikuje je-
dynie formalne wymogi eksplikacji ,,dobra”.

Powyzsza teza musi uzyska¢ potwierdzenie takze z punktu widzenia
dwoéch innych osobliwosci filozofii spolecznej, ktore ujawnily sie w przed-
stawionym wsze$niej zarysie jej rozwoju. Nie jest po pierwsze rzecza jasna,
w jaki sposob mozna by rdézne projekty sprowadzi¢ do jednej etycznej pod-
stawy, skoro sa one zrodtem zupelnie odmiennych wyobrazen o spotecznej
normalno$ci. Juz pobiezny przeglad kluczowych poje¢  spotecznofilozofi-
cznych pokazal, iz spektrum normatywnych idealdow obejmuje modele naj-
rozniejsze: od skrajnie indywidualistycznych po wspdlnotowe; podczas gdy
Rousseau czy Plessner uznaja za normalng taka forme¢ zycia spotecznego,
ktora stwarza mozliwie najwigkszy dystans mig¢dzy podmiotami, to Hegel,
Durkheim czy Hannah Arendt przeciwnie, upatruja przestanke spolecznej
normalno$ci w istnieniu silnych wigzi wspdlnotowych. By nalezycie pojac
owe rozbieznosci, warto raz jeszcze uwaznie przyjrze¢ si¢ formalnej struk-
turze diagnoz spolecznofilozoficznych. Punkt odniesienia wszystkich pre-

¢ Por. np.: A. Wildt Die Antropologie des frithen Marx. Studienbrief der Fernuniversitdt.
Hagen 1987.
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zentowanych tu prob zdobycia kryterium normalno$ci stosunkow  spote-
cznych stanowia spoleczne warunki zycia indywidualnego podmiotu: jako
udane, idealne czy ,zdrowe” sa oceniane takie formy organizacji spoleczen-
stwa, ktore pozwalaja jednostce bez ograniczen urzeczywistni¢ siebie. For-
malne pojecie dobra, ktére - w charakterze kryterium umozliwiajacego
krytyke - shuzy za podstawe filozofii spotecznej, jest zatem ukierunkowane
na powodzenie jednostki, o ile jego osiagniecie zalezy od spoteczenstwa.

Pytanie, w jakiej mierze warunki spoleczne sa tu gwarantem, odstania
zasadnicze rozbieznosci stanowisk: w zaleznoéci od tego, jak duze znaczenie
przypisuje si¢ wplywowi uspolecznienia na powodzenie zyciowe indywidu-
um, pozadany stan idealny nacechowany jest indywidualizmem badz kolek-
tywizmem. W ten sposob zaznaczaja si¢ przeciwleglte krance spektrum moz-
liwych rozwigzan, natomiast pomniejsze roznice s3 uwarunkowane konkret-
nymi zalozeniami, ktéore w poszczegélnych wypadkach uznaje si¢ za nieod-
zowne dla samorealizacji; z tego punktu widzenia istotne jest to, czy udane
zycie w ramach spoleczenstwa ma zapewni¢ indywiduum wspodlnotowa for-
ma etycznoSci, czy tez zycie publiczne wytwarzajace dystans migdzy jed-
nostkami, praca wolna od alienacji, czy mimetyczne obcowanie z przyroda.
Sumujac mozna wigc stwierdzi¢, ze filozofia spoteczna kwalifikuje pewne
zjawiska jako patologiczne z perspektywy warunkoéw  spotecznych, ktore
moga dopomoc jednostce w samorealizacji.

W powyzszej konstatacji dochodzi juz do glosu takze kolejna osobliwos¢
dziejow filozofii spolecznej; wraz z niag wkraczamy w obszar probleméw me-
todycznych, ktore sa dzi§ zywo dyskutowane. Rozpatrujac doktadniej, w jaki
sposob okresla si¢ spoleczne warunki samorealizacji na gruncie roéznych kon-
cepcji, mozna dojs¢ do wniosku, Ze stosuje si¢ w tym celu przewaznie dwie
przeciwstawne konstrukcje mySlowe: czego potrzebuje czlowiek ze strony
spoteczenstwa, by jego zycie bylo udane, powinno si¢ okaza¢ w efekcie retro-
spekcji siggajacej jego naturalnej prehistorii, badz dzigki antycypacji wiedzy,
jaka posiadzie w dajacej si¢ przewidzie¢ przyszilosci. Pierwsza mozliwosé
zainicjowana metodycznie juz przez Rousseau, wzorcowa posta¢ uzyskuje
w niemieckiej tradycji antropologii filozoficznej, druga zxas, przygotowana
przez Hegla, staje si¢ wrgcz paradygmatem w pismach Lukacsa. Nalezy przy
tym uwzgledni¢, iz alternatywa ta zaczgla pemli¢ metodyczng funkcje, ktora
jej dzis przypisujemy, skutkiem pojawienia si¢ tymczasem teorii Nietzschego.

Zarowno Rousseau, jak Hegel sa tak mocno przekonani o jednorodnosci
wszelkich kultur - mimo pouczajacych Kkontrargumentow Vico i Herdera’ -
ze nie zywia zadnej watpliwosci co do uniwersalnego znaczenia tez filozo-

7O stworzeniu podstaw pluralizmu kulturowego przez Vico i Herdera pisze 1. Berlin w: Vico
and Herder. Two Studies in the History of Ideas. London 1980.
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ficznych; dlatego tez wychodza z =zalozenia, ze ich poznanie przestanek
osobistej wolnosci musi odnosi¢ si¢ do kazdego czlowieka bez wyjatku. Lecz
gdy Nietzsche z faktu pluralizmu kultur wyprowadzit radykalny wniosek
w postaci perspektywizmu (Perspektivismus), filozofia spoteczna nie mogta
juz dluzej zachowaé niewzruszonej pewnoSci siebie; koniecznosécia stala sig
teraz metodyczna obrona wszelkich stwierdzen dotyczacych ludzkich przy-
miotdow czy spotecznych prawidlowosci przed zarzutem kulturowego rela-
tywizmu. Tak oto powstaje teoretyczna sytuacja, w ktorej konstrukcje antro-
pologiczne lub historiozoficzne rozmyslnie przejmuja zadanie uzasadnienia
uniwersalistycznego waloru diagnoz spotecznofilozoficznych: dzigki odwo-
faniu si¢ do natury czlowieka albo do jego przyszlej wiedzy ma si¢ okazac,
ze zycie indywiduum mimo wszelkich przedziatow kulturowych jest rzeczy-
wiscie uzaleznione od tych wlasnie spotecznych przestanek, ktore - jako is-
tota spotecznego ladu - stanowia kryterium krytyki.

Od tego momentu poczynajac, narastaja watpliwosci, ktore znajduja
wyraz w dyskusji okreSlajacej obecna sytuacje filozofii spotecznej. Nie trzeba
bylo dhugiego czasu, by w argumentacji Historii i swiadomosci klasowej do-
strzezono konstrukcje, ktora z innymi formami historiozofii laczy to, ze jej
punktem wyjscia jest nie uzasadniajagca siebie samej opcja normatywna:
dziejowy rozwdj mozna bowiem odnie$¢ teleologicznie do jednego celu, o ile
wczesniej implicite obierze si¢ perspektywe normatywna, w ramach ktorej
heterogeniczny materiat uktada si¢ w sensowna, dajaca si¢ pozytywnie
przedstawi¢ cato$¢®. To samo, co o historiozofii, mozna bylo nicbawem
powiedzie¢ o filozoficznej antropologii. Dlaczegdéz by jej empiryczne Kkate-
gorie wyjSciowe nie mialy by¢ - na tej samej zasadzie - jedynie nieswiado-
mymi przestankami normatywnymi okreslonej kultury, ktére rzutuje si¢ na
naturalne dyspozycje cztowieka? Pod naciskiem tego typu pytan, w centrum
dyskusji musiala si¢ pojawi¢ nastgpujaca kwestia metodyczna: czy nie jest
tak, iz kazda diagnoza spotecznofilozoficzna znajduje ostatecznie uzasad-
nienie w etycznym sadzie dotyczacym warunkow ludzkiej samorealizacji uz-
nawanych akurat za wlasciwe; lecz w takim razie brakowaloby zewngtrznego
srodka obrony jakiejkolwiek proby zdiagnozowania spotecznych patologii
przed zarzutem uwarunkowanej kulturowo arbitralnosci. Zanim jednak ow
ostami poziom problematyzacji zostanie osiagniety, filozofia spoteczna w la-
tach sze$édziesigtych pozostaje wcigz na gruncie zatozen antropologicznych;
Hannah Arendt, jak si¢ juz okazato, opierala swa krytyke $wiata industrial-
nego na przekonaniu o naturalnej zaleznoSci cztowieka od praktyk komuni-
katywnej wolnosci; w tym samym czasie Arnold Gehlen stawia konser-

8 Por. np.: A. C. Danto: Analytische Philosophie der Geschichte. Frankfurt/M. 1974; H. M.
Baumgartner: Kontinuitit und Geschichte. Zur Kritik und Metakritik der historischen Vernunft.
Frankfurtl/M. 1972.
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watywna diagnoz¢ epoki, w ktorej z premedytacja wykorzystuje wyniki
swych analiz antropologicznych®, i wreszcie Habermas wychodzi od em-
pirycznych  wyznacznikow niezmiennej konstelacji ludzkich interesow, by
swej krytyce technicyzacji $wiata spotecznego daé¢ uniwersalng podstawe!?,

Roéznorodne te koncepcje Iaczy nader istotne przeswiadczenie, ze wzmo-
zenie tempa industrializacji podwaza wymog funkcjonowania spoteczen-
stwa, nalezacy do fundamentalnych przestanek wszelkich form ludzkiego
zycia. Poniewaz jednak owe egzystencjalne niezmienniki sa rozmaicie inter-
pretowane, roéwniez charakter procesu uznawanego za przyczyn¢ oraz Sposob
przejawiania si¢ patologii spotecznej przedstawia si¢ w ujeciach poszcze-
golnych autoré6w niejednolicie: u Hannah Arendt unicestwienie wraz z inter-
subiektywng praktyka politycznego samozrozumienia, zaufania podmiotow
do $wiata jest spowodowane nicustajaca ekspansjg dziatalno$ci o charakterze
technicznym; natomiast u Gehlena, ktory w tym wzgledzie antycypuje kon-
serwatywng krytyke kultury Daniela Bellal!, gwaltownie postepujacej indu-
strializacji  towarzyszy przyrost bodzcow  konsumpcyjnych, co prowadzi
ostatecznie do tak silnego przeciazenia czlowieka, Zze zagrozona zostaje nie-
odzowna dla zZycia stabilno$¢ instytucji spolecznych; wedlug Habermasa
z kolei, proces technicyzacji oznacza usamodzielnienie si¢ systemow dzia-
fania  zdeterminowanych racjonalno$cig instrumentalng, powodujace ogra-
niczenie tej sfery komunikatywnego porozumienia, od ktorej bezposrednio
uzalezniona jest reprodukcja gatunku ludzkiego. Biorgc pod uwage, procz
wymienionych  propozycji  diagnostycznych, takze koncepcje antropologi-
czne stworzone w owym czasie przez Agnes Heller oraz Gyodrgy Mirkusal?,
ktorzy kontynuowali badania nad ontologia spoteczng pdznego Lukacsa,
mozna moOwi¢ o powszechnej akceptacji metodycznych podstaw filozofii
spotecznej w latach sze$¢dziesigtych: trudno bowiem wskazaé probe anali-
zowania spotecznych patologii epoki, nie odwotujaca si¢ w jaki§ sposob do
naturalnych przestanek ludzkiego bytu.

Tym wigkszym wyzwaniem musial by¢ zarysowujacy si¢ wlasnie wow-
czas w pismach Michaela Foucaulta projekt filozofii spotecznej, ktora -

° A. Gehlen: Die Seele im technischen Zeitalter. Sozialpsychologische Probleme in der
industriellen Gesellschafi. Reinbek k. Hamburga 1957; Gehlen nawiazuje do: Tegoz: Der Mensch:
Seine Natur und seine Stellung in der Welt. Frankfurt/M/1971.

10 J. Habermas: Technik und Wissenschaft als «Ideologie». W: Tegoz: Technik und Wissen-
schaft als Ideologie. Frankfurt/M. 1968, s. 48 i n.

' D. Bell: Die Zukunft der westlichen Welt. Kultur und Technologie im Widerstreit. Frank-
furt/M. 1976.

12 A. Heller: Das Alltagsleben. Versuch einer Erkldrung der individuellen Reproduktion.
Fraknfurt/M. 1978; G. Markus: Der Begriff des menschlichen Wessens in der Philosophie des jun-
gen Marx. W: A. Hegedus i in.: Die neue Linke in Ungarn, t. 2. Berlin 1976, s. 41 i n.
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zgodnie z zamyslem Nietzschego - koncentrowata si¢ na fenomenie wiadzy,
zdradzajac przy tym niech¢¢ do antropologicznego uniwersalizmu; jakkol-
wiek metodycznemu uzasadnieniu  krytyki spoteczenstwa  dyscyplinarnego
brak przejrzystosci, to jednak argumenty, ktore przytacza Foucault przeciwko
wszelkim  generalizujagcym, ahistorycznym pojeciom czlowieka, wydaja si¢
przekonujace.

Podobnie jak Nietzscheanska, filozofia spoteczna Foucaulta wyraza si¢
przede wszystkim w historycznych rozwazaniach, ktorych celem jest uja-
wnienie wewngtrznej zalezno$ci migdzy okreSlonymi formami ludzkiej wie-
dzy, odpowiadajagcymi im wzorcami dyscyplinowania spoteczenstwa oraz
indywidualnymi sposobami zycia. Im bardziej przy tym Foucault oddala si¢
od swych pierwotnych zainteresowan historia nauki, tym wyrazniej osrod-
kiem jego studiow staje si¢ struktura wspolczesnych stosunkow wiladzy; zga-
dzajac si¢ ponickad z jednej strony z Maxem Weberem, a drugiej za§ z Ador-
no, uwaza on, iz zaawansowane W rozwoju spoleczefistwa wspolczesnosci
mogg zachowaé si¢ przy zyciu dzigki temu, ze gesta sie¢ instytucji kontrol-
nych zabiega o wzmagajace si¢ wcigz dyscyplinowanie ludzkiego ciata, kto-
re ma na celu wdrozenie podmiotow do stylu zycia podporzadkowanego ra-
cjonalnosci instrumentalnej i tlumienie tym samym w zarodku wszelkiego
oporu. Powyzsza diagnoza nie pozwala niestety stwierdzi¢, w jakiej mierze
opisany proces eckspansji wladzy moze by¢ rozpatrywany z punktu widzenia
spotecznych zaburzen; albowiem kazda form¢ wiedzy czy poznania nalezy
- wedlug Foucaulta - postrzega¢ w tak S$cistym powigzaniu z danymi stosun-
kami wladzy, ze nie istnieje dlan zadna perspektywa zewnetrzna umozli-
wiajaca okreslenie procesu spotecznego jako odchylenia od stanu uznawa-
nego za ideal. Wprawdzie pozne pisma, w ktorych Foucault, poslugujac si¢
przyktadem antycznych praktyk zyciowych, usiluje nakresli¢ estetyke egzys-
tencjil®, dostarczaja pewnych wskazéwek odnodnie do transcendujacego
dany uktad pojecia ludzkiej samorealizacji; w pojeciu tym mozna upatrywac
retrospektywny probierz diagnozy wspotczesnych stosunkow wiadzy.

Jednakze jej normatywne kryteria sa w ogolnosci tak niejasne, a ponadto
do tego stopnia przeslonigte epistemologicznym perspektywizmem, ze mo-
ralne przestanki krytyki wladzy Foucaulta fatwiej niejednokrotnie zrekon-
struowa¢ na podstawie jego wypowiedzi polityczno-publicystycznych niz
w oparciu o teori¢ filozoficzna. Lecz wlasnie ow perspektywizm, czyli teza
gloszaca, iz miarg prawdy roszczen poznawczych jest jedynie jej spoteczna
sita sprawcza, wywolal poruszenie w S$wiecie filozofii. Kontynuatorzy mysli
Foucaulta od Richarda Rorty’ego po Judith Butler reprezentuja poglad, ze we

13 M. Foucault: Sexualitit und Wahrheit, t. 3: Die Sorge um sich. Frankfurt/M. 1986; syntetycz-
ng interpretacj¢ proponuje np. H. Fink-Eitel w: Foucault zur Einfiihrung. Hamburg 1989.
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wszelkich normach transcendujacych kontekst, a zwlaszcza odestaniach do
natury cztowieka, nalezy widzie¢ konstrukcj¢ wyrazajaca stosunki wladzy'.

Problem, z ktorym mamy dzi§ do czynienia, przedstawia si¢ nastgpujgco:
skoro, z jednej strony, filozofia spoleczna z uwagi na jej zainteresowania poz-
nawcze nie moze si¢ obejs¢ bez ogoélnych miernikéw normalnosci zycia
spotecznego, ktéorych prawomocnosci z drugiej strony, nie daje si¢ wykazaé
w oparciu o stworzong ad hoc antropologi¢, to dalsze jej istnienie jest
catkowicie uzaleznione od mozliwosci ukonstytuowania etyki formalne;.
Filozofia spoteczna Rousseau, tak samo jak Hegla i Marksa, a w nie mniej-
szym stopniu rowniez Plessnera i Hannah Arendt jest przeniknigta wyobra-
zeniami  antropologicznymi oraz historiozoficznymi, ktére tak bezposrednio
implikuja kryteria etyczne spolecznych patologii, ze nie sposob ich jako ta-
kich w ogole rozpozna¢. Jednak owa zewnetrzna otoczka filozofii spolecznej
zostata dzigki wielkiej konsekwencji Nietzschego oraz radykalizmowi Fou-
caulta, ktory w odniesieniu do naszej wspodlczesnosci demaskatorstwo Nie-
tzschego dramatycznie wyostrzyt, kompletnie zdruzgotana, skutkiem czego
ujawnil si¢ jej etyczny rdzen. O tyle tez przyszto$¢ filozofii spolecznej zalezy
dzi§ od tego, czy sady dotyczace koniecznych przestanek ludzkiego zycia
zyskaja przekonujace uzasadnienie. Nasuwaja si¢ trzy rozwigzania sygnali-
zowanego problemu.

Pierwsza mozliwo$¢ uzasadnienia tego typu sadow etycznych, ktore s3
niezbedne filozofii spolecznej, polega na probie zastosowania procedury,
ktora mozna okresli¢ mianem ,oddolnego” ksztattowania etyki. Juz w now-
szych pismach Habermasa pojawia si¢ pomysl, by rozstrzyganie kwestii
etycznych - jako zadanie o charakterze praktycznym - potraktowaé w taki
sposob, jaki uznawano dotychczas za wiasciwy jedynie w odniesieniu do pro-
blemu sprawiedliwo$ci!'>: na czym ma polegaé ,normalno$é” czy wrecz ,ide-
al” zycia spolecznego, mozna byloby ustali¢ w takiej mierze, w jakiej czlon-
kowie spoteczenstwa drogg demokratycznego wyrazenia woli, dotarliby do
consensusu W kwestii pozadanego kierunku rozwoju spotecznego. Co prawda
inaczej niz w wypadku tradycyjnego dyskursu etycznego, warunki waznoS$ci
tego rodzaju ustalen musiatyby by¢ tak samo ograniczone, jak skala wartosci
stanowigca ich przestanke. Mimo, iz rozstrzyganie probleméw etycznych
w takim wlasnie specyficznym trybie wydaje si¢ w zasasdzie rzecza mozliwa
i weale obiecujaca'®, mankament tego rozwiazania jest niestety az nadto

MR Rorty: Objectivism, Relativism and Truth. Philosophical Papers, Vol. 1. Cambridge 1991;
J. Butler: Das Unbehagen der Geschlechter. Frankfurt/M. 1991.

15 J. Habermas: Vom pragmatischen, ethischen und moralischen Gebrauch der praktischen
Vernunft. W: Erlduterungen zur Diskursethik. Frankfurt/M. 1991, s. 100 i n.

16 Por. propozycj¢ H. S. Richardsona: Practical Reasoning about Final Ends. Cambridge 1994.
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widoczny: oznaczatoby ono samounicestwienie filozofii spotecznej jako te-
orii, gdyz jej kompetencje poznawcze stalyby si¢ wylacznie udzialem za-
interesowanych, ktorzy, bedac czlonkami konkretnej spotecznosci, samo-
dzielnie decydowaliby o tym, co nalezy uzna¢ za ,patologi¢” ich wspotzycia
spotecznego.

W  tekstach Habermasa odnajdujemy inng jeszcze strategi¢ uzasadniania,
pozwalajaca unikna¢ wzmiankowanej powyzej swoistej ,,detronizacji” filo-
zofii spotecznej; nalezy w niej widzie¢ druga metode uprawomocnienia s3-
dow etycznych. ,Teoria dziatania komunikatywnego” powierza mianowicie
samej teorii spoleczenstwa wytyczenie linii demarkacyjnej, poza ktora presja
imperatywow  systemowych na zZycie spoleczne musi by¢ oceniana jako
patologia spoleczna; argumenty, za posrednictwem ktorych uzasadnia si¢ tu
odréznienie tego, co ,normalne” od tego, co ,patologiczne”, wywodza si¢
z pewnej slabej - formalnej jedynie antropologii, albowiem maja za podstawe
uniwersalng pragmatyke, ktora usituyje wykaza¢, ze pierwotna forma ludzkiej
praktyki mowy stanowi konieczny warunek reprodukcji spotecznej!’”. Druga
mozliwo$¢ uzasadniania sadow etycznych wyraza si¢ wigc w  projekcie
stosunkowo  oszczednej antropologii, rekonstruujacej nieliczne, elementarne
przestanki ludzkiego zycia: przyktadow tej propozycji dostarczaja najnowsze
pisma Marthy Nussbaum!8, przede wszystkim jednak szeroko zakrojone
badania Charlesa Taylora'®.

Jego rozwazania poswigcone Swiatu  wspoOlczesnemu  stanowig  trzeci,
obok dziet Habermasa i Foucaulta, istotny przyczynek do filozofii spolecznej
na- szych czasow. Aczkolwiek fundamentem swej antropologii filozoficznej
czyni Taylor tez¢ gloszaca, iz czlowiek jest istota zdolng do autointerpretacji,
ktorej formy zycia oraz mozliwosci egzystencjalne znajduja wyraz w roz-
maitych systemach eksplikatywnych, to jednak nie uzaleznia bez reszty sa-
dow etycznych dotyczacych patologii spotecznych od kazdorazowo his-
torycznie danych interpretacji; idzie raczej o to, by mozliwos¢ swobodnego
i produktywnego artykulowania siebie powiaza¢ z uwarunkowaniami spo-
fecznymi, ktére nalezy pojmowac jako gltowne elementy etyki formalnej. We-
dlug Taylora zatem, kryterium oceny umozliwiajace diagnozowanie patolo-
gii spotecznych ma zrodto w formalnej antropologii, ktora okresla ogélne

17 Por.: J. Habermas: Theorie des kommunikativen Handelns, wyd. cyt.

* Por.: M. C. Nussbaum: Menschliches Tun und soziale Gerechtigkeit. Zur Verteidigung des
aristotelischen Essentialismus. W: M. Brumlik/K. Brunkhorst (wyd. ): Gemeinschaft und Gerech-
tigkeit. Frankfurt/M. 1993, s. 323 i n. Krytyka tej pozycji: Ch. Scherer: Das menschliche und das
gute menschliche Leben. Martha Nussbaum iiber Essentialismus und menschliche Fihigkeiten. W:
"Deutsche Zeitschrift fiir Philosophie", 5/1993, s. 905 i n.

19 Por. np.: Ch. Taylor: The Ethics of Authenticity. Cambridge 1992; Tegoz: Sources of the Self.
The Making of the Modern Identity. Cambridge 1989.
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przestanki spontanicznego artykutowania ludzkich ideatéw zyciowych. Fak-
tem jest, ze owa propozycja antropologiczna juz w samych tekstach Taylora
popada w konflikt z inng metoda uzasadniania, w ktorej mozna dzi§ upa-
trywacé trzecia sposobnos¢ uprawomocnienia filozofii spotecznej?.

W  dziele zatytulowanym Sources of the Self wysuwa. Taylor koncepcje
etyki poniekad zrelatywizowanej historycznie?!: twierdzi bowiem, ze dopiero
hermeneutyczna refleksja nad wartosciami etycznymi determinujacymi  kul-
turowa samowiedz¢ wspoélczesnosci pozwala stwierdzi¢, ktore sposrod spo-
fecznych procesow rozwoju nalezy wuzna¢ za spoleczne patologie. Na tym
wlasnie polega trzecia forma uzasadniania sadoéw etycznych, najbardziej zbli-
zona do idei Foucaulta: kryterium oceny, ktorym filozofia spoleczna postu-
guje si¢ dla zdiagnozowania 1 rozpatrzenia spotecznych zaburzen, posiada
o tyle historycznie ograniczong wazno$¢, ze moze znalez¢ zastosowanie
jedynie do tej epoki dziejowej, ktorej tymczasowe rozstrzygnigcia etyczne
nieuchronnie przejmuje. Aczkolwiek taka historycznie zrelatywizowana me-
toda uzasadniania nie kwestionuje catkowicie zamyshi filozofii spotecznej,
wyznacza jej zadanie dyskutowania spolecznych zaburzen w oparciu o his-
torycznie dane wartoSci i odpowiadajace im idealy zyciowe. Totez o klasycz-
nej misji filozofii spolecznej - polegajacej na wartoSciowaniu okreslonych
zjawisk 1 procesow w zyciu spolecznym jako patologii, z roszczeniem do
waznos$ci transcendujacej dany kontekst - nie moze by¢ tu rzecz jasna mowy.
Tak wigc szansa przetrwania filozofii spolecznej w formie, ktéra zostata
przedstawiona w niniejszych wywodach za posrednictwem odniesien his-
torycznych, zalezy od przyszlych losow koncepcji stabej, tj. formalnej antro-
pologii.

Z jezyka niemieckiego przetozyta:
Halina Walentowicz

20 W odniesieniu do sygnalizowanego rozdwojenia por.. H. Steinfath: Authentizitit und
Anerkennung. Zu Charles Taylors neuen Biichern «The Ethics of Authenticity» und «The Politics
of Recognitiony. W "Deutsche Zeitschrift fiir Philosophie", 3/1993, s. 433 in.

* Ch. Tasylor: Sources of the Self, wyd. cyt.



