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KRZYSZTOF KWIECIEN
CEZAREGO JELLENTY KONCEPCJA TWORCZOSCI
DUCHOWEJ

Cezary Jellenta (1861-1935) byl jednym z czolowych publicystow i kry-
tykéw literackich polskiego modernizmu. Razem z Maria Komornicka 1 Wa-
ctawem Natkowskim wydat w 1895 roku =znang ksiazke Forpoczty, ktora,
wskazujac drogi ku odnowieniu autentycznych wartosci kultury, stata sig
swoistym manifestem programowym Mtodej Polski. Jego tworczos¢ filo-
zoficzna byla asymilacja niektorych watkéw filozofii Artura Schopenhauera
i Fryderyka Nietzschego, odczytanych przez pryzmat $wiatopogladu Juliusza
Stowackiego.

Najbardziej oryginalne koncepcje w nurcie literacko-filozoficznym pol-
skiego modernizmu przybraly postal monizmu  spirytualistycznego'. Do
najbardziej dojrzatych jej tworcow zaliczam - obok Tadeusza Micinskiego
i Artura Gorskiego - rowniez C. Jellentg. Filozofia Jellenty nawiazuje do
woluntaryzmu Artura Schopenhauera, ,filozofii zycia” Fryderyka Nietzsche-
go, ,filozofii genezyjskiej” Juliusza Stowackiego 1 przybiera ksztalt ewolu-
cyjnego spirytualizmu, woluntaryzmu 1 irracjonalizmu si¢gajacego do ro-
mantycznej kategorii poznawczej - ,czucia”’. Wszystkie elementy tej filozofii
wyrazaja zasadnicza dla jej tworcy ide¢ - postulatu tworczosci duchowej
ocenianej w kategoriach czynu heroicznego. Heroizm, zgodnie z tendencjami
mys$li modernizmu, byl rozumiany jako miara 1 wyznacznik wartosci czynu
wolnego 1 tworczego. Czyn he- roiczny przeciwstawiony stagnacji 1 tworczej
niemocy, wyzwolony przez wielka energi¢ tworcza czlowieka, sprzyja bu-
dzeniu si¢ w jednostkowej, ludzkiej Swiadomosci - wlasnej odrgbnosci, ale
i zarazem $wiadczy, zdaniem Jellenty, o przejawianiu si¢ w dzialalnosci
jednostki ponadindywidualnej, tworczej zasady rzeczywistosci.

Kazdy czyn tworczy jest w istocie przejawem rzeczywistosci glebszej,
ostatecznej, okreSlanej przez Jellente ,Duchem tworczym”, zatem pojeciem
nawigzujacym do J. Stowackiego ,Ducha globowego™. ,Duch” - jako
tworcza energia zyciowa bedaca zrodtem rzeczywistosci, przypomina Scho-

! Na ten aspekt filozofii C. Jellenty zwraca uwagg Z. Kuderowicz w pracy: Artysci i historia.
Wroctaw 1980.
2 O recepcji filozofii J. Stowackiego w twoérczosci literacko-filozoficznej polskiego moderni-
zmu pisata H. Florynska w pracy: Spadkobiercy Kréla Ducha. Wroctaw 1976, oraz T. Weiss w
pracy Romantyczna genealogia polskiego modernizmu. Warszawa 1974, s. 185-209.
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penhauerowska ,,wol¢ zycia” - ,wszechpierwiastek czynny i dzialalny, w mno-
zeniu 1 plodzeniu zjawisk niesyty 1 niepohamowany”. Jellenta szczegoélnie
mocno podkresla owo podobienstwo ,,Ducha” do ,Woli” rozumianej jako
»Zyciowy” ped do urzeczywistniania siebie w formach materialnych i du-
chowych. ,Duch pozadania [J. Stowackiego] to co§ bardzo identycznego
z Wolg™ - pisze w pracy o Stowackim. ,Duch” okreSlany jako energia zy-
ciowa jest, w roznym stopniu, ,,obecny” we wszystkich bytach jako ich istota.
W  pogladzie gloszacym, ze o istocie rzeczywistosci stanowi ,,duchowosé
i pokrewienstwo duchowe wszystkich stworzen 1 bytow, nieSmiertelnosé
i niespozytos¢ ducha”, odnajdujemy wazng cech¢ tej mysli - jej spirytuali-
styczny charakter. Zdaniem Jellenty, spirytualizm jest wlasnie najdoskonal-
szym wytworem mysli pytajacej o samg istote bytu. Swiadczy o tym, jak
sadzi, glebia filozofii Wschodu, stojacej na stanowisku monistycznym i pan-
teistycznym oraz dojrzato$¢ filozofii Platona, Spinozy, Leibniza 1 Hegla,
przyjmujacych duchowsg jednorodnos$¢ wszystkich postaci bytu.

Odczytanie Genezis z Ducha Juliusza Stowackiego w duchu Schopenha-
uerowskiego woluntaryzmu stanowi ceche¢ charakterystyczng pogladow fi-
lozoficznych Jellenty. ,,Ducha” pojmuje on jako ,Wolg, Ruch, Magnetyzm”,
jako ,zywa, piorunowa moc”, zadz¢ urzeczywistnienia swoich nieograni-
czonych mozliwosci tworczych, wole realizacji coraz doskonalszego ist-
nienia. ,,Duch globowy” Slowackiego nabiera tu cech irracjonalnej ,,Woli”,
,jest szczeblowaniem obiektywizacji Woli $wiata, woli do zycia - jak ja
pojmuje  Schopenhauer™. Twodrczo$¢ duchowa czlowieka jest zatem rozu-
miana jako trud tworzenia coraz doskonalszych form, bedacych urzeczywi-
stnieniem przez absolutnego ,Ducha” swych nieskonczonych mozliwosci
tworczych - wilasnie w aktach tworczych poszczegolnych jednostek. Tak tez
zostata przez Jellent¢ odczytana ewolucja ,,.Ducha genezyjskiego” J. Stowa-
ckiego: ,,W potworach i formacjach przedkotyskowych dziala ten sam meta-
fizyczny poped ku wucielesnieniu, rozprysnigciu si¢ na byty jednostkowe, co
w $wiecie pojetym jest jako Wola™.

Jednak ,,Duch” Slowackiego jest ,,Duchem milujgcym”, twoérczoscig pra-
gnaca z miloSci urzeczywistnic swe niewyczerpane mozliwosci. Twor-
czo$¢ przepelniona miloscia do form ostatecznie wykreowanych, daje dzie-
lu ,,Ducha” gwarancje¢ postepu i doskonatosci. ,,Sama Wola, jako rzecz sama
w sobie, jest r¢kojmia zaludnienia czasu i przestrzeni bytami. I dlatego, gdy
wole te, zwlaszcza zbratana z mitoscig, Juliusz umiescit w duchu, juz tym
samym tchnal w nig konieczno$c¢ i bezgranicznos¢ postgpowego tworzenia

3 C. Jellenta: Druid Juliusz Stowacki. Brody - Lwow 1911, s. 113.
4 Tamze, s. 111.
S Tamze, s. 111-112.
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i przejawiania si¢ ksztaltami”® - pisatl Jellenta w Druidzie. Motyw tworzenia
z miloSci jest wlasnie wiodacym tematem pracy Wszechpoemat i najnowsze
Jjego dzieje.

Niepohamowane parcie ,Ducha”, wewnetrzne poczucie sily ,,wolnego
i poteznego lotu”, odnalezione w samych glgbinach duszy uczucie, ze w is-
tocie jest si¢ ,zZyciowa potgga 1 bezbrzeznym a wiecznotrwatym procesem”
— to wszystko oddaje najglebsza prawde o procesie tworczym, niemozliwym
bez wypehienia go miloscia, prawd¢ o czynie porownywanym przez Jellente
do ,boskiej ptodnosci”. ,,Duch” okreslony jako twodrcza mitos¢ jest bytem
samoistnym, Absolutem: ,Milos¢ jest owa prawdziwa substancja metafi-
zykéw (... ), nie potrzebuje dla swego istnienia zadnych innych bytow™. Ta
cecha tworczosci stanowi - zdaniem Jellenty - o zasadniczej réznicy migdzy
panteizmem Stowackiego (ktorego jest oczywiscie propagatorem) a pantei-
zmem Spinozy. Panteizm tego ostatniego jest ,,suchy”, nie ma w nim miejsca
na trud przepeliony pragnieniem mitosnym, a wlasnie owo pragnienie de-
cyduje o istocie procesu tworczego: ,,To nie (... ) deus sive natura wielkiego
autora Etyki (... ), ale peten samorodnych zdolnosci i ziarek ewolucji duch,
cieply, blogostawiony i dobroczynny, ktory (... ) w kazdym tworze objawia
sie miloscia™®.

Ponadindywidualny ,,.Duch” przejawia si¢ w tworczych jednostkach jako
ekspresja energii zyciowej, lezaca u zrodet wszelkich czynow, a jest nig
irracjonalna zadza dzialania. ,Duch ludzki, party wlasna preznoscig, zrywa
tamy krepujace, kruszy peta Scislej nauki i rozlewa si¢ swobodnie™ - pisze
Jellenta, zainspirowany tworczoscia Stowackiego. Podkresla przy tym, ze
wszechogarniajaca, tworcza mitos¢ ,,Ducha” jest nie tylko zasada wszelkiej
indywidualnej tworczosci, lecz - co rowniez wazne - jej bodzcem, najgle-
bsza przyczyna.

»Wola”  Schopenhauera, ,przenikajace $wiat zapladniajace tchnienie” -
w tworczosci Jellenty przywdziewa szaty romantycznego ,.Ducha” jako
mitujacego ,.siewce zycia”. ,,Pierwsza sprezyna i wilasciwie istota owej mocy
[duchowej] jest mitos¢ i wola (... ). Wpierw i przede wszystkim musi by¢
najwyzsze napigcie 1 spietrzenie chegci, szczytna duchowa zadza idei, zja-
wienie si¢ w odmecie ducha naglej Atlantydy pradu i nurtu, wybuchnigcie
natgzonego S$rodowiska pragnienia 1 ukochania, wewnetrzny krater, wyrzu-
cajacy pozar na inne duchy”!%. Dynamiczny aspekt Schopenhauerowskiej

¢ Tamze, s. 113.
7 C. Jellenta: Wszechpoemat i najnowsze jego dzieje. Warszawa - Krakow 1895, s, 245.
8 Tamze.
9 C. Jellenta: Juliusz Stowacki dzisiaj. Krakow 1900, s. 38.
10 C. Jellenta: Druid..., wyd. cyt., s. 110.
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»Woli” zostal - zgodnie z duchem modernizmu - wzbogacony o pierwiastek
spirytualistyczny, a nawet mistyczny wskazujagcy na nadprzyrodzony wymiar
procesu tworczego. Bosko$¢ jest cecha wiecznie tworczej, wiecznie niena-
syconej i zyciodajnej mocy ,Ducha”. Jellenta stanowczo nie zgadza si¢ z do-
gmatyzmem 1 teologiczng wersja tradycyjnej religii katolickiej. W duchu
modernizmu utrzymuje, ze o religijnym aspekcie czynu duchowego stanowi
nie litera prawa i1 dogmat wiary, lecz to, co w czynie najbardziej istotne:
irracjonalna  zadza  dzialania, ,nadludzkie napigcie chcenia” wyzwalajace
w czlowieku energi¢ tworcza 1 umozliwiajace w koncu mistyczny kontakt
z Absolutem. Autor nadaje tej mysli wyrazny ksztalt w pracy Druid Juliusz
Stowacki, gdzie pisze: ,,Chrystus nie jest «zamkni¢ty» w sakramentach, ani
pomocny tym, co niefrasobliwie ufaja w task¢ Boza, lecz (... ) wszczepia w du-
chy niespokojnos¢, zeby si¢ natroskaly o nieskonczono$¢ swoja i w przy-
szto$¢ niby piorunami bity”

»buch” - Absolut moze by¢ dostgpny tylko w mistycznych przezyciach
jednostek tworczych, ludzi posiadajacych - jak pisze autor - ,wigcej ducha,
subtelnosci, pragnien (... ), zajmujagcym najwyzsze szczyty inteligencji”. Ta-
ka silnie rozwinigta jednostka swa zywotnoScia twoércza, potgga intelektual-
ng i glebia uczu¢ wyrastajaca ponad pospolitos¢ dazen wlasciwa ogotowi spo-
feczenistwa, zawsze ,uciecka w glgbie wlasnej, spetanej ciemigstwem ogotu
duszy”, aby tu - w sferze tajemnicy niedostgpnej dyskursywnemu poznaniu
- odnalez¢ absolutny wymiar swojego bytu.

Taka mistyczna $wiadomos$¢ ksztattuje si¢ w indywidualnych, najgle-
bszych aktach samowiedzy, szczegolnie u jednostek o niespotykanej wra-
zliwosci  zyciowej wyptywajacej z ,nadmiaru ducha”, wrazliwosci budzacej
nieustanng potrzeb¢ pytan o ostateczne tajemnice bytu. W szkicu Neoprome-
teiSci zamieszczonym w redagowanym przez siebie piSmie ,Rydwan”, Je-
llenta pisze: ,Wola-jest istotnym, niezaprzeczalnym gruntem naszej istoty.
Wyczuwamy ja w sobie, jako zrodlo wszystkiego, jako to, czego czynnosci
nasze i ruchy (.. ) sa jedynie zewngtrznym cielesnym objawem. Wola jest
czym$§ pierwotnym 1 pierwszym w porzadku naszych przeczu¢. Wprzdd ist-
nieje ona jako sprezyny i kota naszego zycia, a potem dopiero przybywa nasza
wiedza poznawcza, ktora ja spostrzega”'’?. Jest to poglad wyraznie sklaniajacy
si¢ ku szczegblnej postaci woluntaryzmu 1 intuicjonizmu opartego na roman-
tycznej kategorii ,.czucia”. Zrédlem takich inspiracji byt niewatpliwie Scho-
penhauer, ale takze i mistycyzm Stowackiego, ukazujacy irracjonalne ,,czu-
cie” jako najglebsza forme¢ poznania bytu. ,,Czucie”, pozwalajagce romanty-
cznemu wieszczowi 0siagna¢ upragniona, panteistyczna jednos¢ z wszech-

' Tamze, s. 107.

12 C. Jellenta: Neoprometeisci. ,,Rydwan”, kwiecien 1912.
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Swiatem pojetym jako genezyjski proces ,Ducha”, w tworczosci Jellenty jest
rowniez najdoskonalszym rodzajem poznania, odstaniajgcym przed tworca
tajemnice rzeczywistosci.

»Czucie” umozliwia twoércom zblizenie si¢ do prawdy absolutnej, ale i do-
stapienie tajemnicy jest uzaleznione od indywidualnych wlasciwosci ducho-
wych czlowieka - glebi zycia psychicznego, $wiadczacej o mocy tworcze-
go ,Ducha”: ,Buduje on [Stowacki] $wiat, zdobywa prawdy i caloksztalty
wrzacym chceniem 1 intuicjg. Czuciem przemierza odleglosci, po ktoérych
filozofia i nauka czolgaja si¢ mozolnie”. Jellenta mocno podkresla szczegdlna
role wybitnej, tworczej jednostki w ustanawianiu nowej rzeczywistosci: ,.idee
réznorodne (... ) zyja i trwaja (... ) logika galezi i paczkow, strzelajacych z bo-
gatej, bojazliwej, udzielnej jazni”3. Zdolno$¢ jednostek wyjatkowych do
tworczosci duchowej jest wrodzona: ,Panteizmu nie nabywa si¢ z ksigzek,
trzeba mie¢ do niego sklonno$¢ wrodzong”!'4 - pisze autor we Wszechpoe-
macie.

Poczucie czynu duchowego jako ekspresji mocy zyciowej jest podstawo-
wym doznaniem najbardziej pierwotnej rzeczywistosci, i1 dane jest tworcy
w akcie glebokiej samowiedzy. Wszelkie juz zamierzone, okreslone dazenia
sa aktami wtéornymi wobec tego irracjonalnego poczucia sily duchowej i bez-
wiednej potrzeby jej uzewngtrznienia: ,Nim w umysle ludzkim zjawita si¢
idea pozytku lub szkody, istnie¢ musiala najpierw idea przyczyny i skutku,
idea a z nig i che¢ pokonywania, tworzenia, burzenia”. Jellenta powtarza
wigc Schopenhauerowsko-Nietzscheanska tezg, ze wszelkie konstrukcje in-
telektualne, idealy, normy 1 wartosci maja swe zrodlo w irracjonalnym
odczuciu mocy zyciowej 1 potrzebie jej realizacji. Duchowa sile¢ witalng
doswiadcza si¢ rowniez jako ,,wolg zycia” czy tez ,,wol¢ mocy”. Totez w pra-
cy Studia i szkice filozoficzne czytamy: ,,0t6z bezwiednym, organicznym
siftom naszego ustroju odpowiada w sferze sit $wiadomych wola”!. Kilka
stron dalej znajdujemy wypowiedz wyraznie nawiazujaca do ,(filozofii zycia”
Nietzschego i J. M. Guyau: ,kult woli, jako najwigksza energia, zamknigta
w jednostkach (... ) a panteistycznie, mniej lub wigcej, wlasciwy wszystkim,
jest wlasnie owym jadrem, owa osia naszych sadéw moralnych”!’. Tak wiec
pierwotna, niezalezna od wszelkich rozumowan jest - owa wlasciwa jedno-
stkom tworczym - dazno$¢ do poszukiwania coraz to nowych form kul-
turowych dla tresci tejze tajemniczej energii tworczej.

13 C. Jellenta: Druid..., wyd. cyt., s. 194.

14 Tegoz: Wszechpoemat..., wyd. cyt., s. 276.

15 C. Jellenta: Studia i szkice filozoficzne. Warszawa 1891, s. 274.
0 Tamze.

17 Tamze, s. 288.
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Zatem zrodtem kultury jest przedrefleksyjna, zywiolowa dazno$¢; w in-
dywidualnej aktywno$ci czlowieka przejawiajaca si¢ dynamiczna substan-
cja: ,,Duch” - ,[Wola”. W procesic tworczym dochodzi do pelnego uswiado-
mienia sobie tej prawdy, ze ,najwyzsza wiedza, najrozleglejsza inteligencja
nic bedzie dla $wiadomosci czlowieka tym szczytem, jakim jest stalowa wo-
127’18

Ekspresyjna koncepcja dzialalno$ci kulturotworczej -nawigzujaca do roz-
nych odmian ,filozofii zycia” - stoi w sprzecznosci z wszelkimi teoriami
poznania naukowego, chcacymi w wyniku dociekan intelektualnych ustali¢
ksztalt nowych wartosci kultury. ,Nauka moze tylko konstatowaé prawa i fa-
kty, woli ujarzmi¢ nie zdota”'® - pisal Jellenta. Wobec tajemnicy bytu nalezy
zaja¢ stanowisko tworcy - ,siewcy zycia”, tego ,co potrafi przenika¢ S$wie-
tlane przestworza (... ), zaglada¢ nieustannie w kaznie meki”.

»Wiedza jest potgga - pisze Jellenta - ale zbiorowa, bezosobowa. Jej za-
daniem jest ,streszczanie, opisanie 1 wyliczenie” wszelkich treSci zamknig-
tych juz w formie kultury 1 stajacych si¢ juz zawarto$cia $wiadomosci
kulturalnej spoteczenstwa. Co bardzo istotne - ta ,potega w jednostce rzadko
kiedy stanowi sit¢, zdolng do takich naglych, niespodziewanych, uderzaja-
cych dziatan, jak wola”?0,

Z odczucia przez tworce wewngetrznej energii jaka jest obdarzony, rodzi
si¢ swoisty instynkt sity duchowej, bedacy nastgpnie miarg wartoSci dziata-
nia. Jellenta podkresla, ze owo wyeksponowanie znaczenia sily duchowej
w dzialalno$ci twoércze] nie stanowi - w przeciwienstwie do pogladow Nie-
tzschego - aprobaty dazen egoistycznych, odizolowanych od zbiorowosci.
Sita ,,zyciowa” znajduje swoj upust w dazeniach altruistycznych, przepetnio-
nych mitoscia do innych bytow. Sita duchowa to rdwniez przepetnienie
ludzkiego bytu wiara i optymizmem, ze czlowiek nieuchronnie podaza do
»swej wyzsze] formy, ktorej wyrazne przykazanie i poczucie na $wiat z soba
przyniost, ze wydoskonala si¢ jego wladze umyslowe, zewnetrzny wzrok
duszy, spoteznieje wrazliwos¢ etyczna, mitos¢ do natury i oczysci si¢ pigkno
ducha™!. Koncepcja ,,Ducha” - autonomicznej substancji dynamizujgcej ca-
fa rzeczywisto§¢, pociaga za soba swoista interpretacj¢ procesu history-
cznego. Jest to interpretacja w duchu spirytualistycznym 1 ewolucjonisty-
cznym zarazem. Rzeczywisto$¢ jako przyroda i kultura - jest w istocie pro-
cesem rozwoju duchowego.

18 Tamze, s. 275.
19 Tamze, s. 286.
20 Tamze, s. 275.

* C. Jellenta: Juliusz Stowacki dzisiaj, wyd. cyt., s. 62.
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Spirytualizm Jellenty moéwigcy o ,,pokrewienstwie duchowym” wszy-
stkich bytow, ma swoje zrodto w koncepcji ,,Ducha genezyjskiego” J. Stowa-
ckiego. Tak jak przyroda interpretowana jako ,tajemne dazenie do rozrostu
w nieznanym kierunku i w nieskonczono$¢”, bedaca najnizszym stopniem

uprzedmiotowienia  ,,Ducha”, ,$wiatem  przedkotyskowym, przedludzkim”,
podobnie i proces kultury jest rozumiany jako 2zmudne, trwajace przez
pokolenia - urzeczywistnianic i u$wiadamianie sobie przez czlowicka coraz

glebszych i szerszych poktadéw Absolutu.

O istocie procesu kulturowego stanowi stopniowe ,schodzenie w pod-
ziemia duszy”, zdobywanie dla kultury nowych pokladow ,Ducha” (tj. war-
tosci, mysli, uczu¢) i stwarzanie dla nich jak najdoskonalszych S$rodkow
wyrazu. W tworczosci polegajacej na urzeczywistnianiu potencji tworczego
»Ducha” przez jednostki zdolne uczyni¢ je trescia swego zycia, nalezy do-
strzega¢ - sadzi Jellenta - tendencj¢ do ,stopniowego komplikowania si¢
ducha”, wzbogacania rzeczywistoS§ci o coraz glgbsze tresci duchowe. W pracy
Grajgcy szczyt czytamy: ,,To, czego w duszy ludzkiej docieka filozof, artysta
1 poeta, jest wigc zawsze nowa i ciagle si¢ rozrastajaca kraing i zaludnia si¢
nowymi bytami. A te nowe istoty, nowe wartoSci duszy wchodza przy tym
w gr¢ dziejowa i coraz to inaczej ksztaltuja si¢ 1 wiklaja ze zmiennym
podlozem zycia zbiorowego i kultury Ciagle narastaja nowe epoki, nowe ery,
nowe przewroty, w tragicznym i bezgranicznym panstwie ducha’?2.

Proces dziejowy - twierdzi Jellenta - charakteryzuje si¢ wzrostem ,,du-
chowosci”,, ,potegowaniem energii $wiadomos$ci” 1 jest swoista ewolucja
»Ducha”, ktory, przechodzac kolejno przez §wiat nieorganiczny i organiczny,
na szczycie swej drogi obiektywizuje si¢ w czlowieku, bedacym ,jej korong
i w duchu swym noszacym pamig¢¢ przebytych tajemnic i drog”. Ten ewolu-
cjonizm zaczerpnigty jest z ,filozofii genezyjskiej” Stowackiego, piszacego
o kolejnych, coraz doskonalszych wcieleniach ,,Ducha” na drodze ku dosko-
natosci. Ewolucja to takze proces pobudzany i generowany przez zadze
trwania, przybierajaca na wyzszych szczeblach istnienia charakter ,,woli
zycia”’. To juz jest pomyst zaczerpnigty zapewne z Schopenhauera: drapie-
znos¢ ,,Woli”, polagczona =z twoérczym ,mitujacym pragnieniem” ,,Ducha”,
daje interesujaca posta¢ spirytualistycznego woluntaryzmu.

Wydaje si¢, ze autor, odczytujac ,,Wol¢” Schopenhauera przez pryzmat
»Ducha” Stowackiego, chcial niejako zneutralizowaé jej drapiezno$¢ poprzez
jej »uszlachetnienie” czy tez ,,umoralnienie”. Uwazal, Zze wyjSciem z pesymis-
tycznej teorii Schopenhauera jest nie ,,odruch w stron¢ nicestwa”, jaki wy-
ptywa z dyktowanego przez ,,Wolg¢” - prawa bezwzglednej koniecznosci zta
i nieuchronnos$ci bezsensownej $mierci, lecz ,,bogate i tresciag myslowa i mo-

22 C. Jellenta: Grajgcy szczyt. Studia syntetyczno-krytyczne. Krakow 1912, s. 160.
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ralng wypelnione Zzycie”. Zatem Schopenhauer odczytany przez pryzmat
Stowackiego okazuje si¢ ,nie tylko przeczycielem zycia, ale i jego obronca,
nie tylko larwe z niego zdziera, ale i niepokonang potgge jego odstania”.

Miarg atrakcyjnosci pogladu filozoficznego jest sita wyzwalania w czlo-
wieku tworczej energii i kierowania jej ku urzeczywistnianiu w Zzyciu zbioro-
wym warto$ci pozytywnych (mitosci, altruizmu, tolerancji). Te postulaty sa
najpelniej ukazane w takim stanowisku filozoficznym, ktore opisuje byt
czlowieka w jego otwarciu na tajemnicg. Opis ten - zdaniem Jellenty -
znajdziemy w filozofii Schopenhauera, ale dopiero pizy odczytaniu jej przez
pryzmat mitujacego ,,Ducha” J. Stowackiego. Dopiero wtedy w peini dostrze-
zemy, ze najwigksza tajemnica tkwi wlasnie w istocie czlowieka - w ,nie-
zmordowanej woli do zycia i do $wiatla”.

W systemie Schopenhauera Jellenta dostrzegt elementy tak bardzo cha-
rakterystyczne dla pogladow filozoficznych Slowackiego - entuzjazm twor-
czy, afirmacj¢ ,zycia” postrzeganego jako nadprzyrodzonosé: ,,Nadludzkie
napigcie chcenia i1 sity moralnej i umyslowej jest jego gwiazda polarna, tak
samo, jak 1 Stowackiego (... ), tak samo przeczuwa, on, Duch przeczenia,
w Chrystusie i jego nauce, pot¢zne afirmacje poezji i zycia, - cho¢ cier-
piacego, ale zycia”?. To skojarzenie ,,Ducha” z ,,Wolg” pozwolilo z kolei od-
czytaé Genezis z Ducha jako ,szczeblowanie obicktywizacji Woli, woli do
zycia”. ,Duch genezyjski - zdaniem Jellenty - uosabia owa pr¢znos¢, energi¢
tworcza charakterystyczng dla ,,Woli”. W Druidzie czytamy, ze Slowacki
»zawsze owo parcie do zycia odczuwa i przedstawia tego i jasno™?4.

Jellenta przyjmuje - zgodnie z zalozeniami ,filozofii zycia” - Ze proces
historyczny, ktorego ciaglos¢ rozwoju zagwarantowana jest zasobami niewy-
czerpanej energii tworczej, nie posiada jednak okres$lonego celu, ani nie rzadzi
si¢ zadna prawidlowoscig. Jest on raczej ,mnoéstwem wzajem krzyzujacych
si¢, z najrozmaitszych zrédet pochodzacych pradéw”. Poza tym, co jest
bardzo istotng cechg tego pogladu, uwaza, ze proces kulturowy jest pewnego
rodzaju metempsychozg. ,,Czymze bowiem innym jest ta wedrowka, ktora
przebywa duch dziejow? ” - pyta. ,, Tak samo przenosi sie stopniowo w ciato
nastepujgcych po sobie pokolef i ideatow - Krél-Duch”?3,

Jellenta  podkresla rol¢  przedrefleksyjnych  czynnikow  ksztattujacych
$wiadomos$¢ kulturalng cztowieka. Jednym z takich czynnikow jest tradycja
jako zespol pogladéw, wierzen, wartoSci przekazywanych pokoleniowo 1 ok-
reS§lanych przez autora mianem ,dziejowego dramatu”. Drugim czynnikiem
okreslanym jako ,,mistyczno-patetyczny”, jest dziedzina pozaracjonalnych

23 C. Jellenta: Druid..., wy. cyt., s. 112.
24 Tamze, s. 113.

25 Tegoz: Juliusz Stowacki..., wyd, cyt., s. 40.
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standow psychicznych, mistycznych odczué, cechujacych osobowos¢ wybit-
nych jednostek tworczych. Oba te czynniki w przewazajacej mierze ksztattuja
swiadomos¢ kulturalng spoteczenstw. Irracjonalne przezycia formujace oso-
bowo$¢ mistyczng, rodza si¢ w jednostce spragnionej wyjscia poza jej
przyrodzona kondycje, gdy budzi si¢ w niej dreczaca potrzeba pytan o
ostateczny sens bytu, przy jednoczesnej $wiadomosci niezaspokojenia tej
potrzeby ze strony poznania dyskursywnego.

Metafizyka Jellenty przybiera posta¢ monizmu spirytualistycznego. Sub-
stancja, podlozem fenomenow psychicznych i fizycznych jest ,,.Duch”, ktory
- podobnie jak Schopenhauerowska ,Wola” - ,jest jedng we wszystkim,
przeto dziatanie jej na innych jest wilasciwie dzialaniem na siebie sama, na
inny tylko ksztatt indywidualny siebie samej’2°.

W przezyciach mistycznych dynamiczna zasada rzeczywistosci objawia
si¢ jako sita wykraczajaca poza granice bytu jednostkowego; jest glebsza od
$wiadomosci, bo jest sila whasciwa catemu uniwersum. Swiadomo$é misty-
czna odczuwa identyczno$¢ istoty zycia psychicznego z ,.Duchem” jako uni-
wersalng zasada bytu. W przezyciu mistycznym wszelkie (intelektualne,
uczuciowe, wolicjonalne) treSci psychiczne objawiaja si¢ jednostce jako
przejaw rzeczywistosci ostatecznej.

Monistyczny charakter tej spirytualistycznej ontologii pozwolit ukazac
dzieje ludzkosci jako proces, w ktorym wszelkie zjawiska sa w istocie je-
dnorodne, tj. duchowe; pozwolit glosi¢, ze procesy zachodzace w dziejach sa
przejawami ,,Ducha”. ,Poniewaz duch jest jeden, przeto nie ma dla niego tj.
metafizycznie ani przeszlosci ani przysztosci (... ), jednos¢ ducha (... ) stata sig¢
faktem i wyczuciem (... ). I dzigki tej wewngtrznej jednosci stalo sig, ze naj-
starsze, najszacowniejsze cuda i ich tta ubraty si¢ w barwy i blaski modern-
izmu. I na odwrdt, najbardziej nowoczesne symbole i skojarzenia (... ) tchng
starodawng tradycja; niby wszelkie kwiaty nawodne dotykaja samego dna
dziejowego morza”?’ - pisat w Druidzie. Oznacza to, ze nawet najbardziej
oddalone od siebie zdarzenia historyczne sa przejawem ,Ducha”, urzeczy-
wistniajagcego w historii wspaniata ideg: ,darzaca mito$¢” wypehiajaca prace
tworczg.

Catoksztalt rzeczywistos§ci podlega powszechnemu procesowi ,,Ducha”,
znajdujagcego swoj wyraz zar6wno w zyciu psychicznym czlowieka, jak i w
jego materialnych i duchowych wytworach. Zdaniem Jellenty, ,,Duch” w
swym pedzie tworczym ustanawia roéwniez prawa rzadzace $wiatem material-
nym. Swiat ten stanowi konieczne skrepowanie ,Ducha”, jest zastygla juz,
urzeczywistniong forma tworczosci, obrazujacg ,,przesztos¢” ,,Ducha”, jego

26 C. Jellenta: Druid..., wyd. cyt., s. 116.

27 Tamze, s. 196.
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dokonania. Z drugiej strony, prawa materii sa dla ,,Ducha” niejako punktem
wyjscia na drodze tworzacej coraz doskonalszy wyraz dla swych tresci,
odpowiadajacych wigkszym mozliwosciom tworczym. Poglad ten przypo-
mina J. Stowackiego koncepcje ,,ducha”, ktory w walce z materia rodzi z sie-
bie nowe formy kultury. Poglad ten nawigzuje takze do Schopenhauerowsko-
-Nietzscheanskiej koncepcji ,,zycia” jako twodrczosci przezwycigzajacej za-
stygla w dogmatach rzeczywisto$¢. Czyn duchowy, przepetniony bolem i ra-
doscig tworzenia, czerpie tutaj z ,niewysondowanych czelusci” duszy; ,,praca
ducha jest bolescig, cierpieniem, katusza, a tylko stare, zwietrzale dogmaty
idg drogami gladkimi i réwnymi”?® - pisal Jellenta. B6l i cierpienie nadaja
tworczosci ceche glebi 1 wiarogodnosci, a ponadto - co autor mocno podkre-
sla - pozwalaja spojrze¢ na nig jak na proces nadprzyrodzony. Czyn ujety
z tej perspektywy pozwala takze w materialnym dorobku ludzko$ci dostrzec
wymiar nadnaturalny. Jellenta pisal, ze czyn duchowy, ,ktéory unosi si¢ nad
czarnymi skibami”, jest ,jako nowy, mocniejszy i =zlocistszy bigkit, suciej
roziskrzony gwiazdami”. Jednak tajemnica procesu tworczego nie moze
tkwi¢ w przeksztalcaniu $wiata materialnego, lecz glownie w tworzeniu
nowych warto$ci duchowych. ,Prawda Boza - pisal - nie przez materialng
site (... ) zisci sig, ale spokojnie, przez samo anielskie wyjasnienie $wiata’?.

Wspomniatem juz, ze w mysli filozoficznej Jellenty czyn twoérczy za-
wdzigcza swoj dynamiczny charakter przede wszystkim  Schopenhauero-
wskiemu pojeciu ,,Woli”3. Pojecie to, przyjete w danej koncepcji jako
zatozenie 1 aksjomat, pozwala - zdaniem Jellenty - uczyni¢ mys$l zdolna do
dynamicznego ujmowania rzeczywistosci. ,Swiat przez takie jestestwo swe
metafizyczne zyskuje na wyrazistoSci i intensywnosci, a filozofia, ktora jego
jest odbiciem, cechuje si¢ juz zawczasu jedrno$cia 1 energia™!. Poza tym,
przyjecie pojecia ,,Woli” za podstawe S$wiatopogladu, pozwala tworcy upo-
rzadkowa¢ swoje zycie duchowe 1 skupi¢ czesto rozproszona energi¢ ,,Zy-
ciowg” wokot nadrzgdnego celu - wyjasniania tajemnicy przez nieustajaca
tworczos¢. ,,Przez nig [,Wol¢”] plynny i chwiejny stan naszej $wiadomosci
wobec zagadki $wiata nabiera stato$ci i krystalizacji™.

*

28 Tamze, s. 95.
29 Tamze, s. 94.
30 Zagadnienie wptywu filozofii Schopenhauera na tworczo$¢ C. Jellenty poruszyt T. Lewando-
wski w pracy: Cezary Jellenta — estetyk i krytyk. Wroctaw - Warszawa 1975, s. 58-64.
31 C. Jellenta: Neoprometeisci, wyd. cyt.

32 .
Tamze.
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Cho¢ sympatia Jellenty do tworcy ,nadczlowieka” jest juz widoczna
w najwczesniejszych jego pismach, to jednak gleboka solidarnos¢ z filozofia
Nietzschego uwidacznia si¢ w pelni na lamach pisma ,Rydwan”. Dla Jellenty
filozofia Nietzschego jest - jak dla wigkszosci mtodopolskich pisarzy -
apoteoza czynu heroicznego, skierowanego przeciw miernocie, przecig¢tno-
$ci, stagnacji, wyjatlowieniu tworczego ducha, czynu jako ekspresji sity du-
chowej, wyrazicielu tezyzny tworczej’3. Jellenta jako goracy zwolennik
»fllozofii zycia” 1 propagator Nietzscheanskiego prometeizmu, sprzeciwiat
si¢ racjonalizmowi ujmujagcemu rzeczywistoS¢ za pomocg kategorii intelektu,
zamykajacemu ja w dogmaty, narzucajacemu jej cele, bo stuzy to tylko
ograniczaniu ,zycia”. Chetnie powtarza za Nietzschem poglad, ze ,zycie”
jest to wieczne zmaganie sig, przezwyci¢zanie i oda wieczysta do woli, ktora
Lnawet wsrod grobow napina si¢ ku przysztosci i tworzeniu”, a my je ,usi-
hijemy skuwa¢ w formy, ktorych ono z natury swej nie znosi™*. Jellenta
przejmuje nawet od Nietzschego pojecie ,,woli mocy”, najpelniej wyrazajace
- jego zdaniem - istot¢ irracjonalnego ,zZycia”, przeciwstawiajacego si¢
systemom logicznych zasad tworzonych na praktyczny uzytek. ,,Gdybysmy
mogli okresli¢ istot¢ Zzycia, wzigtego samo przez si¢, a potem mocy, wzigtej
sama przez si¢, moze by si¢ okazalo, ze to w gruncie jedno i to samo, moc
jest bowiem najistotniejsza wiladza zycia, a Zzycie najistotniejsza wladza mocy.
Jedno manifestuje si¢ przez drugie, jedno jest funkcjg drugiego™. W tym
duchu interpretowana natura rzeczywistosci ostatecznej, pozwalata Jellencie
odnalez¢ zasadnicza wspolna ceche filozoficznych dociekan Schopenchauera
i Nietzschego: ,Postawa Nietzschego nie tyle jest odmienna od postawy
Schopenhauera, ile ujeciem jej z innej strony, jest raczej odmiennoscia
perspektywy. Wola mocy dusz¢ swoja i swoja krew wzigta z woli zycia; pod
jej sugestia nicodparta zostaje™3°.

Zadaniem filozofii jest szukanie odpowiedzi na fundamentalne pytanie
o istot¢ rzeczywistosci. Charakter postawionych pytan i1 odpowiedzi w duzym
stopniu zalezy od rodzaju przyjetych twierdzen uznawanych w danej kon-
cepcji filozoficznej za pewniki. Takie twierdzenia rozstrzygaja o charakterze
mysli filozoficznej. O spirytualistycznym charakterze koncepcji filozoficznej
C. lJellenty decyduje zalozenie, majace zreszta koneksje z réznymi odmia-
nami ,,filozofii zycia” i mysla romantyczna, ze istota rzeczywistosci jest

3 0O tym aspekcie tworczosci filozoficznej C. Jellenty pisat W. Mackiewicz w pracy: Nie-
tzscheanizm i marksizm w literaturze i filozofii okresu Miodej Polski. Warszawa 1989, s. 141-144,
oraz H. Florynska w pracy: Zarys dziejow filozofii polskiej 1815-1918 (oprac. zbior. ), Warszawa
1986, s. 268-270.

34 C. Jellenta: ,, Ecce homo" i ,, Zaratustra”. ,,Rydwan”, lipiec-sierpien 1912.

3 Tegoz: Wola mocy i pierscien pierscieni. ,,Rydwan”, pazdziernik 1913.

36 .
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tozsama z duchowa natura Absolutu, ze $wiat materialny i zycie duchowe
cztowieka sa przejawem aktywnosci ponadindywidualnej substancji: twor-
czego ,,Ducha”.

Poczucie wszechobecnej tajemnicy stwarzalo specyficzny klimat w mo-
dernistycznej tworczosci wielu autorow 1 budzilo w tworcach kultury tamtych
czasOw potrzebg¢ stawiania pytan, otwierajacych przed nimi perspektywe
nadprzyrodzonej nieskonczonosci. Taka perspektywa nie oznaczata ucieczki
od praktycznych obowiazkow 1 zadan stawianych przez zZycie spoleczne.
Stwarzala mozliwosci dotarcia za pomoca irracjonalnych wiladz poznaw-
czych do zrédet wartosci autentycznych, stanowigcych o aktywnosci kultu-
rowej. WartoSci autentyczne - zaprzeczajace naturalnym prawidlowosciom
procesu ewolucji przyrodniczej, obce spolecznemu przystosowaniu si¢ jed-
nostki 1 szcze$ciu gatunkowemu jako celowi ewolucji, uderzajace w prze-
cigtno$¢ 1 miernot¢ ludzkich dazen - zostaly odnalezione w absolutnym wy-
miarze rzeczywistosci.

Perspektywa nadprzyrodzonej nieskonczono$ci jest optymistyczng = wi-
zja tworczosci autentycznej, przepelnionej cierpieniem 1 miloscia, wizja
kul- tury jako nieskonczonego procesu ,ujawniania si¢” tajemnicy tworczego
,,Ducha”.



