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Jedno z najwazniejszych pytan, jakie Max Horkheimer stawiat tradycji fi-
lozoficznej, dotyczylo motywow sklaniajacych ludzka mys$l do traktowania
rzeczywistosci nie jako calosci mozliwych do obiektywnego poznania fak-
tow, lub jako mozliwego do odkrycia arche, lecz jako takiej catosci, o ktorej
jakakolwiek wiedza nie jest mozliwa ze wzgledu na ludzkie doswiadczenie
braku zakorzenienia w $wiecie. Jedng z najbardziej znaczacych odpowiedzi
na wspomniane pytanie odnalazt frankfurcki filozof w pismach Schopen-
hauera stwierdzajacego, iz (... ) wiedza o $mierci, a obok niej obserwacja cier-
pien i nedzy zycia jest najsilniejszym bodzcem do filozoficznego zastanowie-
nia i metafizycznych wykladni éwiata™. O ile jednak autor Swiata jako woli
i przedstawienia uznaje mozliwo§¢ ostatecznego spetnienia  indywidualnej
egzystencji, o tyle Horkheimer wyklucza sytuacje, w ktorej mogloby dojsc
do metafizycznego pojednania cztowieka ze swiatem.

Horkheimerowskie rozwazania dotyczace poj¢cia rozumu oraz problemu
racjonalno$ci umieszczone s3 zawsze W zarysowanej powyzej perspektywie;
zabieg ten decyduje o oryginalno$ci i1 niezaprzeczalnej wadze owych rozwa-
zan. Biorac pod uwage dwudziestowieczne dyskusje zwigzane z kwestia ra-
cjonalnosci, mozna uzna¢ wspottworce Szkoly Frankfurckiej za jednego z naj-
wazniejszych dyskutantow przynajmniej z dwoch powodoéw. Po pierwsze, ze
wzgledu na stworzenie podstaw teorii krytycznej, rozumianej jako proba
wzmocnienia teoretycznego statusu refleksji  filozoficznej, proba alterna-
tywna wobec scjentystycznie pojmowanego sensu filozofii wspodtczesnej; po
drugie, ze wzgledu na nowe ujegcie problemu przekraczania rzeczywistosci
(warto tu doda¢, iz wujecie to, nie rozwijane przez kontynuatorow Szkoly
Frankfurckiej, odnalezé mozna w tekstach postmodemistow). Obydwa wy-
mienione osiggnigcia mys$li Horkheimera zostang teraz pokrotce przedstawio-
ne.

L A. Schopenhauver: Swiat jako wola i przedstawienie, t. 2. Warszawa 1995, s. 228.
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1. Filozofia jako teoria krytycznma. Jesli potraktowaé wprowadzenie i roz-
wijanie idei teorii krytycznej jako prob¢ wypracowania nowego stanowiska
filozoficznego, to proba ta powiodla si¢ jedynie czgsciowo: rezultatem Hork-
heimerowskiej ,,drogi myslenia” jest postawa filozoficzna, umozliwiajaca no-
we spojrzenie na tradycyjne dziedziny ludzkiej dzialalnosci duchowej (na
samg filozofig, na naukeg, sztuke¢ oraz teologi¢), na tradycyjne dziaty refleksji
filozoficznej (zwlaszcza na metafizyk¢ oraz etykg¢) oraz na poszczegodlne
problemy i pojecia filozoficzne (na przyklad pojecie ducha, rozumu, rzeczy-
wistosci 1 t. d. ). Postawa owa umozliwia rdwniez nowe odczytanie dziet zna-
nych filozofow. Ostatnia z wymienionych mozliwosci realizuje Horkheimer
siggajac do klasykow filozofii niemieckiej: z jednej strony do Kanta i Schopen-
hauera, z drugiej zas do Hegla i1 Nietzschego. Wspotautor Dialektyki Oswie-
cenia prowadzi rozwazania na temat racjonalno$ci wykorzystujac zaréwno
Kantowska ide¢ krytyki uwarunkowan ludzkiej wiedzy, jak i Heglowskie po-
jecie rzeczywistosci rozumianej jako proces dialektyczny.

Teoria krytyczna stanowi probg powiazania wypracowanej przez Kanta
koncepcji filozofii transcendentalnej oraz zaczerpnictej od Hegla, ale w isto-
tny sposéb zmodyfikowanej idei rozumu urzeczywistnianego za posred-
nictwem ducha. Modyfikacja owa wiaze si¢ z wprowadzeniem nazwy dla
nowej postawy filozoficznej, okreslanej przez Horkheimera mianem mate-
rializmu, rozumianego jako krytyka dogmatycznych konsekwencji ideali-
zmu, a niejako stanowisko ontologiczne. Punktem wyjscia tak rozumianego
materializmu jest stwierdzenie, iz pomigdzy mysla i bytem istnieje niemo-
zliwa do zasypania przepas¢, przy czym rozziew ten stwierdzany jest nie na
plaszczyznie epistemologicznej, lecz w sferze jednostkowego doswiadczenia
cierpienia i zta. Horkhieimerowski materializm, zwlaszcza jego podzna wersja,
stanowi jedna z najbardziej frapujacych idei frankfurckiego mysliciela. My-
Slenie  materialistyczne zabezpieczone jest przed subiektywizmem poprzez
oryginalng recepcj¢ Schopenhauerowskiej kategorii cierpienia, rozumianego
jako zasada metafizyczna, a nie jako subiektywne doznanie. Podstawg twier-
dzenia dotyczacego nieusuwabiego rozziewu pomigdzy rozumem i rzeczy-
wistoscig jest wlasnie owo metafizyczne zlo, uniemozliwiajace pojednanie
pomigdzy podmiotem i przedmiotem.

Pojecie materializmu wigze si¢ rowniez ze stwierdzeniem, iz rzeczywis-
to$¢ rozumiana jako sfera tego, co ,dane”, jako sfera faktycznosci, pozbawio-
na jest sensu. Wazne jest przy tym zatozenie, ze faktem moze si¢ staé zaréwno
zjawisko materialne, jak i1 fenomen kulturowy, na przyktad idea. Faktyczno$é¢
jest efektem uprzedmiotowienia zewngtrzno$ci przez podmiot, a nie kryte-
rium ontologicznym czy epistemologicznym. Uksztaltowanie si¢ nowozytnej
postaci rozumu, czyli ratio, zwigzane jest z tym, co Horkheimer okresla mia-
nem kultu faktéw. Nowozytne ,,odczarowanie §wiata” oznacza przewage su-
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biektywnego aspektu rozumu nad obiektywnym - rozum kalkulujacy poz-
wala uwolni¢ si¢ od mitologicznych, teologicznych 1 metafizycznych iluzji,
jednakze staje si¢ on jednocze$nie instrumentem obojetnym wobec ludzkiej
potrzeby ukierunkowania zycia przez sens. Pozbawienie rozumu zwigzkow
z sensem oznacza, iz niemozliwa staje si¢ racjonalna dyskusja nad celami
i wartosciami, co z kolei powoduje, ze ludzkie dziatanie motywowane jest
przez zasade samozachowania. Powszechne funkcjonowanie owej zasady
oznacza sytuacje, w ktorej to, co bylo niegdys okreslane jako zbrodnia, moze
si¢ okazac racjonalnym dziataniem.

Filozofia przybierajaca posta¢ teorii krytycznej stawia sobie za cel nowe
spojrzenie na rol¢ nauki. Wiedza naukowa nie moze mianowicie stuzy¢ glo-
ryfikacji tego, co ,bezposrednio dane”, moze natomiast stuzy¢ realizacji idei
prawdy, pojmowanej jako proces wyzwalania si¢ od wszelkiego rodzaju ilu-
zji. Kryterium prawdziwosci wiedzy naukowej powinna zatem sta¢ si¢ jej
»Krytyczno$¢”, a nie jej uzytecznos¢ wobec ludzkiego dazenia do panowania
nad $wiatem. Rozwdj nauki powinien stuzy¢é ujawnianiu fatszywych absolu-
tow, takze tych, ktéore zwiazane sa z wiarag W nieograniczone mozliwosci
nauki. Prawda naukowa ma by¢, wedlug zalozen teorii krytycznej, prawda
o rzeczywistej sytuacji cztowieka w S$wiecie oraz rzeczywistej sytuacji kon-
kretnych indywiduow. Prawda owa jednak nie moze by¢ ,prawda ostate-
czng”’, ktorej czlowiek powinien si¢ catkowicie podporzadkowaé. Nowe,
krytyczne spojrzenie na rol¢ nauki pozwala czerpa¢ inspiracje z Kantowskich
rozwazan na temat poje¢ wolnosci i konieczno$ci. Rozwazania owe moga za-
chowa¢ aktualno$¢ po wprowadzeniu niezbednych modyfikacji: wolno$¢ nie
jest formalnym postulatem, lecz uczestnictwem w rzeczywistych procesach
emancypacyjnych, natomiast koniecznos¢ nie jest caloscia zwigzkoéw deter-
ministycznych, lecz nazwa dla sposobu funkcjonowania rzeczywistych (to
znaczy bedacych mozliwym przedmiotem badan naukowych) mechanizmow
spotecznych, psychologicznych, biologicznych i t. d.

2. Przekraczanie rzeczywistoSci jako postulat teoretyczny i metafizy-
czny. Z pojeciem rzeczywistoSci wigze si¢ w sposob niemal nierozerwalny,
jak tego dowodza dzieje filozofii, postulat jej przekraczania. Decyduje o tym
charakter relacji, w jaka wchodza pojecia rzeczywistoSci i prawdy. Dialek-
tyczny sposéb ujmowania owej relacji czyni autora Krytyki instrumentalne-
go rozumu spadkobierca tradycji, ktora tworza tacy mysliciele, jak Platon,
Hegel 1 Nietzsche. Teoria krytyczna, rozwijana przez ,,pdéznego” Horkhei-
mera, czyni swym wlasnym punktem wyjscia krytyke nowozytnych proce-
soOw instrumentalizacji rozumu: ,Jesli rola teorii zostaje zredukowana do roli
instrumentu, wszystkie teoretyczne S$rodki przekraczania rzeczywisto$ci staja
si¢ metafizyczng bzdurg™?. Najwazniejszym z owych teoretycznych srodkow,
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a przy tym najbardziej narazonym na instrumentalistyczna deprecjacje, staje
si¢ w filozofii frankfurtczyka, poczawszy od potowy lat czterdziestych, ka-
tegoria ducha. Stosowanie tej kategorii w ramach teorii krytycznej oznacza
podjecie oryginalnej proby niedogmatycznej analizy sfery rozciagajacej si¢
pomiedzy rzeczywistoScia a idea 1 obejmujacej pojecia prawdy 1 rozumu.
Dzigki Horkheimerowskim analizom owej sfery okazalo si¢, ze mozliwa jest
niedogmatyczna 1 nieabsolutystyczna perspektywa myslenia  zawierajacego
inspiracje metafizyczne 1 teologiczne. Okazalo si¢ roéwniez, ze metafizyka
i teologia przechowuja zasady, stanowiace niezbedny sktadnik zZycia ducho-
wego, bedacego procesem nieustannego przekraczania rzeczywistosci: (... )
w  wypadku kryzysu kultura moze liczy¢ na nielicznych uprawomocnionych
przez nia sama obroncoéw, angazujacych si¢ po stronie idealdéw. Na jednego
cztowieka odrozniajacego prawde od rzeczywistosci, tak jak zawsze to czy-
nity wielkie religie i systemy filozoficzne, przypadaja tysiace tych, ktorzy
nigdy nie byli zdolni przezwycigzy¢ sktonnosci do regresu, do powrotu do
poziomu mimetycznych i atawistycznych popedéw™. Horkheimer nie nawo-
luje do powrotu do rozumu przed-o§wieceniowego, opartego na mysleniu
metafizycznym 1 teologicznym, lecz proponuje droge przezwyciezania kry-
zysu ducha, ktory zwigzany jest z kryzysem rozumu podporzadkowujacego
si¢ irracjonalnemu dazeniu do panowania.

Jednym z najwazniejszych  punktow  odniesienia = Horkheimerowskiego
dialogu z tradycja jest filozofia Nietzschego. W tekstach obydwu autoréw od-
nalezé mozna wiele analogii, wskazemy tu jedynie na jedng z nich, a mia-
nowicie na kluczowa role, jaka u tych myslicieli odgrywa postulat przekra-
czania rzeczywistosci. Realizujac 6w postulat, Nietzsche uzywa pojgcia woli,
dla ktorej analogi¢ stanowi w koncepcji Horkheimera ludzkie dazenie do
zakorzenienia w $wiecie. Nietzscheanska wola mocy peilni funkcje podobng
do tej, jaka u frankfurckiego filozofa petni kategoria ,,duchowego dziatania”.

Przeciwstawienie si¢ procesowi instrumentalizacji rozumu powinno po-
lega¢, zdaniem wspolautora Dialektyki Oswiecenia, na dazeniu do zwigksza-
nia roli obiektywnego aspektu rozumu, zwigzanego z przekazywanymi przez
tradycje ideatami. ,Duchowe dziatanie” jest z jednej strony réwnowazeniem
aspektu subiektywnego 1 obiektywnego, a z drugiej strony jest ukazywaniem
rozziewu pomigdzy idea 1 rzeczywisto$cia, pomiedzy skonczonoscig bytu
ludzkiego a ukierunkowang na transcendencj¢ tgsknota za tym, co Catkiem
Inne. Rozum ,zrownowazony” stanowi waruneck mozliwosci duchowego
dziatania, bgdacego realizacja postulatu przekraczania rzeczywistosci. Po-

2 M. Horkheimer: Krytyka instrumentalnego rozumu. W: Tenze; Spoleczna funkcja filozofii.
Warszawa 1987, s. 320.

3 Tamze, s. 352.
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stulat ten zmienia swoj charakter w poszczegélnych okresach tworczosci
Horkheimera: we wczesnych pismach jest on postulatem teoretycznym,
natomiast w tekstach podzniejszych staje si¢ postulatem metafizycznym, kto-
rego glownag trescia jest suwerenno$¢ indywiduum. Przekraczanie rzeczywi-
stosci dokonywane za posrednictwem metafizyki, sztuki 1 teologii wigze si¢
z uzyskiwaniem suwerenno$ci przez indywiduum, przy czym suwerennosc¢
owa przeciwstawia frankfurcki filozof wyobcowanemu ego nowozytnemu,
powstajacemu w warunkach funkcj onowanig rozumu instrumentalnego.

Na tle wspolczesnych dyskusji wokol pojecia racjonalno$ci  propozycje
Horkheimera wyrdzniaja si¢ przyjeciem perspektywy antropologicznej, przy
czym chodzi tu o antropologi¢ krytyczna, to znaczy podporzadkowang wy-
mogom teorii krytycznej. Dla tak rozumianej antropologii centralng kategoria
staje si¢ opuszczenie (die Verlassenheit). Kategoria ta stanowi ogodlng cherak-
terystyke relacji czlowiek - §wiat oraz cztowiek - transcendencja, co oznacza,
iz nie chodzi o dogmatyczne okreslenie natury Iudzkiej, lecz o ukazywanie
bezzasadnoéci roszczen rozumu do posiadania prawa wylacznosci w  posre-
dniczeniu pomiedzy my$la a bytem, podmiotem a przedmiotem, idea i rze-
czywistoécig. Pozostaje kwestia otwartg, czy mys$l Horkheimera umozliwia
przezwyci¢zanie jej postulatywnego charakteru, odziedziczonego po klasy-
kach 1idealizmu niemieckiego. Przyjmujac perspektywe antropologiczng, frank-
furcki mysliciel uwazal, ze owo przezwyci¢zenie wilasnie dokonuje si¢ w jego
filozofii, o czym mial $§wiadczy¢ diagnostyczny cel jego rozwazan. W swej
pracy chciatem udokumentowaé tez¢ gloszaca, iz traktowanie rozumu jako
medium realnych ludzkich dazen do zakorzenienia w $wiecie stanowi podjeta
przez Horkheimera, oryginalng probe przywrocenia refleksji  filozoficznej
tradycyjnego zrodla jej autonomii, czyli pojecia racjonalnosci. W kolejnych
rozdziatach pracy analizowane sa zwiazki myslenia krytycznego z tymi

sferami duchowej dzialalnosci czlowieka, ktore realizuja - kazda na swoj
sposob - postulat zadomowienia w $wiecie. Sfery owe ujawniaja przy tym

swa nieautonomicznos¢: zaré6wno nauka, jak metafizyka, myS$lenie etyczne
oraz teologia zostaja wchlonigte przez mys$l krytyczna, odstaniajaca dogma-
tyczne iluzje zrealizowanej wigzi z rzeczywistoscia - scjentystyczna, meta-
fizyczna, etyczna i teologiczna.

Iluzja scjentystyczna polega na przekonaniu, iz poznanie naukowe moze
dotrze¢ do ,ostatecznej rzeczywistosci”’, badz do ,zrodlowej faktycznosci”,
przetamujac w ten sposob barier¢ pomigdzy wewngtrzno$cia podmiotu i ze-
wnetrzno$ciag  przedmiotu. Iluzja metafizyczna polega na przekonaniu, iz za
pomoca samej tylko refleksji mozna osiagna¢ pojednanie pomigdzy mysla
i bytem, ideg i rzeczywistoscig. Iluzja etyczna wigze si¢ z wiarg w mozliwos¢
osiagnigcia owego pojednania poprzez realizacj¢ jakkolwiek pojetej idei
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Dobra, lub przez przeciwstawienie si¢ doswiadczanemu zlu; od iluzji takiej
nie byt wolny, zdaniem Horkheimera, Schopenhauer. Z kolei iluzja teolo-
giczna oznacza wiar¢ w to, iz Transcendencja stanowi gwarancj¢ ostateczne-
go pojednania czlowicka ze S$wiatem. Niezaleznie od mozliwego rozstrzy-
gnigcia  wspomnianej wyzej kwestii przezwycigzenia przez Horkheimera
trudnoéci teoretycznych niemieckiego idealizmu, krytyka wszelkiego rodzaju
iluzji stanowi niezaprzeczalne osiagnig¢cie mysli frankfurckiego filozofa.



