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NOTY O KSIAZKACH

Stefan Amsterdamski: Tertium non datur? Szkice
i polemiki. Warszawa, PWN, 1994, 208 s.

Najnowsza ksigzka Stefana Amsterdamskiego jest zbiorem tekstow w wiekszos$-
ci znanych juz czytelnikom, tyle ze rozproszonych, nierzadko w renomowanych
wydawnictwach, trudno dostgpnych dla czytelnika polskiego. Ukazaniu si¢ kazdej
pracy wybitnego uczonego towarzyszy zawsze szeroki rezonans spotecznosci glow-
nie naukowej, cho¢ istnieja wsrod nich takie pubhkaqe ktore godne sa polecenia jak
najszerszej publicznosci — i1 z cala pewnoscia omawiana ksigzka do takich nalezy.
Praca ta zawiera zapis intrygujacych polemik, jakie autor prowadzit z koryfeusza-
mi wspotczesnej nauki i filozofii. I tak z René Thomem (Wstrzymaé oskarzenia,
wyciszy¢ nadzieje) spiera si¢ Stefan Amsterdamski o zaleznos¢ racjonalnej refleksji
naukowej od twierdzen $cisle deterministycznych. W tytutowej polemice z Leszkiem
Kotakowskim autor stara si¢ przezwycigzy¢, jak mi si¢ zdaje: skutecznie, przeko-
nania epistemologiczne, jakim w swoich ostatnich pracach daje wyraz autor Jesli
Boga nie ma? W mysl tych przekonan nie ma posredniej drogi pomigdzy absolutyz-
mem (poznawczym, aksjologicznym itp. ), ktorego prawomocno$¢ ma gwarantowaé
Bog, a skrajnym relatywizmem (poznawczym, aksjologicznym itp. ). Rekomen-
dowany zbiér zawiera rowniez pierwsze oficjalne wydanie, znanego dotad z wydan
drugiego obiegu, swoistego kryminatu naukowego pt. O patologii zycia naukowego:
casus Lysenko. Calos¢ dopehiaja teksty, bedace analiza wybranych tendencji wspot-
czesnej filozofii, ze szczegdlnym uwzglednieniem problematyki obecno$ci aksjo-
logii w nauce oraz przemian, jakim ta obecno$¢ ulega w ostatnich dziesigcioleciach.
Glowna osia sporéw wspolczesnych metodologow i filozofow nauki jest pytanie o
to, czy wraz z kresem ,,czasow spokojnego sumienia”, uczeni powinni ponosi¢ jakas
specjalng odpowiedzialno§¢ moralng za rezultaty ich badan. Autor stara si¢ sprawied-
liwie rozsadzi¢ racje, stojace za przekonaniami artykutowanymi wspoétczesnie przez
rozmaitych badaczy oraz organizacje spofeczne, domagajace si¢ natozenia embarga
na niektére zagadnienia podejmowane przez wspotczesnych uczonych. Chocby
przez wzglad na te ostatnie kwestie ksigzka jest warta chwili uwagi.

Grzegorz Trela

Jonathan Barnes: Arystoteles. Przektad: Magda-
lena Siury. Warszawa, Wydawnictwo Michat
Urbanski, 1995, 104 s.

Ksigzka Jonathana Barnesa jest popularnym opracowaniem tworczosci Arys-
totelesa, tym bardziej interesujacym, ze, mimo wielkiego filozoficznego znaczenia
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Stagiryty, w jezyku polskim odnalezé mozna niewiele prac popularyzujacych jego
dziatalno$¢. By¢ moze wiaze si¢ to z faktem, ze w historii filozofii trudno o wigkszego
erudyte od Arystotelesa, tego ,,skryby Natury, ktory zanurzyt w Mysli swoje piodro”,
jak czytamy w ksigdze Suda. Arystoteles byl bowiem myslicielem o tak wszechstron-
nych zainteresowaniach, iz tylko niewielka przesada jest stwierdzenie, ze pisal o
wszystkim. Katalog jego dziet znajdujacy si¢ w Zywotach stawnych filozoféow Dioge-
nesa Laertiosa obejmuje 150 pozycji i jest niepetny. Wsrdd pism filozofa Diogenes
Laertios wzmiankuje tak réznorodne dzieta jak: Tablice anatomiczne w VII ksiggach,
Sporne miejsca u Homera w VI ksiggach, O kamieniu magnezyjskim, Zwyciezcy
olimpijscy, Przystowia, O rzece Nil. Olbrzymi zakres aktywnosci filozofa wydaje si¢
zatem przyczyna, dla ktorej wigcej w literaturze jest prac szczegdtowych poswig-
conych jego dziatalno$ci, niz opracowan popularnych.

Z tym szerokim polem zainteresowan filozofa harmonizuje ksigzka napisana
przez Barnesa. Zawiera bowiem bardzo szeroki zasob wiadomosci na temat Arys-
totelesa — poczynajac od informacji o tym, ze na palcach nosil pierScienie, ze miat
bardzo chude tydki, a wlosy obcinat krotko — az po wyktad filozofii pierwszej, czyli
metafizyki, analizujacej ,,byt jako byt”. Jasnos¢ wykladu zapewnia bardzo przejrzys-
ta struktura. Opracowanie sktada si¢ bowiem z 20 krétkich rozdzialdéw omawiajacych
szczegotowe zagadnienia wybrane z tej niezwykle bogatej tworczosci filozofa.
Znajdujemy zatem w ksigzce rozdzialy poswigcone jego zyciu, ,.empiryzmowi”,
»sztukom” etc., omawiane samodzielnie, a nie w zakresie wigkszych jednostek
tematycznych, takich jak: metafizyka, etyka czy teoria poznania. Narracja prowa-
dzona jest zrozumiale i logicznie. Barnes potrafi umiej¢tnie powigza¢ w catos§é
wyktad mysli filozofa ze swoim wlasnym komentarzem. Opisuje bowiem dokonania
Arystotelesa ani nie popadajac w przesadg, cechujacg zapalonego arystotelika, ani
tez nie poddajac si¢ pedantyzmowi wtasciwemu historykowi, ale ocenia zachowujac
rozumny dystans. Autor nie probuje przy tym rozstrzyga¢ naprgdce wielu spornych
kwestii zwigzanych z interpretacja niektorych watkéow mysli arystotelejskiej, ale
mowi wprost o klopotach ze zrozumieniem tekstu i jego egzegeza. Barnes nie
przedstawia zatem mysli Arystotelesa jako systemu skonczonego, w pelni zinterpre-
towanego, o skostniatej strukturze. Przyznaje natomiast, ze pewne watki pozostaja
niejasne. Na przyktad nie waha si¢ okresli¢ stynnego ustgpu z traktatu O duszy, ktory
poswiecony jest rozumowi czynnemu i biernemu, jako ,najbardziej niezrozumiaty
ze wszystkich” (s. 75).

Barnes, omawiajac poglady Stagiryty, zwraca szczegélng uwage na pragnienie
wiedzy. Nawet tam, gdzie, wedlug wspotczesnego stanu wiedzy, Arystoteles mylit
sie, Barnes potrafi ukaza¢ wielko§¢ tego, co zostato zbadane. Smiato wskazuje bledy
Arystotelesa piszac o kosmologii: ,,Arystotelesowa teoria §wiata lezy w gruzach... ”
(s. 76). Opisuje $mieszng z punktu widzenia wspolczesnej biologii odpowiedz
Arystotelesa na pytanie: ,,dlaczego W¢ze nie majq Jqder Wskazuje na takie elementy
i argumentacje, ktore spotykaja si¢ w pozniejszej tradycji z krytyka. Najwigksza
jednak zaleta ksigzki jest to, ze Barnes zadaje pytania, jakie moze zada¢ cztowiek
wspotczesny, kt(')ry pr(’)buje Arystotelesa zrozumie¢. I odpowiada na nie w sposob
przekonujqcy, nie zapominajac o tym, ze Arystoteles byt cztowiekiem osadzonym w
takiej, a nie innej epoce, od ktorej dzieli nas juz blisko 25 wiekow.
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Kto$ poszukujacy brakow ksigzki Barnesa mogltby zauwazy¢, ze przedstawia on
Arystotelesa w sposob charakterystyczny dla tradycji anglosaskiej, z czym wiaze si¢
podkreslanie osiagni¢¢ Arystotelesa w dziedzinie nauk przyrodniczych, logiki i teorii
nauki, przy pewnego rodzaju splaszczeniu i1 pomini¢gciu metafizyki i etyki. Nie
znajdujemy zatem u Barnesa przedstawienia arystotelejskiej teorii bytu ani tez
omoéwienia koncepcji aureum medium” czy idei cztowieka wielkodusznego. Gdy
pisze si¢ jednak o Arystotelesie, nieuniknione jest dokonanie pewnego wyboru w
tym arystotelejskim embarras de richesse.

Ksigzke konczy bardzo uzyteczne zestawienie bibliograficzne zawierajace pol-
skie przeklady i wybor opracowan.

Zbigniew Nerczuk

Bohdan Chwedenczuk (red. ): Fragmenty filozofii
analitycznej. Filozofia umystu. Warszawa, Fundacja
ALETHEIA — Wydawnictwo SPACJA 1995, 326 s.

Bohdan Chwedenczuk (red. ): Fragmenty filozofii
analitycznej. Filozofia percepcji. Warszawa, Fun-
dacja ALETHEIA — Wydawnictwo SPACIJA,
1995, 266 s.

Trudno napisa¢ recenzj¢ w normalnym sensie z tych pozycji, bo nie sa pomyslane
jako ksiazki, z ktorymi nalezaloby prowadzi¢ polemiki czy dyskusje. Tarniki z serii
Fragmenty filozofii analitycznej (wczeSniej ukazal si¢ wybor tyczacy si¢ filozofii
jezyka) maja funkcjonowa¢ jako wypisy ze wspolczesnej filozofii i réwnoczesnie
przeglady odno$nej problematyki w oparciu o ttumaczenia z literatury obcoj¢zycznej.
Tego rodzaju zbiorow artykutéw u nas zdecydowanie brakuje.

Moze warto zda¢ sobie sprawe ze szczeg6lnej wartosci takowych przegladéw na
naszym rynku ksiggarskim. Z punktu widzenia globalnej sytuacji bloku ,realnego
socjalizmu”, Polska byla niewatpliwie anomalia z punktu widzenia dostgpnosci
zachodniej literatury filozoficznej, zarbwno w oryginatach jak i ttumaczeniach. Prze-
ktadéw bylo rzeczywiscie sporo. Wszelako sytuacja ta byla odczuwana jako nienor-
malna i to dyktowato polityke ttumaczen, zaréwno po stronie tych, ktorzy propo-
nowali ksigzki do wydania, jak i samych wydawcow. Poczucie pewnej prowizorki
(,moze jutro to si¢ wszystko skonczy”) jak i, nie ma co ukrywac, obawa przed
podpadni¢gciem u jednych, czy realizm polityczny u innych, dostarczaty narzedzi
selekcji propozycji wydawniczych. Narzedzi nienormalnych. Skutek byt za$ taki, ze
kierowano si¢ dazeniem do thumaczenia dziel i autorow wybitnych i waznych. Nie
byto, by tak rzec, klimatu dla przegladowek i wypisow, zdajacych sprawe ze stanu
filozofii wspoétczesnej, bo przy calym polskim liberalizmie, kazdy przeglad byt
jednak oceniany wedle ,.ilo§ci marksizmu” w nim obecnej. Tedy, pojawito si¢ szereg
dziet wazkich dla specjalistow, a zbyt trudnych dla studentow lub nawet poczatkuja-
cych filozofow. Nie sprzyjato to, rzecz jasna, wyrobieniu wlasciwego obrazu stanu
filozofii wspotczesnej wsrod polskiej publiczno$ci filozoficznej. Dzi$ pora na odra-
bianie owych zaniedban. Wasnie za pomoca pozycji takich jak Fragmenty filozofii
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analitycznej. Wszelako mysle, ze Filozofia umystu oraz Filozofia percepcji zastuguja
na specjalna wzmianke, albowiem dotycza dziedzin do$¢ zaniedbanych w naszej
literaturze, nie tylko przekltadowej, ale i monograficznej. Polscy studenci nie majg
wiele do poczytania o odno$nej problematyce. Popularne podrgczniki nie wykraczaja
poza tradycyjne zagadnienia tzw. problemu psychofizycznego w kwestii umystu czy
realizmu naiwnego i krytycznego w zwiazku z filozofiag percepcji. Problematyka
filozofii umystu nie doczekata si¢ zadnej przegladowej monografii po polsku (nie
jest nia Czym jest umyst Ryle ’a, bo jest to prezentacja pogladow autora), a monografia
Hempolinskiego Problemy percepcji jest po pierwsze niedostgpng a po drugie juz
przestarzala w pewnych punktach. Tak wigc oba tomiki wypetniaja dos¢ dotkliwa
luke w naszej literaturze filozoficzne;.

Mozna oczywiscie dyskutowaé, czy teksty w obu antologiach zostaly dobrane
optymalnie. W tej materii redaktor obu wyborow lojalnie uprzedza, ze tres¢ databy
si¢ zaprojektowac inaczej. Na pewno, nie da si¢ zaspokoi¢ wszystkich potrzeb.
Niemniej jednak poczuwam si¢ do obowiazku wskazania, ze wedle mego poj-
mowania sprawy brakiem tomiku o umysle jest nieobecnos¢ w nim problematyki
intencjonalno$ci (pojawia si¢ natomiast w drugim zbiorku), oraz zbyt szczuple
odniesienia do nauk kognitywnych i sztucznej inteligencji. Artykut Turinga (zna-
komity zreszta; przy okazji wspomng, ze byl juz kiedy$ opublikowany po polsku)
jest juz przestarzaty, a Searle’a niezupetnie reprezentatywny. W ogdlnosci, tom ten
zbyt faworyzuje problem stosunku ciala i umyshu, kosztem innych kwestii. Z punktu
widzenia aktualnosci, Filozofia percepcji prezentuje si¢ lepiej. Ale powtdrze: nie da
si¢ zadowoli¢ wszystkich potencjalnych czytelnikow jakiegokolwiek wyboru teks-
tow. Zglosilbym tez pewne zastrzezenia co do tlumaczen. Zbyt wiele w nich
dostownosci, a czgsto i powtdrzen tych samych stéw, dopuszczalnych w jezyku
angielskim, ale niezbyt tadnych w polskim. Wszystko to jednak rzeczy drugorzg¢dne
wobec faktu, ze oba zbiory sa na pewno bardzo pozyteczne dla polskiego czytelnika.

Z kronikarskiego obowigzku odnotuje, ze tre$¢ Filozofii umystu obejmuje: J. Wis-
dom: Czy zdarzenia cielesne wywolujg zdarzenia mentalne?; P. Churchland: Problem
umystu i ciata; J. Fodor: Czym nie sq stany psychiczne?; A. Ayer: O poznaniu cudzych
stanow psychicznych; D. Dennett Osobowy i subosobowy poziom wyjasniania;
B. Russell: Wiasnosci zjawisk mentalnych; B. Wiliams: Czy osoby to ciata?; Th. Na-
gel: Umyst i ciato; H. Putnam: Umyst a ciato; R. Rorty: Identycznos¢ ciata i umystu;
J. Smart Doznania a procesy mozgowe; W. Quine: Stany umystu; A. Turing: Maszyna
liczqca a inteligencja 1 J. Searle: Umysly, mozgi i programy. Filozofia percepcji za$
— B. Russell: Migkkie i twarde dane; G. Moore: Status danych zmystowych; H. Price:
To, co dane; M. Black: Jezyk danych zmystowych; G. Ryle: Percepcja; A. Quinton:
Problem percepcji; A. Ayer: Percepcja; R. Chisholm: Fenomenalizm; R. Hirst
Fenomenalizm; D. Armstrong: Odrzucenie fenomenalizmu, A. White: Kauzalna
teoria percepcji; W. Quine: Tres¢ empiryczna i J. Searle: Intencjonalnosé percepcji.

Jan Wolenski
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Arthur Cotterell: Stownik mitow swiata. Przekta-
du z jezyka angielskiego dokonali: W. Ceran,
M. Dabrowska, R. Foltyn, P. Krupczynski i J. Sko-
wronski. £.0dz, Wydawnictwo Lodzkie, 1993, 460 s.
i17 nlb.

Sposrod publikacji ksigzkowych Wydawnictwa Lodzkiego na prezentacje zastu-
guje Stownik mitow Swiata. Ksiazka sktada si¢ ze Wstgpu 1 siedmiu dziatéw (roz-
dzialow) odpowiadajacych terytorialnemu podziatlowi $wiata: 1. Azja Zachodnia
(starozytny Egipt, Sumer, Babilon, Kanaan, Azja Mniejsza, Persja, Arabia), 2. Azja
Poludniowa i Srodkowa (Indie, Sri Lanka, Tybet), 3. Azja Wschodnia (Syberia,
Mongolia, Chiny, Japonia, Azja Potudniowo-Wschodnia), 4. Europa (Grecja, Rzym,
Ziemie Celtyckie, Pélnocna i Zachodnia Europa), 5. Ameryka (Ameryka Poinocna,
Ameryka Srodkowa, Ameryka Potudniowa), 6. Afryka (Sahara, Zachodnie Wybrze-
ze, Afryka Wschodnia i Potudniowa, Madagaskar), 7. Oceania (Polinezja, Melanezja,
Mikronezja, Australia). Kazdy z tych dzialdéw poprzedza wstep, w ktéorym autor,
profesor Uniwersytetu w Oxfordzie, omawia histori¢ ludéw zamieszkujacych wy-
mienione tereny, ich cywilizacj¢ oraz jej zwigzek z wyznawanymi przez nie religiami
i wierzeniami.

Stownik mitow sSwiata wychodzi naprzeciw polskim opracowaniom z religioz-
nawstwa 1 filozofii religii. Jego autor przedstawia bogéw, bostwa i idee buddyzmu i
hinduizmu, mity i bdstwa plemion afrykanskich oraz kontynentow obu Ameryk.
Wydawca polskiej wersji wzbogacit ksigzke licznymi ilustracjami zwigzanymi z
omawiang problematyka oraz szczegdétowym indeksem (opracowanym przez J. Glo-
wackiego) 1 bibliografia (uzupetniong przez W. Cerana). Bibliografia zachowuje
podziat tematyczny w wydaniu angielskim, ale zostala rozszerzona o pewna liczbg
ksiazek, jakie ukazaty si¢ w innych jezykach, takze polskim. M. in. w bibliografii (na
s. 434) figuruje cenne opracowanie Andrzeja Nowickiego: Zarys krytyki religijnej.
Starozytnos¢ (Warszawa 1986). Zamieszczony na koncu Stownika indeks utatwia
czytelnikowi poszukiwanie wybranych wierzen i bogéw wsrod ponad tysiaca haset.

Trudno nie zgodzi¢ si¢ z autorem Stownika mitow Swiata, ktory dochodzi do
wniosku, ze stara tendencja przydawania waznym osobisto$ciom znaczenia mi-
tycznego wcale nie zanikla w $wiecie nowozytnym. Natomiast watpliwosci budzi
przekonanie o demitologizujacej roli wspolczesnego przemyshu i wytworéw wspot-
czesnej technologii. A. Cotterell, opowiadajac si¢ za znana skadinad teza, ze w
spoteczenstwach wysoko rozwinigtych pod wzgledem przemystowym, sita mitu
naleze¢ bedzie do przesztosci—sam popada w mitomani¢. I zdaje si¢ nie dostrzegaé
nowych zjawisk spotecznych i irracjonalnych zachowan ludzi (jak cho¢by roz-
wijajace si¢ przerozne sekty religijne), ktore zwiastuja niechybng eksplozje mitow
wtasnie w nadchodzacym XXI wieku.

Jozef A. Dobrowolski
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Jan Debowski: Cziowiek i swiat. U podstaw
humanizmu  chrzescijanskiego. Olsztyn, Wydaw-
nictwo WSP, 1995, 184 s.

Ksigzka poswigcona jest przemianom, jakie dokonaty sig, i dokonuja nadal,
w Katolickim Koéciele Posoborowym, co uwidocznito si¢ w nowym spojrzeniu na
wiele trudnych problemow wspotczesnosci. Przewarto$ciowania, jakich dokonano
w katolickich programach, proponujacych rozwiazania tych probleméw, zashuguja
na analiz¢ i oceng. Autor z wielka kompetencja, metodycznie i w oparciu o bogaty
materiat zrodtowy docieka zarowno przyczyn tych zmian, ich charakteru, przejawow,
jak 1 konsekwencji dla Kosciota i nie tylko.

Ksigzka sktada si¢ z dwoch czesci. W czgsci I, na ktora sklada si¢ dziesigc
rozdziatlow, omoéwione zostaly kolejno nastgpujace zagadnienia: personalizm chrze-
$cijanski, zagadnienie pracy ludzkiej, teologia przyrody, problematyka wojny i po-
koju, katolicka teoria kultury, teologia feministyczna, katolicka koncepcja dialogu ze
Swiatem, w tym zwlaszcza ze wspolczesnym ateizmem, zagadnienie relacji pomie-
dzy Ewangelig a postawami kreowanymi przez wspolczesny kapitalizm oraz kato-
licki program nowej ewangelizacji $wiata, bedacy w zamys$le Kosciota praktyczna
forma realizacji zalozen chrzesécijanskiego humanizmu. Czg$¢ II zawiera wybor
stosownych zrédel odnoszacych si¢ do kwestii zawartych w czgsci 1. Stanowig one
cenne uzupetnienie do prezentowanego przez autora materiatu, umozliwiaja tez jego
konfrontacje¢ z fragmentami zaréwno historycznych juz dokumentéw Kosciola, jak
i wypowiedziami o0sob, podejmujacych probe interpretacji przeslan teoretycznych
Kosciota. Najczesciej przytaczane sa tu fragmenty encyklik i wypowiedzi Jana Pawta
IT oraz o$wiadczen Synodu Biskupow. Teksty te, niekiedy trudno dostgpne, moga
stanowi¢ dogodnag podrgczna pomoc np. na zajgciach konwersatoryjnych ze studen-
tami.

Ksiagzka zawiera tez obszerng bibliografi¢ rozpraw i artykutow (z prasy polskiej
i obcej) poswieconych problemom zawartym w poszczegodlnych dziesieciu roz-
dziatach ksiazki.

R. Jadczak

Ignacy Stanistaw Fiut: Filozofia ewolucyjna Kon-
rada Zachariasza Lorenza. Studium problemowe i
historyczne.  Krakéow, Oficyna ~ Wydawnicza
Krakowskiego Klubu Artystyczno-Literackiego,
1994, 228 s.

W polskim $rodowisku filozoficznym bogata tworczoscia K. Z. Lorenza inte-
resowali si¢ zwlaszcza Kazimierz Szewczyk, Aldona Pobojewska oraz I. S. Fiut. Ten
ostatni zostal wlasnie autorem pierwszej w Polsce monografii poswigconej austriac-
kiemu badaczowi. Podazyt w niej m. in. tropem wyznaczonym przez wyzej wzmian-
kowanych oraz poniekad za inspiracjami zawartymi w pracy F. W. Wuketitsa
(Konrad Lorenz. Leben und Werk eines groffen Naturforschers, 1990), uznawanego
powszechnie za najbardziej wytrawnego ,,lorenzologa”.
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K. Lorenz nie zajmowal si¢ filozofia jako specjalista w tej dziedzinie. Jego
refleksje w tym zakresie byly nazbyt oczywiste, wrecz trywialne czy naiwne. Tworzyt
przede wszystkim na gruncie zoopsychologii, etologii czy humanoetologii. W obre-
bie rozwazan z tego zakresu pojawialy si¢ spostrzezenia, przemyslenia glebokie,
warto$ciowe, oryginalne o wydzwigku filozoficznym, ktére dopiero badacz mysli
Lorenza musiat zlokalizowaé¢, okresli¢, zinterpretowaé. Na tym polegata podsta-
wowa trudno$¢ metodologiczna. Trzeba bylo bowiem oddzieli¢ to, co nosne filozo-
ficznie, od kontekstu szczegétowych problemow badawczych. Wiasnie w taki spo-
sob postgpowat I. S. Fiut, dazac w swojej pracy do rekonstrukcji zatozen filozo-
ficznych badanej tworczosci.

Jednakze autorowi nie chodzito o prezentacje catosciows. Swiadomie wprowa-
dzit zatozenia redukcjonistyczne. Pominal wiele waznych — jego zdaniem oraz
zdaniem lorenzologow — watkéw filozoficznych. Skupit bowiem uwagg przede
wszystkim na Lorenzowskiej ,,idei ewolucyjnego ujmowania $wiata” oraz jego
krytycznym stosunku ,do idei idealizmu transcendentalnego Immanuela Kanta”.
Ograniczyl za$ rozwazania nad zagadnieniem agresji, problemami moralno-etycz-
nymi oraz nad kwestiami zwigzanymi z ,,antropologiczno-socjologiczng wizja czlo-
wieka”.

Praca sklada si¢ z nastgpujacych o$miu rozdziatow, ktorych tytuty w peini oddaja
filozoficzny zamyst projektu badawczego: 1. Od etologii do ewolucyjnej teorii poz-
nania (s. 11-34); 2. Fulguracja — podstawowa kategoria filozoficzna Lorenza (s.
35-56); Inne kategorie filozoficzne Lorenza (s. 57-60); 4. Lorenzowska propozycja
epistemologii (s. 61-84); Lorenzowska ontologia warstwowa (s. 85-114); 6. Czlowiek
— wartosci — spoleczenstwo (s. 115-147); 7. Wspolczesnosc i tradycja filozoficzna
a mysl Lorenza (s. 149-200); 8. Zakonczenie: czy Lorenz dokonal ,, Trzeciego prze-
wrotu kopernikanskiego” w filozofii (s. 201-205).

Odpowiadajac podsumowujgco w ostatnim rozdziale na pytanie postawione w
jego tytule, I. S. Hut stwierdza wymijajaco, ze obecnie jednoznaczna wypowiedz w
tym zakresie nie jest mozliwa, a o tym, czy byt to ,,przewrdt kopernikanski”, czy tez
nie, przesadzi by¢ moze dalszy rozwdj nauki i historia. Przyjmuje jednak, niezaleznie
od trudnosci w sformulowaniu powyzszej oceny, iz Lorenza mozna uznaé¢ za prekur-
sora nowego stylu myslenia, rozwijajacego refleksje tak, by jednoczesnie ujmowac
w niej wyniki nauk przyrodniczych w sprzgzeniu zwrotnym z naukami o duchu
ludzkim 1 kulturze.

Calos¢ pracy opartej na rzetelnej kwerendzie bibliotecznej obniza dysonans
wywolany niezbyt fortunnym wierszem (pod znamiennym tytutem: Konrad Lorenz)
zamieszczonym na poczatku ksigzki. Z wiersza przebija bowiem, po pierwsze, nie
tyle fascynacja badaczem, ile brak wobec niego odpowiedniego dystansu; a po drugie
— co wazniejsze — niedostatek talentu poetyckiego, m. in. wtedy, gdy autor
stwierdza pompatycznie, ze Lorenz jest to ,,geniusz duszy cztowieka”. Nb. autorem
wiersza jest wlasnie 1. S. Fiut

Jerzy Kosiewicz
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Stefan Harassek: Filozofia a ethnos. Lublin, Wy-
dawnictwo UMCS, 1994, 198 s.

Publikacja zawiera dwa studia Stefana Harasska, bedace reprintami z czterech
zeszytow ,,Kwartalnika Filozoficznego™: 1) Piotr Duhem i Max Scheier o cechach
narodowych nauki i filozofii (z 1931 1. ) oraz 2) Trentowski o filozofii narodow
europejskich (z 1935 1.).

Rzecz zostala wydana dla upamigtnienia potwiecza istnienia filozofii w Uniwer-
sytecie Marii Curie-Sktodowskiej, a oba studia najsci$lej wiaza si¢ z kwestia:
»fllozofia — etniczno$¢”. Publikacje poprzedzilo Stowo wstgpne autorstwa Stefana
Symotiuka. Przypomniat w nim posta¢ Stefana Harasska (1890-1952), ktory ostatni
okres swego zycia spegdzit w Lublinie, jego droge do filozofii, dorobek filozoficzny
i podstawowe zreby pogladow. Kanwa zainteresowan historyczno-filozoficznych
S. Harasska byla konfrontacja intelektualna dwu krggow myslowych: polskiego
i niemieckiego. Harassek byl tez dziejopisem i analitykiem polskiej mysli ,,naro-
dowo-filozoficznej”. Wiaczyt si¢ bardzo aktywnie do dyskusji na temat istnienia
filozofii narodowej, bedac przekonanym, ,ze nalezyte rozwigzanie problemu, jaki
stosunek zachodzi mig¢dzy filozofia a psychika i calg kultura narodu, ze rozwiktanie
ztozonego problemu tzw. «filozofii narodowej» przyczyni si¢ niemato takze do
zrozumienia nalezytego tych wartosci, jakie si¢ kryja w polskiej tzw. «filozofii
narodowej», ocenianej dotad kategoriami zbyt jednostronnymi” (s. 96-97). S. Symo-
tiuk zauwazyt na wstepie, ze czytajac S. Harasska stale mamy do czynienia z na-
pigciem, przenikajacym jego postawe badawcza: migdzy uniwersalizmem a etnicz-
noscia, miedzy roznego typu powolaniami i zadaniami, ktore dla mysliciela z tego
kontekstu wynikaja (s. 10). W swoim ustosunkowaniu si¢ do pradow ptynacych
z Zachodu byt jednak zawsze wierny idei prawdy, ktéra nie moze by¢ naruszona

przez zadne inne wartosci, wazne dla intelektualisty.
R. Jadczak

Otfried Hoffe: Immanuel Kant, thum. A. M. Kanio-
wski. Warszawa, PWN, 1995, 336 s.

To juz druga praca znanego niemieckiego filozofa polityki O. Hoffa, wydana
w ostatnich latach w Polsce (poprzednia to Etyka panstwa i prawa).

Mimo ze w polskiej literaturze filozoficznej jest sporo publikacji poswigconych
Immanuelowi Kantowi i jego filozofii, to omawiang prac¢ mozna uzna¢ za najpet-
niejsza jej prezentacj¢. Posiada ona wiele waloréw popularyzatorskich, a blyskotliwy
i lekki styl pisarski autora czyni z Immanuela Kanta wbrew obiegowym i mocno
rozpowszechnionym opiniom postaé barwng i interesujaca dla szerokiego kregu
czytelnikow.

W pracy przytoczono sporo doniesienn o ostatnich badaniach nad dziedzictwem
I. Kanta, ktore weryfikuja szereg utrwalonych przekonan, oraz w szerszej perspek-
tywie ukazuja wplyw ,,Medrca z Krolewca” na nasza kulturg i nasz sposob myslenia.
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Ksigzka rozpoczyna si¢ nastgpujacymi stowami: ,,Kant nalezy do najwigkszych
myslicieli $wiata zachodniego 1 mocniej niz ktokolwiek inny wycisngl pigtno na
filozofii nowozytnej. Ale przeciez takze Galileusz i Newton uchodza w swej dzied-
zinie za nader wybitnych uczonych. Mimo to dzi§ reprezentuja oni miniong postac
fizyki, ktora zostala jednoznacznie zdystansowana przez teori¢ wzglednosci i teori¢
kwantow. Czy tak samo rzecz si¢ ma z filozofami? Czy Kant jest reprezentantem
wyrdzniajacej si¢, niemniej zdystansowanej juz przez inne, postaci ludzkiego mys-
lenia? ™.

Grzegorz Trela

Ks. Stanistaw Kowalczyk Czlowiek a spotecznosc.
Zarys filozofii spolecznej. Lublin, Redakcja Wy-
dawnictw KUL, 1994, 324 s.

Omawiana ksigzka jest pewnym zwrotem w zainteresowaniach autora, ktory jako
badacz o uznanym autorytecie w zakresie antropologii filozoficznej (napisat m. in.
Czlowiek i Bog w nauce sw. Augusty na. Warszawa 1987); Zarys filozofii czlowieka.
Sandomierz 1990; Czlowiek w mysli wspolczesnej. Warszawa 1990) poswigcit swoja
ostatnia obszerng prac¢ rozwazaniom dotyczacym filozofii spotecznej. Do zmiany
orientacji badawczej przyczynita si¢ niewatpliwie sprawowana od kilku lat funkcja
kierownika Katedry Nauk Spotecznych na KUL. Jednakze owa reorientacja jest w
istocie zmiang pozorna, poniewaz autor przychyla si¢ do pogladu (i konsekwentnie
go realizuje), ze filozofii spotecznej nie nalezy traktowac zbyt redukcjonistycznie,
zbyt wasko. Uwaza bowieem, ze we wskazanej dziedzinie nie powinno zwracac si¢
uwagi wylacznie na analiz¢ kategorii spolecznych, lecz rozszerza¢ ja o wszechstron-
ne omowienie tych réznorodnych relacji, jakie zachodza pomigdzy czlowiekiem
a spoleczenstwem.

Ks. S. Kowalczyk przedstawia zwigzki dotyczace spoleczenstwa i czlowieka
w perspektywie personalizmu spotecznego. Ow personalizm spoteczny, wywodzacy
si¢ z klasycznej filozofii chrzescijanskiej Augustyna Aureliusza i Tomasza z Akwinu,
autor taczy z elementami gléwnych nurtéw filozofii wspolczesnej: fenomenologia,
egzystencjalizmem, hermeneutyka, aksjologia i filozofiag dialogu. Shuizy to wyek-
sponowaniu wymiaru transcendentalno-duchowego osoby ludzkiej w kontekscie
spotecznym. W zwiagzku z tym jego filozofia spoteczna ma charakter personalistycz-
no-integralny. Personalizm spoteczny o orientacji chrzescijanskiej pozwala, zdaniem
autora, stwierdzi¢, ze spotecznos¢ jest nie tylko kategorig ontologiczna, ale tez
aksjologiczna, uznajaca organiczng wi¢z ontycznych struktur zycia spolecznego
z uniwersalnymi warto§ciami moralnymi, roéznigcymi si¢ w sposob zasadniczy tak
od liberalizmu, jak i od marksizmu. Owa forma spoteczno-aksjologicznego perso-
nalizmu nie tworzy i nie zaleca zadnych konkretnych koncepcji — modeli politycz-
no-panstwowych, dazy jedynie do wyeksponowania tych ontologicznych i aksjolo-
gicznych zalozen i wlasnosci, ktorych pielegnacja sprzyja¢ bedzie nie tylko ochronie
zycia spotecznego przed deformacja rodziny, narodu, panstwa, ludzkosci czy tez
zycia jednostek, przed dehumanizacjg i depersonalizacja, ale przede wszystkim
sprzyja¢ bedzie rozwojowi i doskonaleniu 0sob i spoteczefstw.
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Praca sktada si¢ z trzech podstawowych czesci: 1. Teorie zycia spolecznego
(s. 9-105); 2. Osoba ludzka podstawq zZycia spolecznego (s. 107-210); 3. Ontologia
bytu spolecznego (s. 211-314) oraz krotkiego Wstepu 1 Zakonczenia. Pierwsza z nich
posiada profil gléwnie idiograficzny, historyczny, przedstawia panoram¢ najwaz-
niejszych teorii zycia spotecznego, takich jak przyrodniczo-empiryzujace, teoria
kolektywistyczna, socjologizm, liberalizm, egzystencjalizm, fenomenologia i nurt
humanistyczno-aksjologiczny. Czgs¢ druga pracy traktuje o osobie ludzkiej jako
podstawie zycia spotecznego. Ma charakter postulatywny, wskazuje bowiem na
potrzebe zachowania réwnowagi pomigdzy uprawn1en1am1 oraz obowigzkami in-
dyw1dualnych ludzi i spofeczno$ci. Autor omawia w tej czgsci nastgpujace zagad-
nienia: koncepcj¢ osoby, spoleczna natur¢ czlowieka, idee wolnosci, réwnosci
i miloéci jako podstawy zycia spotecznego. Ostatnia czg$¢ ksiazki stanowi analize
weztowych probleméw zycia spotecznego, dotyczacych: formowania bytu spo-
lecznego, natury spolecznosci, idei dobra wspolnego, struktury spotecznosci poli-
tycznej, zasad zycia spotecznego, typow bytu spolecznego, komparacji spotecznosci
naturalnej 1 religijnej, idei spoleczno$ci migdzynarodowe;.

Omawiana ksigzka stanowi nawigzanie m. in. do klasycznych juz w literaturze
polskiego personalizmu pogladéw M. A. Krapca, M. Gogacza, A. Rodzinskiego,
K. Wojtyly na temat zwiazkéw czltowieka ze spoteczenstwem. Jednakze z punktu
widzenia wlasnej orientacji antropologicznej autor eksponuje i uzasadnia tezg, ze
personalistyczna filozofia spoleczna stanowi integralna czg$¢ antropologii filo-
zoficznej, z tego wzgledu, ze bada ona ,ontologiczny fundament fenomenu spo-
tecznosci” w relacjach do cztowieka jako osoby i jego istotnych komponentow.

Jerzy Kosiewicz

Zbigniew Kuderowicz: Filozofia o szansach po-
koju. Problemy wojny i pokoju w filozofii XX wieku.
Biatystok, Wydawnictwo Ekonomia i Srodowisko,
1995, 190 s.

W roku 1992 Zbigniew Kuderowicz opublikowat ksiazke Polska filozofia po-
koju: historia idei pokoju w kulturze polskiej do 1939 roku. Prezentowana tu publika-
cja Swiadczy o trwalosci zainteresowan problematyka rozpatrywana w pierwszej
ksiazce.

Nikogo chyba nie trzeba przekonywaé, ze problem wojny i pokoju jest bardzo
wazny. Poszczegélne jego aspekty badaja rézne nauki spoteczne, ale w tg¢ ,,pole-
mologiczng” refleksje wlacza si¢ tez czesto filozofia. Co ja do tego sklania? Ot6z nie
najgorsze jest chyba takie okreslenie zadan filozofii: chce ona przedstawi¢ potozenie
cztowieka w $wiecie — opisa¢ kondycje ludzka, jak to si¢ niekiedy powiada. Jesli
to zaakceptujemy, i jesli zgodzimy si¢ (a po doswiadczeniach XX wieku nie powin-
niSmy si¢ wahac¢), iz wojna jest jednym z najwigkszych, a moze najwigkszym
zagrozeniem dla ludzkiego losu, to wniosek nasuwa si¢ sam: wojna musi si¢ stac
waznym, a moze najwazniejszym tematem filozoficznych rozmyslan. Taka bytaby
forma nowoczesnej teodycei, z pytaniem centralnym: jak w ludzkim—tj. rozumnym
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i opartym na godnych skadinad szacunku wartosciach — $wiecie mozliwe jest zlo
tak totalne, bedace zaprzeczeniem rozumnosci i negacja wszelkich wartosci, jak
wojna? Oczywiscie w obrebie takiej refleksji pojawityby si¢ rowniez inne doniosle
pytania, ktére autor Wymienia we Wstepie: ,,zwiazek Wojny z uniwersalnymi war-
tosciami cztowieka, z jego naturg i psychika; zroédta wojny, przyczyny agresywnosc1
w zachowaniu jednostek i zbiorowos$ci; ocena wplywu wojny na postawy in-
dywidualne i na instytucje spoteczne; zwigzek wojny z postgpem technicznym
i naukowym, z rozwojem cywilizacji; kryteria wojny sprawiedliwej; miejsce wojny
w polityce, w dzialalnosci politycznej zwigzanej z trwatoscig panstwa i legitymizacja
wladzy panstwowej (prawomocno$¢ stosowania przemocy wobec jednostek, naro-
dow 1 grup spotecznych); moralna prawomocnos¢ srodkow osiagania pokoju migdzy
narodami 1 skutecznych gwarancji zabezpieczenia trwatego pokoju; szanse utrzy-
mania pokoju w przyszlosci (wybdr wilasciwych metod, pozwalajacych wyelimi-
nowaé¢ wojny lub ich unika¢)”. Wcale nie przesadzona wydalaby mi si¢ taka opinia,
ze jesli jaka$ filozofia, majaca ambicje systemowe, nie pozwala nam wyjasnié,
dlaczego ludzie masowo si¢ zabijaja (wyjasnienie nie musi by¢ podane bezposrednio,
ale na gruncie danej teorii powinno by¢ mozliwe), to nie jest to dobra filozofia. Sadzg,
krotko mowigc, ze przedstawiajac filozoficzng refleksj¢ nad problemem wojny
i pokoju, Zbigniew Kuderowicz pokazuje niezwykle istotny aspekt dwudziestowie-
cznej mysli filozoficzne;.

W ksigzce przedstawiono poglady najwazniejszych myslicieli dwudziestowie-
cznych, jacy si¢ wypowiadali na temat wojny i pokoju. Wymienimy ich nazwiska,
gdyz pokaze to zasigg analiz: Freud, Bergson, Huizinga, Witkiewicz, Toynbee,
Ortega y Gasset, Plessner, Russell, Znaniecki, Lorenz, Fromm, Aron, Jaspers,
Maritain — by pozosta¢ tylko przy najwigkszych, ktorym poswigcono osobne
rozdzialy czy paragrafy. Czego tu moze brakuje, to omowienia etyki non-violence;
wprawdzie nazwiska Gandhiego czy Schweitzera pojawiaja si¢ w tekScie przy
roéznych okazjach, ale wedlug mnie ten ruch — z dzisiejszymi jego przedluzeniami
— zashugiwalby na osobne omowienie. Oczywiscie zyczen takich mozna by mieé
wigcej. Na przyktad zakladajac, ze filozoficzna refleksja nad problemem wojny
niekoniecznie musi si¢ ogranicza¢ do pytan oo wojn¢ mi¢dzynarodowa, taka jak I i
IT wojna $wiatowa, ale powinna tez objac i takie sytuacje, kiedy grupa ludzi chce sita
zawladna¢ inna grupa albo jg po prostu fizycznie zlikwidowaé—mozna by wysunac
postulat, aby opracowanie takie jak tu prezentowane objeto tez wypowiedzi o
przesladowaniach rasowych, ideologicznych, religijnych itd., czyli o antysemityz-
mie, gutagach, czystkach etnicznych itd. Jest to jednak w gruncie rzeczy prosba
o jaka$ ,,summae theodiceae”, ktorej ksigzka tu prezentowana moglaby by¢ pierw-
szym tonem. Kontynuacj¢ badan zapowiada zreszta sam autor w ostatnim zdaniu:
»Studia nad stosunkiem najnowsze] filozofii do problemu WO_]l’ly i pOkO_]u powmny
by¢ kontynuowane, by nie zagubi¢ tych mysli, ktore moga mie¢ znaczenie zarowno
dla filozofii politycznej, jak i politycznej rzeczywistosci”.

Andrzej Mis
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Andrzej Mi$: Filozofia wspdlczesna. Glowne
nurty. Warszawa, Wydawnictwo Scholar, 1995,
249 s.

Pisanie podrgcznika filozofii wspolczesnej obarczone jest wielostronnym ryzy-
kiem i trudno sobie wyobrazi¢, aby jakiekolwiek ujecie moglo byé pozbawione
momentow dyskusyjnych, czy nawet mocno kontrowersyjnych. Andrzej Mi$, decy-
dujac si¢ na napisanie takiego podrgcznika, programowo nie probuje sprosta¢c wszel-
kim moZliwym oczekiwaniom, lecz §wiadomie tworzy opracowanie autorskie, od-
wolujace si¢ do jasno sformulowanego przekonama Wyznaczajqcego kontury tego,
co oznacza wspoétczesnos¢ filozofii. We Witepie pisze on mianowicie: ,,za filozofi¢
wspotczesna uwazam te koncepcje filozofii, ktore przez dzisiaj zyjacego czlowieka
moga by¢ uznane za artykulacj¢ jego wizji §wiata 1 cztowieka, ktore (najczesciej we
fragmentach 1 w znieksztalceniach) funkcjonuja w naszej $wiadomos$ci potocznej
(przy czym ci, ktorzy wyznaja takie czy inne poglady, niestety rzadko kiedy wiedza,
kto je pierwszy sformutowat i z jakiego dzieta filozoficznego one pochodza” (s. 10).

Ujecie to z pewnoscig nie rozwiewa wszelkich mozliwych watpliwo$ci odno$nie
wyboru takich, a nie innych postaci i kierunkow filozofii wspotczesnej, ale przy-
najmniej ogranicza zakres wstgpnych nieporozumien, zwigzanych z tym wyborem.
Autor ujawnia ponadto swoje rozumienie samej filozofii. Wbrew réznorakim inter-
pretacjom, wysuwajacym na plan pierwszy czy to problematyke¢ epistemologiczna,
ontologiczna, czy tez spoleczna, bliskie okazuja si¢ mu spojrzenia na filozofi¢
z punktu widzenia jednostki, szukajacej rozwigzan kryzysu komunikacji czlowieka
z bytem. Filozofia jest naturalnie tylko jednym z mozliwych sposobow znalezienia
si¢ wobec tego kryzysu, ale ptyng stad wazne implikacje dla jej statusu: ,,Filozofi¢
mozna bowiem okresli¢ jako probe zazegnania owego kryzysu — probe; polegajaca
na tym, ze chce si¢ mys$lowo rozswietli¢ sytuacje cztowieka w $wiecie i w ten sposob
przywréci¢ zagubionej jednostce pewno$¢ siebie, pewnos¢ co do tego, kim jest, co
moze zrobic i czego dokonaé” (s. 7).

Jak wida¢, ujecie to pozostaje w zgodzie z najnowszymi tendencjami filozofii
(gtéwnie z postmodernizmem), gdyz zwraca si¢ tu uwage na fundamentalne przes-
fanki filozofowania. One to wiasnie rzucajg Swiatlo na status filozofii i jej zadanie.
Nie wystarcza zatem bezposrednia znajomo$¢ pogladow danego filozofa, lecz
nicodzowne jest jeszcze rozumienie tego, do jakich przedzatozen odwoluja si¢ jego
rozmys$lania Wyrazajac to inaczej, Andrzej Mi§ wpisuje w rozwazania filozoficzne
watki metafilozoficzne, poglebiajac dzigki ternu lekture poszczegdlnych propozycji
wspotczesnego filozofowania. Omawiane przez niego koncepcje (pozytywizm, filo-
zofia Marksa, egzystencjalizm, filozofia Zzycia, psychoanaliza, filozofia chrzes-
cijanska, fenomenologia, poglady Heideggera, dekonstrukcjonizm Derridy) nie
przywotuja jakiej§ $cisle okreslonej systematyzacji wspotczesnych zjawisk filo-
zoficznych, a ktorej dla kazdego z nich wskazana bylaby jednoznaczna pozycja. Nie
oznacza to jednak, by prezentacja poszczegdlnych nurtow sprawiala wrazenie ja-
kiego$§ chaosu. Autor proponuje bowiem pewna ogoélng klasyfikacje kierunkow
filozofii wspotczesnej. Chodzi tu, jak sam zaznacza, o klasyfikacje najwazniejszych
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paradygmatéw mysSlenia filozoficznego, przy czym paradygmaty te realizowane sa
na rézne sposoby przez poszczegodlnych filozofow.

Wyréznione dwa paradygmaty odwotuja si¢ do odrdznienia dwu przeciwstaw-
nych sposobow rozwiagzania kwestii komunikacji. Zgodnie z pierwszym, bardziej
rozpowszechnionym, w $wiecie istnieje pewien porzadek, ktorego rozpoznanie
pozwala czlowiekowi na odzyskanie utraconej komunikacji z bytem i odczucie
swego zadomowienia w $wiecie. Reprezentanci drugiego z paradygmatow przecza
natomiast istnieniu obiektywnego porzadku lub przynajmniej mozliwosci wiedzy na
jego temat, co prowadzi do réznorakich mozliwos$ci interpretacji tej sytuacji.

Idea, ktoéra ujawnia si¢ juz po przeczytaniu spisu tresci, jest wyrazne wy-
eksponowanie przez autora problematyki humanizmu. Rozdzial pierwszy rozpo-
czyna si¢ od rozwazenia stosunku mysli pozytywistycznej do humanizmu, zas
rozdzial ostatni bada odniesienia do humanizmu u Jacquesa Derridy. Pomyst ten
uwazam za bardzo interesujacy, gdyz problematyka humanizmu rzeczywiscie moze
si¢ sta¢ kluczem do rozumienia wspoélczesnej filozofii. Tym bardziej, ze autor
prezentuje gl¢boko filozoficzne rozumienie humanizmu. Zastosowanie humanis-
tycznego klucza do omawiania pozytywizmu odlegle jest ponadto od obiegowych
uje¢ i okazuje si¢ nader interesujace. Szkoda moze, ze nacisk na zagadnienia
humanizmu nie jest obecny w toku omawiania pogladow niektorych filozofow,
ktorzy sami do zagadnien tych nawiazuja w sposob bezposredni. Mam tu na mysli
np. Maritaina, ktérego poglady na czlowicka oméwione sg w sposéb w pelni
zadowalajacy, ale pojecie humanizmu nie jest tam uzyte. Humanizm w ujgciu
Heideggera omowiony jest zas§ w sposob bardzo skrotowy, a i to dopiero przy okazji
przedstawiania dekonstrukcjonizmu Derridy.

Uwagi te $wiadcza o pewnych wahaniach autora w trakcie przygotowywania
podrecznika do druku. Andrzej Mi$ chciat jakby unikna¢ zdecydowanego wyboru
pomigdzy w pelni autorskim spojrzeniem na filozofi¢ wspolczesna, gdyz prze-
czyloby to idei podregcznika, ktory z natury musi by¢ nastawiony na przedstawienie
najbardziej charakterystycznych elementow dokonan danego filozofa, a refero-
waniem ogolnie przyje¢tego odczytania poszczegdlnych koncepcji.

Sadzg, ze w przypadku podrecznika brak zdecydowanego wyboru pomigdzy
tymi opcjami jest zaleta omawianego przeze mnie opracowania. Laczy ono bowiem
walory opracowania naukowego, odwolujacego si¢ do niebanalnego i glebokiego
potraktowania niektorych tematéow ($wiadczy o tym duza liczba odwotan do wspot-
czesnej literatury przedmiotu oraz fakt, ze niektore z rozdzialow stanowia uprosz-
czong forme¢ wczesniejszych publikacji autora ksigzki) z walorami podrecznika,
ktory umozliwia rozumienie wielu zjawisk wspoélczesnej filozofii. Zaleta dydak-
tycznag omawianej pracy jest dofaczenie do ksiazki not biograficznych i biblio-
graficznych, odnoszacych si¢ do kilkudziesigciu sposrod omawianych i wspomina-
nych w ksiazce filozofow. Lacznie rzecz bioragc, omawiany podrgcznik z pewnoscia
wzbogaca istniejaca literatur¢ przedmiotu i stanowi przydatng pomoc dydaktyczna
zarowno dla prowadzacych zajgcia z filozofii wspolczesnej, dla studentéw, jak i osob
W sposob luzny zainteresowanych stanem wspotczesnej filozofii.

Wiodzimierz Lorenc
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Leonard Nelson in der diskussion. , Sokratische
Philosophieren”. Schriftenreihe der Philosophish-
Politischen Akademie Herausgegeben von Silvia
Knappe, Dieter Krohn, Nora Walter, Band I
Herausgegeben von Reingard Kleinknecht i Bar-
bara Neifler. Dipa-Verlag Frankfurt am Main, Die
Deutsche  Bibliothek -  CIP-Einheitsauthahme,
1994, 184 s.

Ksigzka zostala przygotowana z inicjatywy Akademii Filozoficzno-Politycznej
zatozonej w Bonn w 1922 r. jeszcze przez Ludwika Nelsona jako instytut naukowo-
-wychowawczy, ktorego pierwotnym zadaniem miato by¢ tworzenie teoretycznych
przestanek dla pracy politycznej, zwigzanej z dziatalno$cia Migdzynarodowej Or-
ganizacji Mlodziezy. Obecnie jest to placowka o profilu stricte naukowo-dydaktycz-
nym.

Do zamierzenia wydawniczego zostali zaproszeni badacze pogladow L. Nelsona,
przedstawiciele roznych srodowisk akademickich z Niemiec, Austrii, Polski: S. Kna-
ppe, D. Krohn, N. Walter, R. Kleinknecht, B. Neifler, H. Franke, H. Gronke,
U. Siebert, G. Raupach-Strey, Ch. Westermann, J. Schroth, E. Hoffmann, G. Heck-
mann oraz P. Waszczenko z Krakowa. Stanowi ono §wiadectwo wzrastajacego coraz
bardziej zainteresowania filozofia Leonarda Nelsona, ktory podjal kontynuacje
»krytycznej filozofii” 1. Kanta i J. F. Riesa i zaznaczyt si¢ oryginalnym dorobkiem
w zakresie epistemologii, etyki, teorii prawa i wychowania.

Autorzy, ktorzy podjeli badania na temat tworczosci L. Nelsona (jego dorobek
w Polsce jest prawie nieznany), stawiaja w swoich wypowiedziach problem sposobu
rozumienia przez Nelsona funkcji i znaczenia teorii poznania, charakteryzuja pod-
stawowe pojecia jego analiz epistemologicznych (m. in. uzasadnienie, dowod, re-
gresja, dedukcja, asercja, abstrakcja), poddaja analizie fundamentalng dla jego
refleksji teoriopoznawczej koncepcj¢ ,,poznania bezposredniego”, pierwotnego i
nieredukowalnego, wskazuja na Nelsonowskie zalozenia niemozliwosci konstrukcji
teorii poznania w ujeciu pozytywnym. Nawigzuja tez do stawianego czgstokroc
L. Nelsonowi zarzutu psychologizmu; okreslaja przyczyny inspiracji i fascynacji
pogladami Jacoba Friedricha Friesa oraz przyczyny i podstawy polemiki z pogladami
H. Cohena oraz E. Husserla. Podkre$laja w konkluzjach, iz podjat si¢ on proby
reorientacji racjonalizmu Kantowskiego, wskazania mozliwo$ci nowego rozumienia
Kanta, tradycji kantowskiej, neokantyzmu, rozumienia ukierunkowanego realis-
tycznie i przeciwstawnego idealistycznemu transcendentalizmowi; Zze uwienczeniem
tego stanowiska bylo inspirowane mysla J. F. Friesa sformulowanie oryginalnej
koncepcji rozumu i idei filozoficzne;.

W ksigzce zwraca si¢ uwage, ze istotng cecha wyrdzniajaca filozofi¢ L. Nelsona
jest zastosowana przez niego metoda sokratyczna, ktéra w jego ujgciu nie jest sztuka
uczenia filozofii, lecz sztuka filozofowania, nie jest sztuka uczenia o filozofach, lecz
sztuka czynienia z uczniow filozofow. Wskazuje, iz sadzit on, ze ,.kto chce powaznie
przekaza¢ rozumienie filozoficzne, moze uczy¢ jedynie sztuki filozofowania, moze
swym uczniom tylko pokazac ]ak sami moga pokonac uciazliwa drogg wstecz, ktora
— 1jedynie ona — zapewnia wejrzenie w pryncypia. Jesli zatem ma w ogole istnie¢
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co$ takiego, jak ksztalcenie filozoficzne, to moze by¢ to jedynie ksztalcenie we
wlasnym mysleniu, doktadniej: w samodzielnym wtadaniu sztukg abstrahowania”.
Leonard Nelson zostal okreslony przez uczestnikow przedstawionej w ksigzce
dyskusji jako tworca wspotczesnej szkoly sokratycznej, ktora laczy tradycje kan-
towskie z ideg wychowania i ksztatcenia w duchu Sokratesa. Wskazuja oni zgodnie,
ze bez zastosowania metody sokratycznej, filozofowania wlasciwego i Sokratesowi,
i Platonowi, nie mozna zblizy¢ si¢ do istoty mysli Kanta — poja¢ w pelni jej sensu,
ze prawda zawarta w abstrakcyjnych, metodycznych badaniach Kanta nie moze by¢
pojeta i przyjeta; ze przed L. Nelsonem ,,nie dostrzezono, ze w krytycznej metodzie
Kanta odkrywa si¢ odrodzenie filozofowania sokratyczno-platonskiego, ze krytyke
czystego rozumu trzeba uwaza¢ za «traktat o metodzie», tak jak rozumiat t¢ krytyke
— o0 czym $wiadczg jego whasne stowa — sam jej tworca”.
Jerzy Rosiewicz

Kai Nielsen: Wprowadzenie do filozofii. Przet. Zbi-
gniew Szawarski. Warszawa, Ksigzka i Wiedza,
1995, 527 s.

Wznowiona przez wydawnictwo ,,Ksiazka i Wiedza” Wprowadzenie do filozofii
(pierwsze wydanie w jezyku polskim — Warszawa 1988) oparte jest na cieszacych
si¢ uznaniem wyktadach autora w ogolnoamerykanskiej sieci telewizyjnej. Kai
Nielsen nalezy do najwybitniejszych wspolczesnych przedstawicieli filozofii ana-
litycznej. Przez wiele lat byt profesorem Uniwersytetu w Calgary w Kanadzie, a takze
prezydentem Kanadyjskiego Towarzystwa Filozoficznego i1 redaktorem prestizo-
wego ,,Canadian Journal of Philosophy”. Dorobek naukowy Nielsena to kilkanascie
ksigzek 1 kilkaset artykulow, dotyczacych rozmaitych kwestii filozoficznych, od
filozofii jezyka do krytycznej analizy pojecia filozofii i wspotczesnych teorii spra-
wiedliwosci. W jezyku polskim ukazala si¢ rowniez inna jego praca, pt. Moralnosé
i wiara (thum. Z. Skirczynska-Masny).

Prezentowana ksigzka obejmuje 31 rozdziatdéw i swoja tematyczng kompozycja
roézni si¢ wyraznie od znanych nam podrgcznikow drukowanych w Polsce pod

analogicznymi tytutami. Autor — w kregach profesjonalistow znany glownie z
dociekliwych i krytycznych szkicow dotyczacych filozofii religii, filozofii moralnej
i spotecznej — programowo unika prob historycznego zarysu rozwoju mysli filo-

zoficznej czy rozszerzonej ekspozycji glownych systemow filozoficznych. Dla
K. Nielsena sama historia filozofii nie ma wigkszej wartosci, jesli nie zostala po-
przedzona zrozumieniem istoty refleksji filozoficznej, i jesli brak wyczucia swois-
tosci jej problematyki. Jego zdaniem rownie bezcelowe byloby zmuszanie studentow
do zapoznawania si¢ z systemami filozoficznymi, gdyby wcze$nie nie uswiadomili
sobie, jakiego to rodzaju trudno$ci pojeciowe doprowadzity do powstania owych
systemow. Dlatego tez Kai Nielsen zamiast zaczyna pisanie Wprowadzenia do
filozofii od pojecia madrosci, postanowil przedstawi¢ analiz¢ pigciu podstawowych
poje¢: cztowieka, wolnosci, Boga, moralnosci oraz wiedzy. Jesli bowiem — stwier-
dza Nielsen na s. 17 — mamy w ogole osiagnac jakas moralnos¢ albo przynajmniej
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zrozumie¢ na czym ona polega, musimy uchwyci¢ najpierw jasno znaczenie tych
pojec.

W ocenie filozofii, jej zalet i wad, Nielsen zajat stanowisko krytyczne. Sadzi na
przyktad, ze zajmowanie si¢ wylacznie filozofia moze prowadzi¢ po jakim$ czasie
do intelektualnego wyjatowienia. Filozofia, nie majac wlasnego przedmiotu badan,
winna czerpa¢ inspiracj¢ z nauk $cistych, a takze z psychologii, antropologii, histo-
rii, moralnosci, sztuki i religii. Znajomos$¢ poje¢, jakimi operuja inne dyscypliny,
a zwlaszcza ich znaczenia 1 funkcji, jest podstawowym warunkiem rzetelnego upra-
wiania filozofii. W przeciwnym wypadku—konkluduje kanadyjski filozof — studia
filozoficzne nie maja zadnego sensu. Gwoli prawdy wypada przyznaé¢ shisznosé
autorowi, kiedy stwierdza, ze sama filozofia, tzw. czysta filozofia, tworzy prze-
madrzalcow i1 dziwakow.

Na podkreslenie zastuguje znakomity przektad angielskiego tekstu, mnostwo

uzupehniajacych przypiséw oraz szata graficzna ksiazki.
Jozef A. Dobrowolski

Jerzy Ochman: Sredniowieczna filozofia zydowska,
tom 2. Krakow, Universitas, 1995, 512 s.

Omawiana ksigzka stanowi cze¢$¢ druga, po Starozytnej filozofii zydowskiej
(Krakéw 1992), zaprojektowanej na sze$¢ tomoéw pelnej historii filozofii zydowskiej,
a wigc zamierzenie w literaturze polskiej unikatowe, niezmiernie cenne, oczekiwane.

Jerzy Ochman przedstawit w swojej ksiazce przeglad najwazniejszych koncepcji
filozofii zydowskiej od II do potowy XVIII wieku, przyjmujac wiasng, jednakze
dyskusyjna koncepcj¢ periodyzacji dziejow, znacznie przekraczajaca powszechnie
uznane ramy czasowe. Ale jest ona efektem $wiadomej decyzji autora, ktorej
punktem wyjscia bylo uznanie, ze mentalno$¢ w obrebie judaizmu stanowi pewna
ciggtos¢ od roku 72 n. e. (upadek panstwowosci i zburzenie Drugiej Swiatyni), az do
powstania Haskali (o$wiecenia) w potowie XVIII w. Takie postawienie problemu
wynika stad, ze filozofi¢ tego okresu charakteryzuja wlasciwosci religijne, ideowe i
filozoficzne, ktére w znacznym stopniu roznig si¢ od filozofii pozniejszej, no-
wozytnej, wspolczesnej, niezaleznie od podobnych watkéw, cech myslowych, ktore
sa wspolne dla pogladow wszystkich tych epok. J. Ochman wyr6znit w $redniowie-
czu judaistycznym trzy podstawowe orientacje filozoficzne: racjonalizm (rozdz. I,
Filozofia racjonalizmu zydowskiego, s. 15-58), neoplatonizm (rozdz. II, Zydowski
neoplatonizm Sredniowieczny, s. 59-131) i arystotelizm (rozdz. 111, Zydowski arys-
totelizm Sredniowieczny, s. 133-215) oraz pozna filozofie zydowska (rozdz. IV,
Filozofia zydowska od XIV do XVIII w., s. 217-283); omowil tez Zwigzki Sred-
niowiecznej filozofii zydowskiej z owczesng naukq (rozdz. V, s. 285-328), tj. przede
wszystkim medycyna, matematyka i astronomia

Istotng wartoscig tej obszernej, erudycyjnej pozycji jest fakt, iz omawia ona w
sposOb przystgpny i kompetentny glowne zatozenia kazdego kierunku i kazdej
szkoty, poglady wybitnych i mato znanych tworcow, daje zrozumienie specyfiki
filozofii zydowskiej, jej znaczenie w refleksji humanistycznej Zachodu. Recepcji
zawartej w ksigzce problematyki sprzyjaja stowniki terminow hebrajskich i ara-
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mejskich, filozoficznych i religioznawczych, a takze indeks nazwisk i indeks nazw
geograficznych. Przeszkadzaja jednak niezbyt klarowne zalozenia metodologiczne,
konstrukcyjne. Przypominaja wilasciwe Tatarkiewiczowi i Fullerowi sposoby pre-
zentacji historii filozofii, co mozna uzna¢ zarazem za wadg i zalete ksigzki. Z jednej
strony szatkuje si¢ bowiem filozofi¢ na zbyt drobne podrozdziaty, z drugiej zas
nas'laduje sprawdzone w znacznej mierze, uznane koncepcje klasykow. Przyda1yby
si¢ moze bard21e] Copplestonowskie czy Kuksewiczowskie syntetyzujace reminis-
cencje, ujecia i 1nterpretaCJe Jest to ]ednak juz kwestig autorskiego wyboru, ktory
jednym moze wydac si¢ zasadny, innym nie.

Jerzy Kosiewicz

Zdzistaw Pawlak: Filozoficzne interpretacje kon-
cepcji religii Mircei Eliadego. Wloctawek, Wtoc-
fawskie Wydawnictwo Diecezjalne, 1995, 231 s.

Mircea Eliade wywodzi zjawiska religijne bezposrednio z potrzeb ludzkich,
doszukujac si¢ w nich rodowodu wierzen i obrzedow, archetypow przezy¢ psy-
chicznych oraz zachowan indywidualnych i zbiorowych. Stara si¢ on nada¢ religii
status idiogenetyczny, wilasny i nierozktadalny. Podj¢te przezen zabiegi hermeneu-
tyczne w dociekaniach religioznawczych, prowadza przeto do zakwestionowania
partykularyzacji wyznan i skonstruowania plerwotnego spojnego wewne;trzme feno-
menu $wigtosci. Jego teoria sacrum stanowi wigc probe okreslenia pozaempirycznej
i ponadhistorycznej, a wigc transcendentalnej 1 uniwersalnej istoty religii. Symbol
rehgl_]ny nie powstaje, zdaniem Eliadego, z zadnych uogoélnien empirycznych,
orgamzu]e si¢ wokot sakralnego Zleom wydarzen zatrzymujacych uplyw czasu,
przemijania, potocznego $wieckiego zycia. Analiza symbolu mitycznego stanowié
ma dla autora Historii wierzen i idei religijnych podstawe poznania i zrozumienia
utajonych, protoinicjalnych wartoéci $wiata oraz przeddyskursywnego sensu przezy¢
psychicznych.

Doswiadczenia religijne wyrastaja i trwajg w micie, praktykach jogi i szamana,
przechowuja si¢ czgsto w nieSwiadomej, znieksztalconej, zastgpczej postaci jako
literatura, sztuka, obyczajowo$¢. Eliade bada i odstania ich rodowod sakralny,
probuje na tej podstawie okreslic i odtworzy¢ faktyczne tworzywo dziejowego sensu
religii.

W tej perspektywie religioznawczej, akcentujac potrzebg wgladu w historyczne,
etnograficzne, psychologiczne, kulturoznawcze badz socjologiczne tresci mitow,
rytuatow, symboli czy dogmatow, zawarta jest Swiadomie zaprojektowana orientacja
filozoficzna i metodologiczna Eliadego o charakterze hermeneutycznym. Jej celem
ma by¢ dotarcie do zrodla symbolu religijnego oraz ustanowienie regut badania,
a takze skodyfikowanie postaci i odmian znakow sakralnych.

Owe zatozenia nie s3 efektem badan religioznawczych, lecz wprost przeciwnie,
tezami bardziej pierwotnymi, wyznaczajacymi perspektywe dla dalszych dociekan.
Na podstawie tych przestanek Eliade badat folklor i tradycje ludowe, europejskie
i azjatyckie, analizowat religie archaiczne i wspotczesne, okreslat morfologi¢ i struk-
tur¢ mitow, czas $wiety 1 ide¢ wiecznego rozpoczynania na nowo, interpretowat ryty,
symbole niebieskie, symbolike wigzow i wigzania, obrzedy inicjacyjne, doktryny
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alchemiczne, praktyki jogow, szamanskie techniki ekstazy, rozpatrywat urbanizacje
przestrzeni sakralnej itd.

Recepcja tworczosci Eliadego przebiegata w powojennej Polsce w sposob po-
wolny, bez rozglosu. O malym zasiggu i stabym rezonansie jego mysli decydowat
w znacznej mierze brak zainteresowania jej popularyzacja ze strony dwoch glow-
nych nurtow badawczych w refleksji nad religia w naszym kraju, tzn. religioznawcow
marksistowskich oraz konfesyjnych czy parakonfesyjnych o proweniencji katolic-
kiej. Obecnie tlumaczy si¢ niemalze wszystkie dzieta z olbrzymiego dorobku rumun-
sklego tworcy — traktaty naukowe, prozg, pamigtniki. Jego mysl, wprawdzie z
opoznlemem lecz na trwate, wrosta w reﬂeks_lc; nad religia i w $§wiadomos$¢ reli-
gioznawcza naszego kraju. Jednak w dalszym ciagu niewiele jest w miar¢ peinych,
sumujacych, syntetycznych opracowan dorobku Eliadego. Ksigzka Zdzistawa Paw-
laka stanowi dopiero drugie (polskiego autora) ksigzkowe opracowanie pogladow
wielkiego polihistora (pierwszej prezentacji dokonal S. Tokarski: Eliade i Orient.
Wroctaw 1984), nie liczac wprawdzie waznych, ale przeciez przyczynkarskich
wypowiedzi na jego temat T. Margula, L. Kotakowskiego, S. Kowalczyka, Z. Zdy-
bickiej czy A. Bronka.

Z. Pawlak omoéwit syntetycznie i skrotowo Eliadowska koncepcje historii religii,
state argumanty oraz aczasowy, ahistoryczny, powszechny charakter struktur religij-
nych. Wskazal tez na natur¢ archetypicznego doswiadczenia religijnego, sym-
boliczne funkcje mitu, istotg, miejsce, dialektyke, przestrzen i czas objawiajacego sig
(hierofania) sacrum, a takze zalozenia Eliadowskiej koncepcji cztowieka — homo
religiosus — zapos$redniczonego i zakorzenionego w religii.

Powstata rozprawa charakteryzuje w sposob bezstronny, mimo ze z konfesyjnego
punktu widzenia, glowne =zatozenia pogladéow Eliadego, filozoficzng wyktadni¢
koncepcji religii, jego uniwersalny i niepodwazalny wklad Eliadego w badania nad
istotg idei i wierzen religijnych. Praca nie rosci sobie pretensji do pelnego wyktadu
i omowienia wszystkich tez filozoficznych Eliadego, stanowi raczej probe wskazania
wylacznie na gtowne zagadnienia wlasciwe projektowi religii rumunskiego badacza,
ijest w tym wzgledzie opracowaniem spojnym, kompetentnym metodologicznie.

Jerzy Kosiewicz

Joset Pieper: O trudnosciach wiary dzisiaj. Roz-
prawy i mowy. Przeklad, nota wydawnicza, wykaz
skrotow, indeks 0sob i wazniejszych poje¢: Tadeusz
Kononowicz i Piotr Waszczenko. Warszawa, In-
stytut Wydawniczy PAX, 1994, 243 s.

Josef Pieper zastanawia si¢ w swej ksiche nad trudnosciami, jakie napotyka
wiaia w dobie obecnej. Wskazuje na dwa jej podstawowe aspekty, tzn. po plerwsze
— na do$wiadczenia o wydzwigku $cisle poznawczym i teoriopoznawczym 1 na
doswiadczenia dotyczace rozwazan w obrgbie samego rozumu, zatem aktow poz-
nania $ci$le zwigzanych ze sobg w procesie wyjasniania §wiata; oraz po drugie —
na sfer¢ wiary religijnej, na to, iz przezycie religijne, czy nawet do§wiadczenie
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ekstazy mistycznej nie stanowig obecnie zadanego pewnego argumentu na rzecz
istnienia Absolutu. Opiera si¢ ono bowiem wylacznie na irracjonalnej wierze w praw-
de doswiadczenia poreczyciela i $wiadka, czyli bezposredniego uczestnika aktu
zjednoczenia mistycznego. Kosciot katolicki odrzuca owo jednostkowe subiektywne
przezycie mistyczne, jako argument potwierdzajacy definitywnie istnienie Absolutu
chrzescijanskiego. Bierze bowiem pod uwage mozliwo$¢ zaistnienia w tym wzgle-
dzie aberracji psychicznych.

Rowniez przypadek Objawienia w formie zapisow skrypturystycznych opiera si¢
wylacznie na wierze w rzetelno$¢ i prawdziwos¢ zapisow posrednikdow—prorokow,
ktorzy doswiadczyli przezycia mistycznego i na podstawie kontaktu bezposredniego
z Absolutem przekazali stowo im przez Niego objawione. W zwiazku z tym trzeba
przyjac potrojne zalozenie, tj. wierzy¢, ze po pierwsze: oni i tylko oni zostali wybrani
przez Boga jako medium, podmiotowy srodek przekazu, ze doswiadczyli albo taski,
ktora ich wyrdznita ze wzgledu na szczegdlne osobowe przymioty, albo ze zostali
wybrani inaczej, np. w sposob przypadkowy, bez zadnego okreslonego powodu, tzn.
nie zabiegajac o owa taske, przy zatozeniu, ze na tego typu task¢ w zaden sposob nie
mozna zastuzy¢. Po drugie: ze doznane przez nich Objawienie rzeczywiscie za-
istniato; oraz po trzecie: ze stowo Boze, przekaz biblijny rzeczywiscie wywodzi si¢
ze wskazanego sakralnego, transcendentnego zrodta.

J. Pieper niestety nie nawiazuje w tym fragmencie rozwazan do Augustynskiego
traktatu Contra academicos, w ktorym biskup z Hippony poddaje ogladowi zagad-
nienie wiary religijnej. Wskazuje on w nim, ze dany problem mozna rozwigzac,
odwolujac si¢ do autorytetu. W przypadku wiedzy o $wiecie mozna — jego zdaniem
— zaufaé, czyli uwierzy¢ (lub nie) okreslonemu znawcy danej kwestii, dotyczacej
np. geografii czy historii. Jednakze jego znawstwo czy autorytet, tzn. wiedza odno-
szaca si¢ do Swiata doczesnego sa zawsze watpliwe, moga (ale nie musza) ulec
w wyniku nowych informacji, nowej sytuacji teoriopoznawczej, odrzuceniu. Nato-
miast na gruncie wiary chrzescijanskiej, Objawienie jest zawsze niepodwazalne jako
autorytet ostateczny. Augustyn Aureliusz ustanawia bowiem w sposob bezwzglednie
absolutny prawomocnos$¢ taski, illuminizmu, przezycia mistycznego, tj. daru Stwor-
cy, ktory nawiedza, przekonuje i sankcjonuje, ktory nie moze, jak zlosliwy Karte-
zjanski demon, wprowadza¢ w blad. Z tego punktu widzenia chrzescijanska wiara
religijna posiada w sensie genetycznym, funkcjonalnym, epistemologicznym i sote-
riologicznym wlasno§¢ niezachwianej pewnos$ci i oczywistosci, tj. warto$¢ prawdy
obiektywnej i absolutnej o statusie ontologicznym, zaposredniczonej w Bogu i ukon-
kretnionej w Objawieniu oraz w ludzkiej jazni w postaci idei wrodzonych oraz
iluminacji.

J. Pieper nie potwierdza — jak sadz¢ — wiary religijnej jako stanowiska $cisle
teoriopoznawczego. Wiara religijna sytuuje si¢ bowiem, w jego ujeciu, poza wszelkg
epistemologia. Przyjmuje poniekad, cho¢ o tym nie pisze, za punkt wyjscia poglad
Hume’a, wskazujacego, ze skoro Absolutu nie da si¢ do§wiadczy¢ w zyciu doczes-
nym, przeto nie mozna mie¢ pewnosci co do jego istnienia. Ale tez nie mozna
wykluczy¢, ze rzeczywiscie bytuje. Przyjgcie mozliwosci jego istnienia jest jedynie
intuicyjnym, intencjonalnym, nie uwarunkowanym rozumowo, aktem wiary. Nie
daje wigc zadnej pewnosci.
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Wydaje sig, ze ksiazka J. Piepera, zawarte w niej poszczegélne rozprawy, sktania
si¢ ku Marcelowskiej refleksji wskazujacej, ze trudnosci zwigzane z wiara mozna
przezwyci¢zy¢ poprzez przyjecie zatozenia, ze wiara, w tym takze wiara religijna,
wyklucza pewnos$¢ jako taka. Pewnos$¢ istnienia Absolutu wyklucza potrzebe wiary.
Staje si¢ ona w zasadzie jednym ze stanowisk o wydzwigku teoriopoznawczym, a nie
aktem wiary. Pewno$¢ znosi wiar¢. Wiedzie do negatywnego dla rehgu optymizmu
teoriopoznawczego. Zanika rozwoj religii i wiary, a pojawiaja si¢ tylko przy-
czynkarskie badania dopetniajgce jedynie wiedze o Swiecie, ktorego zrodla, przyczy-
ny i cel — a wigc to, co najwazniejsze—juz sa z gory znane.

Jerzy Kosiewicz

John Rawls: Teoria sprawiedliwosci. Przekt.
A. Romaniuk. Warszawa, PWN, 1994, XVIII + 869 s.

W biblioteczkach polskich czytelnikow coraz mniej zawstydzajacych brakow,
i to zarowno w zakresie literatury pigknej, poradnikowej jak i humanistyki. Wy-
dawnictwo Naukowe PWN ma swoj staly i niestabnacy udzial w przyswajaniu nam
najglosniejszych dziel swiatowej humanistyki.

Tym razem jest to praca wspoélczesnego filozofa polityki, profesora Harward
University, Johna Rawlsa. Teoria sprawiedliwosci pierwszy raz ukazata si¢ w 1971
roku, odbijajac si¢ szerokim echem we wszystkich dyscyplinach nauk spotecznych,
majac od tego czasu kilka wznowien i tlumaczen. Wydanie polskie jest o tyle
interesujace, ze zaopatrzone jest w autorska przedmowe do czytelnika polskiego,
ktorych Rawls przy innych przektadach zazwyczaj unikat.

Celem, ktory sobiec stawia J. Rawls w swojej pracy, jest zbudowanie sys-
tematycznej alternatywy wobec utylitaryzmu, dominujagcego w anglosaskiej (i nie
tylko) mysli politycznej. Alternatywy takiej, zdaniem Autora Teorii sprawiedliwosci,
trzeba poszukiwac, albowiem doktryna utylitarystyczna stanowi zbyt staba podstawe
dla instytucji demokratycznych, ze szczegélnym uwzglednieniem niedostatecznych
gwarancji praw i swobod obywateli jako wolnych i rownych osob.

Koncepcja J. Rawlsa odwotuje si¢ do — nieco zapomnianych we wspolczesnej
mysli politycznej — teorii umowy spolecznej J. Locke’a, J. J. Rousseau i I. Kanta.
Rzecz jasna truizmem jest zwrdcenie uwagi na szczegdlng doniostosé i aktualnosé
pracy J. Rawlsa w perspektywie dokonujacych si¢ w naszym kraju przeksztatcen

ustrojowych.
Grzegorz Trela

Artur Schopenhauer: Swiat jako wola i przedsta-
wienie. Tom 1. Przekl. Jan Garewicz. Warszawa,
PWN, 1994, 822 s.

Sytuacja recenzenta przy prezentacji tego rodzaju dziet jest catkowicie roz-
paczliwa. Oto bowiem udostgpniono czytelnikowi polskiemu jeden z kamieni we-
gielnych nowozytnej kultury europejskiej (tak, tak—tak pompatycznie trzeba pisac
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o tej ksigzce! ), a raczej ,,zaledwie” pierwszy jego tom, liczacy ponad osiemset stron,
co stawia nas w sytuacji uprzywilejowanej w stosunku do wielu krajéw naszego
kontynentu. Niemniej trzeba sobie jasno powiedzie¢, ze uprzywilejowania tego nie
da si¢ przetozy¢ na najbardziej nawet ulotne jednostki miary. Lektura tej ksiazki nie
daje bowiem zadnych specjalnych szlifow erudycyjnych, jakie mozna pozyskac przy
obcowaniu z innymi cennymi, cho¢ trudnymi w odbiorze publikacjami. Rowniez,
catkiem liczne grono, sympatykow A. Schopenhauera znajacych go z btyskotliwych
i pelnych finezji Aforyzmow o mgqdrosci Zycia, trudno zachgca¢ do studiowania
gléwnej pracy gdanskiego medrea”.

W przedmowie do niniejszej ksigzki Schopenhauer pisze m. in.: ksigzka ta ,,ma
przekaza¢ jedng jedyna mysl. Ale mimo catego wysilku nie znalazlem do jej
wylozenia krotszej drogi niz ta cala ksiazka. (... ) Chcac przyswoi¢ sobie tre§¢ zawarta
w tej ksigzce trzeba ja przeczytaé dwa razy. (... ) Pierwsza lektura wymaga cier-
pliwosci, czerpanej z pewnoS$ci, ze przy drugiej ujrzy si¢ wiele lub wszystko w
zupehie innym S$wietle. (... ) Drugi wymog jaki stawiam czytelnikowi polega na
znajomosci wprowadzenia do tej ksiazki, jakim jest praca Poczworne zrodio twier-
dzenia o podstawie dostatecznej (Warszawa 1904 — przyp. G. T. ), ktorej tresé
zakltada si¢ tu tak jakby byla w ksigzce zawarta. (... ) Trzeci wreszcie wymodg pod
adresem czytelnika mozna by wilasciwie milczaco zatozy¢: chodzi bowiem o znajo-
mos$¢ najwazniejszego stanowiska, jakie od dwoch tysigcy lat miato miejsce w fi-
lozofii, a tak niedawnego: mam na mysli gtéwnie dziela Kanta (... ) Ale juz zniecier-
pliwili si¢ moi czytelnicy i wysuwaja dtugo i z trudem hamowany zarzut, jakim
prawem o$mielam si¢ przedktadaé publicznosci ksigzke pod wymogami i warun-
kami, z ktorych dwa pierwsze sa bezczelne i nader nieskromne. (... ) Poniewaz nie
mam nic do powiedzenia na takie zarzuty, wigc tylko licz¢ na wdzigcznos¢ tych
czytelnikow, ze zawczasu zostali ostrzezeni i nie stracg ani godziny na ksigzke, ktorej
czytanie bez spelnienia podstawowych wymogoéw nie moze przynie§¢ owocow i
dlatego powinni go w ogoble zaniechac”.

Mowiac szczerze nie sadzg, aby udato mi si¢ skloni¢ chocby jednego czytelnika
tej noty do, ptynacej z wspaniatomys$lnosci, lektury rekomendowanej ksiazki. Nato-
miast pojawienie si¢ mozliwosci czytania tej pracy w naszym jezyku niepomiernie
poszerza przestrzen naszego myslenia—wdzigezni badzmy thumaczowi za jego trud,
a Ministerstwu Edukacji Narodowej za wspaniatomys$lng dotacje.

Grzegorz Trela

Jedrzej Stanistawek: Etyka. Poradnik dla nauczy-
ciela szkoly podstawowej. Warszawa, Wydawnic-
twa Szkolne i Pedagogiczne, 1993.

O restrukturyzacji modelu polskiego szkolnictwa nie przestaje by¢ glosno: o tym,
ze potrzeba, ze nalezy, ze jak najszybciej. Problem nauczania etyki jest jedna ze
sktadowych ¢ Jego tego — jak najbardziej zreszta potrzebnego — zamieszania.
Etyka powoli, z oporem niestety, sadowi si¢ w naszych szkotach i z tego powodu
wymaga tym bardziej szczegdlnej opieki i zainteresowania. Dlatego niezmiernie
ciesza publikacje takie, jak Etyka. Poradnik dla nauczyciela szkoly podstawowej,
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autorstwa Jedrzeja Stanistawka. Jak wyjasnia juz sam tytut — jest to propozycja
pomocy dla nauczyciela. W trzech czg¢$ciach autor do$¢ szczegotowo wyktada swa
koncepcje etycznej edukacji (majacej trwac przez ostatnie pig¢ klas szkoty podsta-
wowej).

Pierwsza czg$¢ ksigzki zawiera uwagi metodyczne do zaje¢. Autor bardzo
stusznie podkres§la specyfike nauczania etyki w szkole. Wlasnie ta odrgbnos$é od
innych zaj¢¢ daje prowadzacemu o wiele wigksze mozliwosci urzeczywistnienia
celow wychowawczych, jednoczesnie jednak stawiajqc przed nim wyzsze wyma-
gania. By tatwiej bylo sprosta¢ temu wyzwaniu, autor ustala list¢ zadan, ktoérych
spelnienie ma by¢ celem zaréwno nauczy01ela Jak i uczniow. Przede wszystkim
jednak postuluje duza elastycznos$¢ nauczajacego i otwarto$¢ na zainteresowania
uczniow, ktore takze winny dyktowac przebieg zaje¢. Nauczyciel etyki, wedle wizji
Stanistawka, to kto$, kto wywiera duzy wptyw na uczniow: ksztaltuje prawidtowe
postawy, pokazuje §wiat, pomaga w klopotach. Na przykladzie kilku tematow (jak
postgpowaé zarazem rozumnie i wlasciwie? dlaczego czlowiek cierpi? czy warto byé
kims? ) autor obrazowo przedstawia sposob i cel przygotowania zaje¢, ukazujac
zarazem ich podwojny aspekt, jak tez prezentuje sformulowane przezen dyspozycje
(pedagogiczna i logiczng), tzn. zalecenia, jak najlepiej przeprowadza¢ lekcje etyki.
»Kazda lekcja etyki ma swoj aspekt praktyczny (w okreslony sposob wplywa na
ucznia) i teoretyczny (prezentuje pewne twierdzenia). Przygotowujac si¢ do lekcji,
obydwa aspekty nalezy uscisli¢, tzn. okreslic ( w aspekcie praktycznym) cele zajgc
oraz (w aspekcie teoretycznym) uswiadomi¢ sobie struktur¢ logiczng rozwazanych
problemoéw. Ustalenia, jakich w ten sposéb dokonamy, okreslg konstrukcje¢ zajg¢ oraz
ich pozniejszy przebieg. W zasadzie kazda lekcja etyki pozwala urzeczywistnic
liczne cele dydaktyczne i wychowawcze. Oferta pedagogiczna etyki, bogatsza niz
biologii lub matematyki, ktore poswigcone sa przede wszystkim przekazowi wiedzy,
obejmuje zarowno: a) informacje o $wiecie, b) ksztaltowanie madrego spojrzenia na
zycie, jak i c) ksztattowanie postaw oraz d) analiz¢ problemow ucznia. Nie da si¢
osiggna¢ wszystkich celéw jednocze$nie, dlatego za kazdym razem nalezy ustali¢
1. Zakres wiadomosci, jakie przekazemy bezposrednio, w formie wyktadu (po-
gadanki), lub posrednio, dzigki dyskusji; 2. Wlasnosci $wiata, ktore chcemy uswia-
domi¢; 3. Wartosci etyczne, warte propagowania; 4. Klopoty uczniowskie,
w przezwyci¢zeniu ktérych mozna pomoc.

W czesci drugiej autor przedstawia trzydziesci sze$¢ tematdow lekcji przewi-
dywanych przez program. Wybor probleméw, ktorych one dotycza, dokonany zostat
i dostosowany do pigciu grup wiekowych. Sa to najogoélniej problemy, jakie cztowiek
spotyka w zyciu, zwlaszcza sprawy wyboru celu i sposobu postepowania. ,,Wielkie
kwestie etyczne: pytania o natur¢ zla, o sposob usunigcia go ze §wiata albo o hie-
rarchi¢ warto$ci, pojawiaja si¢ kontekstowo”. Wyodrebniono tu trzy dziedziny
tematyczne. Dziat pierwszy — Czlowiek wobec swiata, dotyka kwestii mozliwie
najogoélniejszych, jednak—jak sugeruje tytul — czlowieka przede wszystkim. I tak,
probuje si¢ znalez¢ odpowiedz na pytanie, jaki jest byt ludzki, zaznajomi¢ uczniow
z budowq psychoﬁzyczne} cztowieka, pokazujac jednoczesnie aksjologiczny Wymlar
jego miejsca w $wiecie. Te pierwsze lekCJe (praw1e czysto informacyjne) maja swoj
wazny cel. Stanowig swoisty elementarz i punkt wyjscia do nastgpnych (bardziej
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»etycznych”) rozwazan. Te natomiast, to na razie sformutowane w formie pytan (czy
warto sig stara¢ i dqzy¢ do czegos w zyciu? czy dostosowaé sig do otoczenia? czy
dzialaé tylko dla osobistych korzysci? ) zagadnienia wprowadzajace do Kwestii
wyboru etycznego (autorytetu, celu zycia, metod postepowania). Natomiast drugi
dzial (Wielkie sprawy czliowieka) jest w gldwnej mierze aksjologiczny i dotyka
podstawowych wartosci cztowieka. (... ) Dziat trzeci wreszcie (Glowne troski czlo-
wieka) finalizuje programowy kurs etyki w szkole podstawowej: ,,Zamyka wzor-
cowa droge — od szczegbhu (klasy 4, 5) do ogéhu (klasy 6, 7) — a stad do praktyki
(klasa 8)”. Szczegolnie teraz wlasnie wiedza zdobyta dotychczas ma zaowocowac
jako konkretna pomoc w codziennych klopotach mtodych ludzi. (... ) Wspomnie¢
jeszcze nalezy, ze program Stanistawka przewiduje takze kontakty z powazna
literaturg filozoficzng. Zachgca si¢ prowadzacego do czytania uczniom fragmentow
np. Arystotelesa, Seneki, Augustyna, Fromma, Sartre’a, Ajdukiewicza i innych.
Zamyst to chyba godny realizacji. (... )

Autor dodaje, ze ,,Czytelnik moze odrzuci¢ sugestie autora i poprowadzi¢ kurs
etyki na wilasna r¢k¢. Najwazniejsze, aby zrobit to porzadnie, z pozytkiem dla
ucznia”.

Agata Macioszek

Tadeusz Szkolut (red. ): Nowoczesnosé i tradycja.
Lublin, Wydawnictwo UMCS, 1995, 221 s.

Odrzuci¢ przeszios¢ 1 zbudowac cos radykalme nowego, czy tez — przeciwnie
— uciec (chocby w mysli) od terazniejszo$ci i powrdci¢ do ,starych, dobrych
czasoOw”? 1 jedna, i druga mozliwos$¢ jest wylacznie ideologiczng mrzonka. Totez —
jak pisze Tadeusz Szkotut, redaktor prezentowanej ksiazki — powoli toruje sobie
droge kompromisowe stanowisko, gloszace, ze w warunkach autentycznego postgpu
cywilizacyjnego niekoniecznie musi by¢ zerwanie ciagglosci tradycji: i odwrotnie —
przywiazanie do dziedzictwa kulturowego nie jest identyczne z zanegowaniem
wszystkich bez wyjatku hasel, celow, idealow epoki Nowoczesnosci. Otwarta kwes-
tia pozostaje natomiast to, jakie nurty niejednorodnej przeciez tradycji kultury
europejsklej, liczacej ponad dwa i pot tysigca lat, zaslugujq na podtrzymanle i roz-
leame w dobie wspotczesnej; ktore sposrod nich powinny sta¢ si¢ przedmiotem
naszej §wiadomej «woli dziedziczenia»? ”

O tym wlasnie jest ta ksigzka: jakie zmiany zachodza we wspotczesnej kulturze,
co pozostato z tradycji i co warte jest pielegnacji, a co trzeba odrzuci¢ — i jaka ma
by¢ ta nowa kulturowa rzeczywisto$¢, ktorg teraz ksztattujemy? W kolejnych czes-
ciach ksigzki, zatytulowanych odpowiednio: Tradycjia — wartosci — edukacja;
Sztuka i wychowanie w dobie wspolczesnej; W kregu wartosci i antywartosci; Nowe
spojrzenia na cielesnos¢ i plciowos¢ — trzynastu autoré6w omawia pod tym katem
widzenia poszczegélne regiony kultury: edukacje, sztuke, filozofie (ze szczegdlnym
uwzglednieniem etyki). T. Szkotut w tek$cie Edukacja wobec prawdy i wolnosci—
wspolczesne kontrowersje, tak konczy swe wywody: Jesli zgodzimy si¢ z H. Arendt,
iz edukacja z samej swej istoty nic moze oby¢ si¢ ani bez autorytetu, ani bez tradycji
(L. Kotakowski za$ dodaje, Ze nie moze si¢ ona rowniez wyrzec pewnego stopnia
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«indoktrynacji», pojmowanej jako nawigzanie do zasobow pamigci historycznej
danej wspdlnoty), to podstawowy klopot z edukacja polega na tym, iz mimo wszystko
musi ona toczy¢ si¢ w $wiecie nieodwotalnie zréznicowanym — w $wiecie poz-
bawionym niepodwazalnego autorytetu i nie zespolonym wspdlnie przezywang
i aprobowang tradycja; krotko méwigc — w $wiecie postmodernistycznym”. Warto
zderzy¢ t¢ wypowiedz z fragmentem artykutu Anny Kaczor, zatytutowanym Poglgdy
Jana Pawla II na sztuke: ,,W epoce glgbokiego kryzysu moralnego sztuka staje przed
szczegblnie waznym zadaniem: jej tworcy obowigzani sg poprzez swe dzieta petnié
szeroko pojeta misj¢ wychowawcza. (... ) W oczach papieza zyskuje uznanie tylko
taka tworczo$¢ artystyczna, ktéra niesie soba wartosci nieprzemijajace, uniwersalne,
humanistyczne, interpretowane w duchu chrzescijanskim. Naleza do nich: prawda,
dobro, pigkno, wolnos¢. One maja stanowi¢ punkt odniesienia w pokazywaniu, jak
powinny ksztattowaé si¢ stosunki miedzy ludzmi”. Kosciot katolicki nie tylko w
mysleniu o sztuce, ale w kazdej innej sprawie odrzuca i zwalcza relatywizm, o czym
pisze Leslaw Hostyfniski w artykule O wartosciach i relatywizmie etycznym. Na
marginesie najnowszych dokumentow Kosciota. O ciekawym (i wcale nie margine-
sowym) problemie, do ktorego dzi§ podchodzi si¢ catkiem inaczej niz kiedys, pisze
Barbara Smoczynska w artykule ,,Kobiecos¢" i ,, Meskos¢” jako kategorie kul-
turowe. Ple¢ w perspektywie aksjologicznej. Czytamy tam migdzy innymi: ,,Nowy
typ meskosci moze powstaé dopiero wtedy, gdy mezczyzna uzna swa podwojnosc,
gdy zaakceptuje tkwiaca w nim kobiecosé. (... ) Tradycyjna symboliczna konstrukcja
kobiecosci deprecjonuje, podporzadkowuje i ogranicza rol¢ kobiet w spoteczenstwie.
Androgyniczne podejscie do problemu pici daje kazdemu szans¢ bycia soba bez
stereotypowych definicji kobiecosci 1 meskosci”. W innych artykutach Ewa Kli-
mowicz 1 Krzysztof Polit pisza o przemianach, zachodzacych w etyce lekarskiej;
Jadwiga Mizinska i Teresa Pg¢kala pytaja o stan i funkcje sztuki wspotczesnej; Pawel
Bytniewski 1 Zdzistaw Cackowski zastanawiaja si¢, czy tradycja, dziedzictwo, jakie
przekazali nam nasi przodkowie, jeszcze co$ dla nas znaczy; Cezary Mordka opisuje
ujecie ,,problemu Boga” w filozofii Kolakowskiego; Anna Lukowska stawia pytanie
o mozliwo$¢ struktury zta; wreszcie Stanistaw Jedynak przypomina postawy prawo-
stawnych dysydentow w ZSRR w latach sze$¢dziesigtych i siedemdziesiatych.

Andrzej Mis

Wlodzimierz Tyburski: Seweryna Smolikowskiego
obrona metafizyki i krytyka niemieckiej filozofii
pesymizmu. Torun, Courier, exe, 1995, 102 s.

Autor na wstgpie zauwaza, ze tworczos¢ filozoficzna Seweryna Smolikowskiego
(1850-1920) stanowila do niedawna zupelnie zapomniang kart¢ w dziejach polskiej
kultur y intelektualnej II potowy XIX wieku. Tymczasem nie byla to posta¢ tuzinko-
wa. Jego dzialalno$¢ na polu filozofii, ktérej apogeum przypada na lata 80., budzita
wowczas zywe zainteresowanie. Wigkszo$¢ jego prac zostalo poswigconych nie-
mieckiej filozofii pesymizmu oraz krytyce pogladéw A. Comte’a. Byt on tez tworca
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koncepcji nazwanej ,.filozofia uniwersalizmu”, nawigzujacej do tej wersji niemiec-
kiego teizmu spekulatywnego, jaka nadat mu H. R. Lotze.

Zastuga W. Tyburskiego jest dokonanie wszechstronnej analizy twoérczosci Smo-
likowskiego, na podstawie niezwykle bogatej, a trudno dzi§ dost¢pnej, nawet dla
historykow filozofii, literatury przedmiotu. Realizacja takiego zamierzenia wyma-
gala bowiem takze usytuowania tworczosci Smolikowskiego w klimacie intelektual-
nych dyskusji, jakie toczyty si¢ w latach 70., a zwtaszcza 80. ubieglego wieku.

Tom sktada si¢ z pigciu rozdziatéow, z ktorych dwa pierwsze dotycza niemieckiej
filozofii pesymizmu i stosunku ruchu pozytywistycznego w Polsce do tego zjawiska.
Pozostate rozdzialy poswigcone zostaly dokonanej przez Smolikowskiego recepcji
niemieckiej filozofii pesymizmu. Szczegdlng uwage poswigca sie tu filozofii A.
Schopenhauera, E. Hartmanna i Ph. Meinléndera. Pr zez ,,recepcj¢” rozumie przy tym
Tyburski wszelkie reakcje na docierajace z zewnatrz idee i poglady, a wigc nie tylko
nastawienie pozytywne, adaptacyjne, ale takze odniesienia negatywne, utrzymane w
tonie dezaprobaty i krytyki (s. 8).

Mimo ogromu informacji zawartych w niniejszej publikacji, rzecz czyta sig
z przyjemnos$cia, co jest zashuga jasnego i przystgpnego jezyka, jakim poshuguje sie
autor.

R. Jadczak

Wilodzimierz Winclawski (red. ): Tozsamosé
uniwersytetu.  Antologia  tekstow  Profesorow
Uniwersytetu Mikolaja Kopernika. Torun, UMK,
1994, 155 s.

Tom wydany zostat z okazji jubileuszu Uniwersytetu im. Mikotaja Kopernika w
Toruniu (uczelni¢ powotano 24 sierpnia 1945 roku). Zawiera on wypowiedzi rek-
torow 1 profesorow (ze wstgpem wojewody torunskiego, Bernarda Kwiatkowskiego)
tego waznego osrodka akademickiego: Tadeusza Czezowskiego, Artura Hutnikie-
wicza, Mariana Grabowskiego, Stawomira Kalembki, Stanistawa Dembinskiego,
Witolda Wroblewskiego, Jana Kopcewicza, Andrzeja Jemiotkowskiego. Mowia oni
o swoim uniwersytecie, ale przeciez te wypowiedzi maja znaczenie ogodlne: dotycza
kwestii czesto dzisiaj dyskutowanej — kryzysu instytucji uniwersytetu, stojacych
przed nim zadan, struktur organizacyjnych i powinnos$ci, jakim musza sprosta¢ ludzie
uniwersytetu (wyktadowcy, pracownicy pomocniczy i studenci). Pisal Tadeusz Cze-
zowski w roku 1946: ,Jako punkt zwrotny i poczatek nowoczesnej organizacji
uniwersytetow nalezy przyja¢ wprowadzenie z koncem XVIII wieku dwoch zasad
organizacyjnych. Pierwsza z nich to zasada wolnosci gloszenia z katedry przekonan
naukowych profesora; druga (... ) ustala podwojny charakter uniwersytetu jako
instytucji badawczej, a zarazem szkoty najwyzszej. Oparty na tych zasadach uniwer-
sytet nowoczesny posiada zadania, ktére daja si¢ uja¢ w trzy zasadnicze punkty: 1)
badania naukowe, 2) ksztalcenie badaczy, 3) ksztalcenie zawodowe. Do tych trzech
zadan dotacza si¢, jako dodatkowe, zadanie czwarte —rozpowszechnianie wynikow
badania naukowego droga ich popularyzacji. Wszystkie te zadania sa ze soba $cisle
zespolone, kazde z nich daje si¢ wykona¢ jedynie w $cistym potaczeniu z innymi”
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Mysla,c o niepokojacych przemlanach jakie zachodza dzi§ na uniwersytetach (staja
si¢ one wrecz zlepkiem nie powigzanych ze soba szkot wydziatowych), warto tez
przywola¢ nastgpna uwage Profesora Czezowskiego: ,,Uniwersalno$¢ jest zasada
wyrazajacg si¢ juz w nazwie uniwersytetow. Uniwersytety S$redniowieczne nosity
nazwe studium generale, termin za$ uniwersytet pochodzi pierwotnie od universitas
magistrorum et scholarium, co oznaczato spotecznos¢ szkolng w odroznieniu od
universitas civium, spotecznosci obywateli panstwa. Jednakze juz w zwiazku z
przemiang, jakiej uniwersytety podlegaly w czasach Odrodzenia, pierwotne znac-
zenie zostato przeksztalcone na wniversitas scientiarum. Wyraza si¢ w tej zasadzie
okolicznos$¢, ze wszystkie nauki pozostaja ze soba w wielorakich zwiazkach. Wszyst-
kie bowiem daza do zbudowania jednolitego pogladu na $wiat i wzajemnie wspieraja
si¢ w tym dazeniu. Wyniki badan w pewnych dziedzinach wiedzy tworza podstawe
dla innych dziedzin, pewne nauki sa pomocniczymi dla znéw innych, istnieja migdzy
naukami dzialy graniczne, réznym naukom wspolne. Stad i uprawianie ich wymaga
facznosci, lacznos$¢ taka jest nie tylko teoretycznie, lecz takze historycznie uwa-
runkowana”. I ostatni cytat, z wypowiedzi Artura Hutnikiewicza, wspominajacego
czasy swej studenckiej mtodosci na Uniwersytecie im. Jana Kazimierza we Lwowie
w latach 1934-1939 — dla tych, ktorzy chcieliby porownaé dzisiejszy tryb stu-
diowania z dawniej u nas obowigzujagcym: ,,Studia byly wolne. O ich przebiegu
decydowal sam student, on je sobie organizowatl i on ponosit wszelkie konsekwencje
za ich niepowodzenie. Student dowiadywat si¢ oczywiscie juz na poczatku o tym,
jakie zajecia bedzie musiat w toku studiow zaliczy¢ i jakie zda¢ egzaminy, ale
przebieg studiow zalezal wylacznie od niego. To on decydowal i on okreslat, na jakim
roku i w jakiej sesji egzaminacyjnej przystapi¢c do danego sprawdzianu swojej
wiedzy, on tez wybieral sobie egzaminatora, ktorym z reguly bywat profesor, pod
ktorego kierunkiem studiowal”. Pozostate teksty rowniez stwarzaja okazje do re-
fleksji na temat sytuacji wyzszych uczelni — refleksji jakze potrzebnej, kiedy
zamierza si¢ (i zreszta musi) dokona¢ dos¢ radykalnej reformy szkolnictwa wyzszego
w Polsce.

Andrzej Mis

Wiadystaw Witwicki: Psychologia uczué i inne
pisma. Warszawa, Wydawnictwo Naukowe PWN,
1995, 438 s.

Pozycja ta wyszla w ramach Biblioteki Klasykow Psychologii, serii prezentujacej
wybitne prace psychologiczne, polskie i zagraniczne, ktore ukazaty si¢ do 1939 r.

Wybdr pism Witwickiego jest autorstwa Teresy Rzepy, ktora wchodzi w sktad
komitetu redakcyjnego BKP. Ona tez dokonala naukowej redakcji tomu oraz przy-
gotowata przedmowe, not¢ o autorze, bibliografi¢ prac Witwickiego i o Witwickim.
Przedmowa zawiera charakterystyke tworczosci tego autora, m. in. w odniesieniu do
dorobku orientacji zwanej Szkota Lwowsko-Warszawska, do ktorej nalezat. Wyko-
rzystujac m. in. fragmenty korespondencji Witwickiego, podejmuje T. Rzepa probe
nakre$lenia jego portretu psychologicznego.
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Teksty Witwickiego, pomieszczone w zbiorze, majg znaczenie zaréwno dla
psychologii, filozofii, jak i estetyki. Pochodzg z réznych okresow jego tworczosci.
Pogrupowane zostaly w trzy dziaty. Dzial pierwszy (O psychologii swiatowej)
obejmuje prace o charakterze krytycznym, w ktorych autor odnosi si¢ do gtéwnych
nurtow owczesnej psychologu i filozofii (m. in. do dokonan W. Wundta i W. Jamesa).
Do drugiego dzialu (Jak uprawiaé psychologie) naleza prace metodologiczne. Znaj-
dujemy tu zaréwno inauguracyjny referat Witwickiego, wygloszony na II Polskim
Zjezdzie Filozoficznym w 1923 r., jak i teksty poswigcone krytyce metody tekstow,
a opowiadajace si¢ za metodami psychologii opisowej. Najobszerniejszy dziat trzeci
(Psychologia uczué) zawiera prace dokumentujace najwazniejsze teorie, wypra-
cowane przez Witwickiego takie jak teoria kratyzmu, teoria uczuc i psychologiczna
zasada sprzecznosci (w tym fragmenty Wiary oswieconych). Na podkreslenie zastu-
guje niezwykta starannos¢, z jaka tom zostat zredagowany i wydany.

R. Jadczak

W kregu filozoficznych probleméw dialogu. Pod
redakcja Zenony Marii Nowak. Opole 1994, 108 s.

Ta skromna objetosciowo ksigzeczka zawiera bardzo interesujace teksty poswig-
cone roznym aspektom dialogiczno$ci. We wprowadzeniu Z. M. Nowak przedstawia
przejawianie si¢ watkow dialogicznych w dziejach myslenia europejskiego. Zauwa-
za tez, iz gros kierunkéw wspoélczesnej filozofii (egzystencjalizm, fenomenologia,
hermeneutyka, ekofilozofia, teoria uczestnictwa i milosci K. Wojtyly, filozofia
spotkania J. Tischnera), w réznym wprawdzie stopniu, ale przynaleza do nurtu, ktory
reprezentuje filozofi¢ dialogu.

W siedmiu szkicach poszczegdlni autorzy staraja si¢ ujaé dialog w roéznych jego
aspektach. T. Olewicz (Dialog jako metoda filozoficznego poznania i sposob Zycia)
uzasadnia tezg¢, ze specyfika filozofii jest pluralizm mys$lenia, a dialog koncepcji
filozoficznych jest uniwersalng metoda poszukiwania prawdy. G. Francus (Fe-
nomenologia Husserla a problem dialogicznosci poznania) probuje odpowiedzieé
na pytanie: czy w oparciu o fenomenologiczng teori¢ wiedzy mozliwy jest dialog.
A. Kaczor (Czlowiek w dialogu istnienia) poSwigca swe rozwazania krytyce karte-
zjanskiego dualizmu duszy i ciata, oddzielenia §wiata wartosci od $wiata rzeczy.
S. Kijaczko (Co znaczy by¢ cziowiekiem? ) czyni przedmiotem swych rozwazan
problem uprzedmiotowienia myslenia i wychowania oraz reifikacji zycia ludzkiego
z punktu widzenia ontologii fundamentalnej M. Heideggera. J. Krasicki (Dialog
z glebig), skupil si¢ na zagadnieniu medytacji, jako metody odstaniania prawdy,
dowodzac ze jest ona pozastownym dialogiem z tym, co najbardziej Rzeczywiste.
B. Kozera (Spotkanie z Bogiem) docieka, biorac za podstawe filozofi¢ religii R. Otta,
czy mozliwa jest fenomenologiczna analiza religii jako spotkania cztowieka z sac-
rum. J. Sarna (Czlowiek i Smierc) pyta o sens czy bezsens $mierci oraz ukazuje roézne
»strategie” przezwyci¢zania Smierci.

R. Jadczak
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Andrzej L. Zachariasz: Filozofia, jej istota i
funkcje. Lublin, Wydawnictwo UMCS, 1994, 257 s.

W ksiazce tej autor nie stawial sobie za zadanie systematyzacji istniejacych
stanowisk filozoficznych. Nie bylo tez jego celem polemizowanie z pogladami
innych filozoféw na tematy z zakresu epistemologii, etyki, religii czy tez filozofii
kultury. Formulowane tu sady maja by¢ w zamiarze autora pewna teoretyczna
propozycja rozumienia filozofii, za§ powolywanie si¢ na sady i konkretne koncepcje
innych jest raczej forma eksplikacji wlasnego stanowiska. Autor twierdzi, ze czlo-
wiek jest nie tylko istota $wiadomg, lecz takze samoswiadoma; nie tylko posiada
wiedze, ale jednoczesnie wiedze tej wiedzy. Filozofia jest ta dziedzing, ktora docieka
innych dyscyplin kultury, bedac jednoczesnie jedna z nich. Wazne jest wigc okres-
lenie zadan i istoty filozofii.

Ksigzka Andrzeja Zachariasza zawiera dwie czgsci. Pierwsza, zatytulowana
Filozofia i jej definicja, sklada si¢ z dwunastu rozdziatlow. Rozdziat pierwszy
przedstawia filozofowanie jako uniwersalny sposob bycia cztowieka i filozofi¢ jako
konieczny element kultury i zawiera tezg: ,,Najprosciej byloby stwierdzi¢, ze uniwer-
salny to taki, ktory wystepuje powszechnie (... ). Zgodnie z tym mozna przyjac, ze dla
uznania filozofii za uniwersalny sposob bycia cztowieka bycie filozofem jest wystar-
czajaco czgste, aby moglo zosta¢ uznane za zjawisko powszechne. (... ) Czlowiek
bowiem pracujac mysli, a wigc nalezaloby doda¢, ze filozofuje, (... ) w rezultacie
filozofii i1 filozofowania nie sposoéb unikng¢”. Rozdziat drugi zawiera definicjg
filozofii, ktora autor uznaje za poznanie, ktorego celem jest poszukiwanie prawdy o
sobie samej. Wczesniej cytuje definicje: Pitagorasa, Hegla, Comte’a, Bergsona, a
takze innych filozoféw, aby dowies¢, jak niejednolite jest pojmowanie filozofii.
Rozdziat trzeci, zatytutowany Filozofia jako racjonalizacja rzeczywistosci a problem
perennis philosophiae, jest refleksja nad pytaniem, ,czy w sytuacji réznorodnosci
nie tylko formutowanych przez filozofow systemoéw, ale rowniez i stanowisk filo-
zoficznych, mozna mowi¢ o jakim$ zbiorze tez czy tez zasad, ktére mozna okresli¢
rdzeniem lub podstawa tego rodzaju dziatalno$ci”. Rozdzial czwarty: Filozofia a
madros¢ i wiedza, ukazuje odwieczne powigzania filozofii z tymi dwiema dzie-
dzinami. Autor pisze, czym jest madro$¢, czym jest wiedza, jak ewoluowaly te
pojecia na przetomie dziejow i jaki mialy wplyw na filozofig. ,,Filozofia jako madros¢
— pisze A. Zachariasz — nie przestaje by¢ wiedza, cho¢ wobec wiedzy potocznej,
religijnej, moralnej, artystycznej, politycznej, ekonomicznej, erotycznej czy tez
naukowe;j stosuje si¢ jako ponadwiedza”.

Rozdzial piaty zatytulowany jest: Sposob filozofowania a problem wyrazania
prawdy filozoficznej. Czy filozofia moze dochodzi¢ do prawdy, a jezeli tak, to jaka
droga jest najlepsza? Pytanie to budzilo kontrowersje mi¢dzy racjonalizmem, em-
piryzmem, irracjonalizmem. Powoduje spory miedzy filozofiami wspolczesnymi.
Rozdziat szosty opisuje system jako forme wyrazania prawdy w filozofii. Autor
dokonujac dos¢ dalekiego uogolnienia wyrdznit dwa sposoby wyrazania, do ktorych
zalicza system oraz myslenie asystemowe. ,System mimo wszystkich ograniczen,
jakie wynikaja z warunkow poznania teoretycznego, jest wlasnie forma, w ktorej
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swoj wyraz znajduje prawda o rzeczywistos$ci”. Filozofia a problem jej zalozen i idea
filozofii bezzalozeniowej, to temat, jaki Zachariasz podejmuje w rozdziale siddmym.
Zalozenia wyjsciowe 1 problem z nimi zwigzany byly zawsze akcentowane w historii
filozofii. Juz w starozytnoSci zagadnienie zalozen wyjsciowych podjat Arystoteles,
za$ pozniejsi filozofowie tez niejednokrotnie powracali do tego tematu. ,,Kazda
koncepcja filozoficzna, w tym takze i ta, ktdrej tworcy przypisuja nowatorstwo,
zaktada pewna dotychczasowa rzeczywisto$¢ teoretyczna czy tez nawet kulturowa”,
pewne systemy poje¢ wraz z wilasciwymi im regulami logicznymi, semantycznymi,
takze przekonania $wiatopogladowe, religijne, polityczne itp. ,,Fakt wnoszenia lub
zakladania tego rodzaju sadow przez okreslona koncepcje filozoficzng prowadzit do
okreslenia tego rodzaju tez, sadow itp. mianem zalozen. Proba ich eliminacji z
myslenia filozoficznego byta jednoznaczna z dazeniem do sformutowania tzw.
bezzatozeniowej koncepcji poznania teoretycznego” (np. Ingarden, Husserl). W
przypadku formutowania filozofii bezzatozeniowej powstaje kwestia zalozen ze-
wnetrznych, ktore obok zalozen immanentnych opisuje autor w rozdzialach 6smym
1 dziewigtym. Pozycja filozofii, jesli chodzi o kwesti¢ zaposredniczen kulturowych,
nie jest wyjatkowa. Jest to, jak w przypadku innych dziedzin, stan permanentnego
zaposredniczenia wszelkich dziatan i ich rezultatéw w kulturze. Odwotujac si¢ do
metafory, mozna pokaza¢ to jako sytuacj¢ czlowieka wstgpujacego na szczyt i
chcacego réwnoczesnie dotrze¢ do linii horyzontu. Zatozenia immanentne sa nato-
miast zalozeniami o charakterze teoriopoznawczym, ontologicznym, metodologi-
cznym, etycznym lub nawet estetycznym. Rozdzial dziesiaty: Struktura filozofii a
problem filozofii pierwszej, jest poswigcony ontologii, nazywanej takze filozofia
pierwsza lub metafizyka. Autor zaznacza rangg tej dziedziny: ,,(... ) teoria poznania
pojeta zarowno jako poznanie lub refleksja nad istniejaca wiedza, jak i metafizyka
poznania jest faktycznie ontologia w etymologicznym znaczeniu tego stowa”. Roz-
dziat jedenasty, zatytulowany Filozofia a postep wiedzy filozoficznej, glosi tezg, ze
postep jest nie tylko pojeciem wewnetrznie skomplikowanym, ale w wersji r jest to kategoria met
systemow, w ktorych zostala sformulowana. Niemniej jednak jej analiza w propo-
nowanej tutaj idei uprawiania filozofii wykazuje, ze jest ona narazona na zarzut
wewngetrznej sprzecznosci. Uzasadnienie jej wymagaloby bowiem znajomosci przy-
sztosci, a nawet celu dziejow. Przyszlo$¢ natomiast jest mozliwa do pojeciowego
ujecia jedynie jako nasza projekcja. Poza projekcja przysztosci ocieramy si¢ o nicosc.
Prawda jako cel dziejow jest poza mozliwoscia jej poznania”. Rozdziat dwunasty, w
ktorym Zachariasz opisuje filozofi¢ jako dziatanie, dowodzi, ze filozofia sama bedac
dziedzing rzeczywistosci kulturowej, wptywa swa dynamika na ksztatt pozostatych
dziedzin kultury. W tym znaczeniu sama kultura jest owocem filozofii.
Czgs¢ druga, pod tytutem Filozofia, jej miejsce i funkcje w kulturze, jest porow-

naniem filozofii z najblizszymi dziedzinami kultury. Tematyce tej poswigconych jest
osiem rozdziatéw, w ktorych autor zajmuje si¢ kolejno stosunkiem filozofii do nauki,
ideologii, $wiatopogladu, mys$lenia mitycznego i mitu, religii, moralnosci, sztuki,
cywilizacji. Zachariasz pisze o powigzaniach filozofii i nauk szczegétowych, zwraca
tez uwage na praktyczna stron¢ filozofii, przez ktora rozumie dos$¢ szeroki zakres
dziatan materialnych i kultury duchowe;j.
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W ksigzce zostato pokazane oblicze filozofii jako dziedziny $ci$le powigzanej i
wspotdzialajacej z innymi, lecz zajmujacej miejsce wyrdznione, poniewaz pelni ona
funkcj¢ samoswiadomos$ci pozostatych dziatan kulturowych. Dodatkowym atutem
ksigzki jest to, ze nie jest ona wylacznie wykladem, lecz osobistym spojrzeniem
autora na problem

Bogustawa Rusinek

Zycie wartosci. Biblioteczka Res Humana (Zeszyt
3). Warszawa-Lublin 1994, 67 s.

Problematyka wartosci jest tylez intrygujaca i chetnie podejmowana (szczego6lnie
przez politykow o aksjologicznym zacigciu), co w znacznym stopniu tajemnicza i
niezbadana. Znamiennym tego stanu rzeczy wyrazem jest fakt, ze jedna z bardziej
klasycznych rozpraw poswigconych problematyce warto$ci, a napisana przez Roma-
na Ingardena, jest zatytulowana Czego nie wiemy o wartosciach?

Ksigzeczka, ktorej poswigcona jest niniejsza nota, wpisuje si¢ dos¢ dobrze w
problematyke podejmowang juz od kilku lat na Ogodlnopolskim Seminarium Filo-
zoficznym, prowadzonym na Uniwersytecie Jagiellonskim przez Jozefa Lipca, a
zatytutowanym Ontologia i epistemologia wartosci.

Ksigzeczkg otwiera artykut Zdzistawa Cackowskiego Dwanascie dyskusyjnych
tez o wartosciach i WARTOSCIACH, ktory zasadno$¢ swego tytulu wspiera na
mottcie: ,,Prawdy niedyskusyjne moga zasadnie glosi¢ tylko ci, co maja armig, policj¢
lub... ”(W. P. Klap).

Zdaniem autora tego tekstu (a inni autorzy zdaja si¢ nie mie¢ zasadniczych
zastrzezen do takiego rozpoznania ,stanu wartosci”’), wartosci jako$, i w rozny
sposob istnieja, odgrywajac wazng rolg w zyciu jednostek oraz catych spotecznosci.
Ich fundamentem bytowym jest ciato ludzkie (lub jego sktadowe). W $wiecie
ludzkim stale i niezmiennie mamy do czynienia z elementami (warto$ciami) ko-
rzystnymi dla czlowieka, jak i niesprzyjajacymi mu. Z. Cackowski rozréznia ,,war-
tosci” — konkretne wartoSci powigzane z podmiotem wartosciujacym walorami
jednostkowymi, oraz ,,WARTOSCI” — ktére mozna nazwaé wyzszymi, ogol-
niejszymi czy tez imponderabiliami. Rzeczywisto§¢ wartoSci ujawnia si¢ w ak-
tywnosci czlowieka, ktory w sposob nieuchronny wspiera si¢ na ludzkich postawach
warto$ciujacych. Niezwykle czgsto realizacja jednych wartosci kladzie kres mozli-
wosci realizacji innych wartosci. Ludzie (podmioty ontyczne wszelkich warto$ci)
maja nieuchronng sktonno$¢ do budowania hierarchii wartosci, ktére z kolei charak-
teryzuja si¢ wielka niestato$cia, uzalezniong bardzo czgsto od stopnia zaspokojenia
danej potrzeby (warto$ci).

Za stabo$¢ tego tekstu wypada uznaé sigganie po nastgpujgcego rodzaju Srodki
narracyjne: ,,WARTOSCI, SWIETOSCI, czerpia swe zywotne soki z dna ludzkiego
nieszczescia”.

Czestaw Matusewicz, autor tekstu , Logika” wartosci, mimo poczynionych
zastrzezen oraz opatrzenia stowa ,logika” jak najbardziej stosownym cudzystowem,
dokonal swoistego naduzycia, opatrujac swoje refleksje aksjologiczne takim wtasnie
tytutem. Zasadnicza mysl tego artykutu sprowadza si¢ do zadumy nad swoistym, dla
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interesujacej nas tutaj problematyki, zjawiskiem ,,irradiacji warto$ci”, a wigc promie-
niowania na skojarzona z nimi (tj. warto$ciami) rzeczywisto$¢, powodujacego
wzbogacenie tejze o czastke ,,dobra” czy ,,pigkna” niesiong przez dang wartosc.

Kolejne dwa artykuly (Wlodzimierza Szewczuka Hierarchizacja wartosci oraz
Jozefa Lipca Kryteria hierarchizacji wartosci) zdaja sprawe z nieuchronnych czyn-
nosci porzadkujacych wartosci wedle kryteriow mozliwych do akceptacji jako
obiektywnych, a nadto realnie dotyczacych rzeczywistosci zycia ludzkiego. Hierar-
chia ta, zdaniem W. Szewczuka, moglaby przedstawia¢ si¢ nastepujaco: wartosci
witalne (bytowe), wartosci erotyczne (mito§¢), wartosci poznawcze (orientacja w
$wiecie), wartoSci moralne, warto$ci estetyczne. Na marginesie warto odnotowac
pewna cickawostkg socjologiczng. Mianowicie dla studentéow Iubelskich uczelni
hierarchia wartosci przedstawiataby si¢ w sposob radykalnie odmienny (na pod-
stawie cytowanych przez W. Szewczuka badan ankietowych): Wartosci $wigte,
moralne, poznawcze, hedonistyczne, witalne i estetyczne.

Najbardziej interesujacym, a takze inspirujacym wystapieniem jest praca Tadeu-
sza Tomaszewskiego pt. Wartosci i mozliwosci jako regulatory aktywnosci czlowieka.
Autor wskazuje na dotychczas ignorowane w literaturze aksjologicznej znaczenie
mozliwosci dla takich a nie innych strategii zyciowych (a co za tym idzie takze
aksjologicznych). ,,Aktywnos$¢ czlowieka okreslana jest nie tylko przez jego system
warto$ci, ale takze przez jego mozliwosci. Ludzie robig w zasadzie to, co warto i co
mozna, nie podejmuja natomiast dziatan w trzech innych przypadkach, gdy sadza,
ze ani nie warto, ani nie mozna, ze mozna, ale nie warto i ze warto, ale nie mozna”.
Ludzie modyfikuja swoje zachowania nie tylko pod wplywem zmian w systemie
przekonan, ale takze (moze nawet przede wszystkim) wtedy, gdy pojawiaja si¢ nowe
dotychczas nieznane mozliwosci.

Z kolei tekst Janusza Sztumskiego Autorytet i prestiz jako wartos¢, przynoszac
kilka interesujacych uwag poswigconych tytutowej kwestii, wprowadza — poprzez
swoje nowatorskie konwencje terminologiczne — takze sporo zamieszania w, i tak
juz zagmatwana, problematyke ludzkiej racjonalnosci.

Wreszcie ostatni artykul, autorstwa Dionizego Tanalskiego: Nowy , KATE-
CHIZM KOSCIOLA KATOLICKIEGO” — to tekst ze wszech miar zagadkowy.
Nawet kilkukrotna jego lektura nie utatwia zrozumienia, jakie intencje powodowaty
autorem: czy tekst jest raportem, polemika czy tez moze apoteoza nowego katechiz-
mu. Zadna z wymienionych a konkurencyjnych interpretacji nie jest do$¢ uzasad-
niona.

Podsumowujac nalezy stwierdzi¢, ze omawiana ksigzeczka jest stosunkowo
przystepnie napisana i godna polecenia wszystkim tym czytelnikom, ktoérym zycie
wartosci nie jest obojetne. Tytulem wyjasnienia tej by¢ moze zaskakujacej konkluzji
jest fakt, ze zastrzezenia, ktorym datem wyraz, stanowig zapis niemal wszystkich
usterek niniejszej publikacji, za$ liczne jej zalety czytelnik z tatwoscia rozpozna.

Grzegorz Trela



