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Filozofia rosyjskiego prawostawial z konca XIX wieku i poczatku XX w.,
przezywajaca w tym okresie czas wielkiego rozkwitu, zostata zakazana po rewolucji
sposéb z propagowanym materializmem. Odrzucona na kilkanascie lat, ulegta nie-
mal catkowitemu zapomnieniu. Nie sprzyjalo to tez jej recepcji poza granicami
bytego imperium rosyjskiego. Nb. nie znalazta réwniez miejsca w polskich
podrecznikach z zakresu historii filozofii. Obecnie w Rosji odkrywa sie ja stopnio-
wo, jak co$ zupetnie nowego. Wystepuja istotne trudnosci w przyswojeniu i interp-
retacji (widoczne zwilaszcza na konferencjach i w licznych powierzchownych
publikacjach) nasyconej mysla religijng filozofii rosyjskiej. Wynikaja one z utrwa-
lonego, spetryfikowanego paradygmatu materialistycznego oraz nieznajomosci od-
miennych punktow widzenia i koncepcji metodologicznych.

Podkresla sie aktualnie, ze istotng role w ksztattowaniu omawianego okresu odegrat
ruch ,,nowej Swiadomosci religijnej”, dysydencki w stosunku do doktrynalnej wyktadni
Cerkwii. Istotny wptyw na poglady przedstawicieli owego ruchu wywarly liczne w Rosji
akademie duchowne, zwilaszcza fakultety filozoficzne (oraz teologiczne), reprezentujace
wysoki stopien naukowego i intelektualnego rozwoju, reagujgce zywo na Swiatowe,
europejskie tendencje, zmiany, nowinki filozoficzne. W zasadzie refleksja nad tg czescia
rosyjskiej mysli religijnej umkneta z kregu zainteresowania badaczy. Wskazuje na to
kwerenda biblioteczna i w Rosji, i w Polsce. Dotyczy to réwniez badan z zakresu filo-
zofii cztowieka, mimo ze ich wyrazne ozywienie pojawito sie stosunkowo niedawno
i poruszato szczegolnie drazliwg z punktu widzenia ortodoksji prawostawnej i moral-
nosci mieszczanskiej problematyke ciata, pici i mitosci erotycznej.

W filozofii prawostawia i szerzej: w rosyjskiej mysli religijnej, mozna wyroznié
trzy podstawowe zakorzenione w historii tendencje w ujmowaniu wskazanej
problematyki. Dwie pierwsze zwigzane byty z pogladami gtoszonymi w akademiach

1 W kregu mysli prawostawnej — podobnie jak w augustynizmie czy tez refleksji protestanckiej —
nie przestrzega sie réznicy miedzy filozofia i teologia, Z tego wzgledu filozofia jest traktowana
w prezentowanym tekscie jako cze$¢ mysli religijnej.
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duchownych, trzecia natomiast wywodzita sie z twdrczosci przedstawicieli ruchu
»howej Swiadomosci religijnej”, wystepujacych zdecydowanie przeciw ortodoksji.

Pierwsza tendencje mozna okresli¢ jako orientacje skrajnie ortodoksyjna, $cisle
zwigzang z oficjalng naukg Cerkwii na temat funkcji ludzkiego ciata w perspektywie
soteriologicznej i eschatologicznej. Nawigzywata ona do wczesnochrzescijanskiej
i Sredniowiecznej tradycji Kosciota wschodniego, zwilaszcza w zakresie interpretacji
wywodow antropologicznych Ojcéw Kosciota W owej wersji traktowano ciato jako
te cze$¢ podmiotu ludzkiego, ktora oddala sie od Absolutu, ktorg nalezy poddaé
rygorystycznej procedurze ascetycznej, wymuszonemu (wbrew naturze) uduchowie-
niu, by cztowiek mégt osiggnaé cel ostateczny — zbawienie.

Druga tendencja réwniez zwigzana z akademiami duchownymi miata charakter
niezalezny. Wprawdzie nasycona byta refleksjami o zatozeniach konfesyjnych i pa-
rakonfesyjnych, ale jednak o wydzwieku scjentystycznym, nawigzujgcymi do naj-
nowszych trendéw w nauce i filozofii. Jej przedstawiciele podkreslali istotng funkcje
ciata w procesie poznawczym, mistycznym i soteriologicznym.

Trzecia tendencja dotyczy filozoféw z kregu ruchu ,,nowej Swiadomosci religijnej”,
ktérzy odczuwali niewystarczalnos¢ dotychczasowych rozwigzan religijnych, nie tylko
przy analizie trudnosci spotecznych (stad m. in. krytyka tradycyjnej religijnosci ,,histo-
rycznego chrzescijanstwa”), ale takze w badaniach nad cztowiekiem. Ich poglady
stanowity istotny przetom w dowarto$ciowaniu cielesnosci, zmystowosci, namietnosci,
naturalnych potrzeb pici, mitosci seksualnej. Ow rozwdj pozytywnego stosunku do ciata
i pici byt niewatpliwie sprzezony z pogladami przedstawicieli nurtu scjentystycznego
w akademiach duchownych. Jednakze, gdy juz jg dostrzegano, afirmowano war-
tosciotworczg w sensie genetycznym, ontologicznym i teologicznym funkcje ciata, to
jednak w dalszym ciggu w rosyjskiej mysli religijnej w ogole (ale nie w filozoficznej),
dominowata opcja tradycyjna, zaktadajaca potrzebe deprecjonowania whasciwosci ciata,
ptci i mitosci. Prébowano tez rozwigza¢ zagadnienie zmystowosci cielesnej i ptciowosci
w sposob posredni, zacierajac roznice pici jako nieistotne dla zbawienia.

Ciato jako Swiadectwo zta — przeklenstwo pici

Do wypowiedzi najbardziej reprezentatywnych dla pierwszej tendencji mozna
zaliczy¢ teksty takich przedstawicieli nurtu ortodoksyjnego, jak Serafin z Sarowa,
Ignatij Brianczaninow (obaj z XIX w. ), a takze Igumena Nikona (z pierwszej potowy
XX w. ). Calg duchowg tradycje Kosciota prawostawnego, a zarazem stosunek do
cielesnosci oddaje sformutowana przez Serafina z Sarowa proba okreslenia celu
zycia. Stwierdzit on, ,,ze modlitwa, post, czuwanie i wszelkie inne uczynki chrzesci-
janskie, chociaz sq dobre same w sobie, jednak nie stanowig celu zycia chrzescijans-
kiego, jakkolwiek sg $rodkami do osiagniecia tego celu. Prawdziwy cel Zzycia
chrzescijanskiego polega natomiast na osigganiu Swietego Ducha, Ducha Bozego™2.

2 Rozmowa ze $w. Serafinem z Sarowa. ,Wiadomosci Polskiego Kosciota Prawostawnego”,
11/1981, 1-2, s. 30.
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Wskazywat zatem, ze cztowiek winien by¢ skoncentrowany wytgcznie na ducho-
wych aspektach zycia ziemskiego, na doskonaleniu duszy (a nie ciata), za pomoca
modlitwy, postu, czuwania i innych uczynkéw chrzescijanskich okreslanych mianem
isichazmu. Czlowiek w jego rozumieniu, tak jak w ujeciu tradycyjnego, ortodoksyj-
nego prawostawia (nb. pojeciem ortodoksji w prawostawiu nalezy postugiwaé sie
ostroznie, poniewaz do konca XIX w. nie pojawit sie na gruncie tej formacji
chrzescijanskiej system teologiczny), traktowany jest gtownie jako dusza, a nie jako
zkaczenie duszy z cialem. Cialo pojmowano jako skazong, zepsutg nature, ktora
trzeba podda¢ procesowi dywinizacji, zeby godnie dopetnita doskonata, dazaca do
Absolutu dusze.

Konsekwencjg negatywnego stosunku do ciata stato sie potepienie ludzkiej
ptciowosci i mitosci plciowej. N. A. Bierdiajew stwierdzat w Metafizyce pici
i mitosci, ze problematyka ciata i mitosci ptciowej zostata catkowicie podporzadko-
wana wartosciom duchowym, ze charakterystyczne dla prawostawnej ortodoksji jest
przekonanie, iz potrzeby cielesne i popedliwo$¢ plciowa sg z gruntu zle, ze ich
realizacja prowadzi do degradacji.

Negatywny stosunek do wartosci ciata i pici byt tak bardzo w prawostawiu
rozwiniety i podsycany, ze wielokrotnie skrajne, jak na chrzescijaistwo, formy
umartwiania cielesnosci uznawano ws$réd wielu wyznawcow prawostawia za nie-
wystarczajace. Liczne sekty Kosciota wschodniego gtosity poglady ugruntowane na
jeszcze wiekszej niecheci, jakby gnostyckiej nienawisci do ciata i pici. Nb. skopcy
podkreslali koniecznos¢ tzw. wybielania, czyli kastracji, celem zwalczenia zla,
ktorego nosicielem jest ciato. Dokonywali oni kastracji rowniez na kobietach —
cztonkach sekty — amputujgc im piersi i zewnetrzne narzady ptciowe. Lichaczowcy
(odtam wyodrebniony ze skopcow) gtosili, ze wybielenie-kastracja nie uwalnia od
grzechu. Pomorcy traktowali wspotzycie matzenskie jak nierzad, zalecali celibat; nie
uznawali matzenstw, zalecali surowy rygoryzm, pokuty, umartwienia, zycie klasz-
torne i pustelnicze; biali propagowali catkowite wstrzymanie sie od stosunkéw
ptciowych celem szybszego wygubienia rodzaju ludzkiego; fiedosiejewcy nakazy-
wali celibat, przymuszali nowowstepujacych, zwigzanych weziem matzenskim, do
rozwodu i ponownego chrztu; nowoskopcy starali sie oming¢ nakaz wybielania za
pomocg szczegblnie zaostrzonej dyscypliny duchowej i ascezy, zezwalali na doko-
nanie kastracji w pdzniejszym terminie lub tuz przed sama $miercig,

N. A. Bierdiajew komentujgc stosunek tradycyjnego prawostawia do pici (nie
wnikajac w podtoze doktrynalne i praktyki kultowe sekt prawostawnych, potepio-
nych przez oficjalng Cerkiew) twierdzit, ze zepchneto ono zagadnienie piciowosci
w chaos, zaszczuto je, uznato za co$ niegodnego cztowieka, wyrzucito poza nawias
aksjologii, ducha chrzescijaniskiego®, ze zdemonizowato pte¢. Podkreslat, ze demo-
nizowanie pici byto poniekad drugg strong przeklefdstwa, potepienia pici*. Potezna
sita mitosci plciowej zostata ograniczona, zneutralizowana przez ascetyczne progra-
my moralne, przepedzona do wewnatrz, w skryto$¢, jako przejaw ludzkiej natury,
niegodnej uzewnetrzniania. Mito$¢ piciowa stata sie, w Swietle aksjologii prawosta-

3 N. A. Bierdiajew: Sobranie soczinienij. Paris 1989, s. 159.
4 ,.Demonizm pola jest kak by obratnaja strona christianskogo proklatia pola” (tamze).
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wia, czym$ bezmiernie wstydliwym i wykletym. Przeksztalcita sie za sprawg ,,blo-
gostawionych” w chorobliwg meke i udreczenie. Ascetyczna nauka chrzescijanska
— N. A. Bierdiajew myslat przede wszystkim o tradycyjnym prawostawiu — do-
puszczata mitos¢ piciowa, ale tylko jako przejaw stabosci grzesznej natury ludzkiej®.

Wiasnie w taki sposob pojmowat nature ludzka, cielesno$¢ i jej potrzeby episkop
I. Brianczaninow, przedstawiciel XI1X-wiecznej mysli religijnej, ortodoksyjny bogo-
staw, ktérego poglady wyznaczyty m. in. podstawy teologii prawostawnej, stanowia-
ce obecnie, po odrodzeniu wiary chrzescijafskiej w Rosji, wyznacznik doktrynalny
oficjalnej Cerkwiib. Glosit on?, ze prawdziwa droga do Absolutu wiedzie m. in.
poprzez walke z ciatem i sercem (rozumianym jako uosobienie uczuciowosci, po-
datnosci na stabosci ziemskiego, doczesnego rodzaju), a $rodkiem do tego celu jest
diugie, nieprzerwane, doglebne, meznie znoszone cierpienie, hamowanie Ssamego
siebie, tj. ludzkiej cielesnosci jako zrodta grzechu. Ciato bowiem w rozumieniu
episkopa jest elementem ze wszech miar szkodliwym, niegodnym cztowieka i zba-
wienia, o ,,bydlecej”, ,,zezwierzeconej”, ,bestialskiej” naturze. Dowodzit on, ze ciato
ludzkie posiadajace wiasciwosci o boskim rodowodzie, stworzone dla wiecznego
trwania, utracito swe wiasnosci w wyniku ztamania przymierza z Absolutem i stato
sie $wiadectwem niemocy, stabosci, choroby rodzaju ludzkiego, $miertelnosci i zta®.
Jedynie dzieki niepomiernej dobroci Absolutu, ciato przemienione w proch moze
ulec zmartwychwstaniu, aby cztowiek jako catos¢ moégt byé oddany pod Sad Osta-
teczny. Ciala ludzi wystepnych, zapamietatych grzesznikéw, nie mogacych liczy¢ na
zadne mitosierdzie, ulegajg pobudzeniu do zycia, jedynie po to, by cierpie¢ nieus-
tajace meki, by podlega¢ ,,wiecznemu robaczywieniu”, nieprzerwanemu ,,zgrzytaniu
zebow” z niezadowolenia i zgryzoty, ,nieprzenikliwej ciemnosci, mrocznej i nieu-
gaszonej gehennie ognistej™®. Skoro ciato jest Zrodiem wszelkiego zta i grzechu,
przeto ciato wihasnie winno ponosi¢ kare, cierpie¢ wieczne katusze za przewiny
cztowiecze. Episkop I. Brianczaninow postulowatl, powotujac sie na Jana Apostota,
Pawla z Tarsu, Grzegorza Palamasa, wrecz chorobliwg koncepcje odwetu na ludzkiej
cielesnosci za zycie niezgodne z kanonami wiary. Pisal, ze ,,wieczne meki oczekujace
grzesznikéw w piekle sg tak straszne, ze cziowiek zyjacy na ziemi nie moze mieé
o0 nich zadnego okreslonego pojecia bez ingerencji objawienia Bozego™1°.

Tak samo pojmowat funkcje piekta Igumen Nikon (pierwsza potowa XX wieku),
powotujgc sie otwarcie na zawartg w pismach episkopa I. Brianczaninowa niezbed-

5 Tamze.

6 Nauka zawarta w pismach episkopa Ignatija Brianczaninowa (chodzi o reprint jego Soczinieni,
Sankt Petersburg 1905 r. ) blogostawiona byta przez Pimena — $wiatobliwego patriarche Moskwy i calej
Rusi.

7 Episkop 1. Brianczaninow: Askietyczeskyje opyt. W: Soczinienia. T. Z., Sankt Petersburg 1905.

8 Tamze, s. 121-122.

9 Episkop I. Brianczaninow: Stowo o smierti. W: Soczinienia. T. 2. Moskwa 1991, s. 119.

10 Tamze, s. 121.
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no$¢ mak piekielnych w stosunku do ciata". Pisal, ze ,realno$¢ mak piekielnych
dotyczy tych, ktérzy tej (tzn. Boskiej) mitosci rozmyslnie sie wyrzekaja 12,

Oskarzenie ludzkiej cielesnosci, ptci i mitosci zawarte w pogladach przedstawi-
cieli nurtu tradycyjnego, poréwnywalne jest jedynie z gnostycka (dotyczy to rdwniez
gnostycyzmu wczesnochrzescijanskiego) i neoplatoriskg koncepcjg cztowieka. Je-
dynie w tych wizjach mozna dostrzec rdwnie drastyczng negacje ciata i jego potrzeb.

Ptec i mito$¢ w perspektywie cielesnego i duchowego przezywania
boskosci

Drugi nurt w pojmowaniu ciata wywodzi sie z osiggnie¢ badawczych rosyjskich
akademii duchownych. Wprawdzie wystepowatl tam réwniez charakterystyczny dla
przygotowan do stanu duchownego nurt Scisle ortodoksyjny, pozostajacy i w teorii,
i w praktyce w zgodzie z oficjalng wyktadnig Cerkwi i jg wspottworzacy (tak jak
w przypadku dzieta episkopa I. Brianczaninowa), to jednak w owych akademiach,
zwhaszcza na katedrach filozofii, kladziono nacisk na niezalezny rozwdj mysli
filozoficznej. W obrebie kontrolowanej przez Cerkiew refleksji pojawit sie w poto-
wie XIX w. nurt wolnomyslicielski i scjentystyczny, nawigzujacy czestokro¢ do
najnowszych osiggnie¢ naukowych. Byt on pod jednym wzgledem podobny do
sytuacji, jaka zaistniata w XIlI-wiecznym Srodowisku uniwersyteckim Europy Za-
chodniej, kiedy to wptyw arystotelizmu na fakultety: filozoficzny i teologiczny
doprowadzit do radykalizacji $wiatopogladu ksztatcagcego sie mieszczanstwa i reo-
rientacji katolicyzmu w kierunku wyznaczonym przez Tomasza z Akwinu.

W przypadku filozofii konfesyjnej rosyjskiego prawostawia XIX i poczatku XX
w. istotny wpltyw na jej ksztatt wywarty najnowsze trendy filozoficzne i scjentystycz-
ne Europy Zachodniej. Dotyczy to m. in. pogladéw W. D. Kudriawcewa-Ptatonowa,
dr hab. teologii i prof. filozofii Moskiewskiej Akademii Duchownej, potwier-
dzajgcego w swojej rozprawie habilitacyjnej z potowy XIX w. odrzucone przez
srodowisko uniwersyteckie stanowisko L. Feuerbacha, dowodzace funkcjonalnej
genezy i istoty religiil3, zawarte w De rationale, una, universali, infinita. W. D.
Kudriawcew-Ptatonow wskazuje na psychologiczne i spoteczne, a nie idiogenetycz-
ne pochodzenie religii, co na gruncie filozofii konfesyjnej stanowito wowczas poglad
obrazoburczy.

W jeszcze wiekszym zakresie rozwijat i uzasadnial ten punkt widzenia W. I.
Niesmietow, prof. teologii i filozof z Akademii Duchownej w Kazaniu, podkreslajac,
ze nie nalezy utozsamia¢ przezy¢ psychicznych z dusza, ze nie powinno sie sprowa-
dzac pojecia duszy i przezy¢ sakralnych do wartosci $cisle religijnych, ale interpretowac
je w kategoriach psychologicznych, pozateologicznych. Cztowiek jest bowiem by-

11 Ilgumen Nikon: Pisma duchowym dietiam. Zagorsk 1991, s. 7.
2 Tamze.

13 W. D. Kudriawcew-Ptatonow: Ispokowania i stati po jedinstwiennomu bogostawiu. W:
Soczinienia. Moskwa 1898, s. 109-131.



212 Jerzy Rosiewicz

tem przyrodniczym, o naturalnej, a nie supranaturalnej genezie. Jednakze mimo to
o0 istocie cztowieka stanowig—jego zdaniem — wewnetrzne przezycia psychiczne
o charakterze religijnym, wiara w Absolut To wiasnie przezycia psychiczne, a nie
cielesno$¢ wyznaczajg wilasciwosci czysto ludzkie, okreslajg ludzka osobowosé.
Woprawdzie W. Niesmietow docenial wiasciwosci fizyczne, wskazujac, ze sg one
podstawg ludzkiej natury, to jednak oddzielat réwniez w sposéb radykalny to, co
duchowe, od uwarunkowan przyrodniczych. Przeciwny byt tym skrajnym koncepc-
jom naturalistycznym, ktore redukowaty pojmowanie bytu ludzkiego do kategorii li
tylko materialistycznych i biologicznych, ktére w coraz wiekszym zakresie zdoby-
waly uznanie w $rodowisku akademickim Rosjit4. Wprawdzie z jednej strony W.
Niesmietow podkreslat zwierzecy charakter cielesnosci, jednakze z drugiej, w prze-
ciwienstwie do episkopa I. Brianczaninowa i innych przedstawicieli ortodoksyjnego
nurtu prawostawia, dowartosciowywat ludzka ple¢ i mito$¢ erotyczng, akcentujac
potrzebe zaréwno cielesnego, jak i duchowego przezywania boskosci®®.

W podobny sposéb, jak W. I. Niesmietow, interpretowat zycie duchowe P. D.
Jurkiewicz, absolwent i wyktadowca Akademii Duchownej w Kijowie, powotany w
1861 r. na Katedre Filozofii Uniwersytetu Moskiewskiego®. Uwazat on, ze nalezy
opisywac je w Swietle kategorii psychologicznych, nie utozsamiajgc przezy¢ psychi-
cznych z duszg o charakterze religijnym, o proweniencji boskiej. Jednakze wskazy-
wat w stynnej polemice z N. Czemyszewskim!/ na istotng ich autonomig,
podkreslajac, ze jest on przeciwnikiem tej formy psychologii empirycznej, ktéra —
tak jak psychologia wulgarna — dowodzi, ze zycie duchowe jest bezposrednim
wytworem ciata ludzkiego, zjawiskiem fizjologicznym. Doceniat wage cielesnosci,
akcentujgc  nieograniczony,  niematerialny, niezalezny  charakter  przezyé
psychicznych!®, Jednak P. D. Jurkiewicz zauwazyt zarazem, ze wprawdzie przezycia
psychiczne sg w stosunku do ciata autonomiczne i posiadajg zupetnie inny status
ontyczny, to jednak badajac zjawiska psychiczne nie mozna sie obej$¢ bez ,,pomocy
fizjologu i fizyki mechanicystycznej, dlatego ze przyczyny przezy¢ duchowych
zalezg przede wszystkim od zmian zachodzacych w zywym ciele ludzkim™°. Nalezy

14 W. I. Niesmietow: Opyl psichotogiczeskoj istorii i kritiki osnownych woprosow zizni. W: Nauka
o czetowiekie. T. 1. Kazan 1905, s. 371. Nb. N. A. Bierdiajew analizujac geneze swoich koncepcji
antropologicznych, podkre$la ogromne znaczenie, jakie miata dla niego ksigzka W. I. Niesmietowa.
Wskazuje, ze wiasnie ona legta u podstaw jego filozofii cztowieka (N. A. Bierdiajew: Samosoznanie.
Moskwa 1990, s. 149). Fakt ten podkresla réwniez w swojej monografii o W. I. Niesmietowie L. J.
Szaposznikow (Ekzistencjalnyje motiwy w tworczestwie W. I. Niesmietowa. W: Russkaja kultura i mir.
Niznij Nowgorod 1993, s. 79).

15 Tamze, s. 370.

16 Emigracyjni historycy rosyjskiej filozofii i mysli religijnej oceniaja twérczos¢ P. D. Jurkiewicza
bardzo wysoko; uwazali go (W. W. Zienkowski, N. O. tosski, G. W. Florowski) za gtéwnego
przedstawiciela szkoty kijowskiej. Podobng opinie wyrazali o nim G. G. Szpet oraz W. S. Sotowiow,
ktéry nazywat go swoim nauczycielem.

17 Polemika dotyczyta pracy N. G. Czemyszewskiego Antropotogiczeskoj princip w fitosofii i zostata
przedstawiona w ,, Trudach Kojewskoj duchownoj akademii” (1860, nr 4, s. 367-512) pod tytutem Iz
nauki o czetowieczeskom duchie.

18 P, D. Jurkiewicz: Fttosowskije proizwiedienija. Moskwa 1990, s. 108.

19 Tamze, s. 110.
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~wykorzystywa¢ osiggniecia fizjologii, porownywaé zjawiska fizjologiczne z
duchowymi i okresla¢ w zwigzku z tym ich wzajemne zaleznosci”?. P. D. Jurkiewicz
gtosit wiec poglady nowoczesne i radykalne, pozostajgce w sprzecznosci z wyktadnig
antropologiczng oficjalnej Cerkwi. Abstrahowat on od typowego chrzescijanskiego
dualizmu duszy i ciata, oddzielajgc to, co idealne, duchowe, od tego, co cielesne,
animalne i fizjologiczne. Nie analizowatl bytu ludzkiego w $wietle prawostawnych
dogmatow antropologicznych, wskazywa na jego jednos¢ cielesno-duchowg. Niem-
niej jednak P. D. Jurkiewicz czynit istotne zastrzezenie, skierowane przeciw
materialistom typu N. G. Czernyszewski, twierdzac, ze aktualna wiedza nie
upowaznia nas do orzekania, ze za pomoca uje¢ o charakterze materialistycznym
mozna wyjasni¢ geneze przezy¢ psychicznych. Dane z zakresu czy to medycyny, czy
fizjologii, czy chemii dotyczg—jego zdaniem—wylgcznie wzajemnych zaleznosci
miedzy duszg i ciatem. Z tego tez wzgledu nic nas nie upowaznia do tego, by
dowodzi¢, ze przezycia duchowe wynikaja z podloza materialnego oraz ze
poczatkiem, Zrédlem ciata jest duch?l. Poglady przedstawicieli nurtu scjentys-
tycznego w filozofii i teologii prawostawia nie byly potepiane przez Cerkiew, mimo
iZ nie zawsze pozostawaty w zgodzie z jej oficjalng wyktadnia.

Przebdstwienie (dywinizacja) ciata, deifikacja pici i mitosci
erotycznej

Nurt trzeci w antropologicznej mysli prawostawia zwigzany byt z "nowg Swia-
domoscig religijng”, z tworcami m. in. tej rangi, co W. W. Rozanow, D. Merezkows-
ki, W. S. Solowiow, N. A. Bierdiajew. Odcisneli oni swoje pietno nie tylko na
filozofii, ale takze na wielu innych dziedzinach humanistycznych, na pojmowaniu
literatury i sztuki oraz zagadnien spofeczno-politycznych. W ich pogladach zwtasz-
cza ulegla (w opozycji do oficjalnej wyktadni Cerkwi) przewartosciowaniu ludzka
cielesno$¢ i piciowosé, tworzac przestania dla nowej opcji antropologicznej, a takze
teorii mistycznej, osadzajgc jg na podtozu biologicznym, wprowadzajagc w istote
mitosci erotycznej.

D. Merezkowski krytykowat chrzescijanstwo, a zwiaszcza prawostawie, za po-
wiekszanie dysharmonii ontologicznej i funkcjonalnej miedzy duszg i ciatem. Wzy-
wal — celem przezwyciezenia zlej tradycji — do odrzucenia znieksztatconego
obrazu cztowieka, do realizacji "Trzeciego Testamentu"?2, PodkreSlat, ze przeciez
chrzescijanstwo to mitos¢ do calego cztowieka, a nie jego wybranej czesci. Dowodzit,
powotujac sie na zapisy skrypturystyczne, ze "Jesli ciato to absolutna nicos¢, negacja

20 Tamze, s. 110-111.
21 Tamze, s. 132.

22 Koncepcja Trzeciego Testamentu D. Merezkowskiego zawiera przekonanie o mesjanistycznym
powotaniu Rosji, ktéra zapoczatkuje nowg epoke, rozwigzanie wszystkich sprzecznosci, ziszczenie idei
uniwersalnego, $wiatowego Kosciota, obejmujacego wszystkie Koscioty.
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Boga, Czystego Ducha, to po co pojawienie sie Chrystusa w ciele, wcielenie Stowa.
Po co zmartwychwstanie ciata, tajemnica Ciata i Krwi"23,

D. Merezkowski wskazywat, ze analize chrzescijanskiej refleksji antropologicz-
nej nalezy rozpocza¢ od zrodha, od ewangelistow i listow Pawla z Tarsu. Proponowat
(implicite) rozwigzanie w pewnym sensie oparte na zatozeniach metodologii Kartez-
jusza i poniekad Husserla. To znaczy sugerowat jakby dojscie do epoche, do "wskaz-
nika zerowego" mysli dyskursywnej w interpretacji chrzescijafistwa, tj. pozbycie sie
tego, co posrednie, by bezposrednio ze zrédta, z przekazdw skrypturystycznych
wywies¢ podstawy dla antropologii chrzescijanskiej. W zwigzku z tym winit Cerkiew
za to, ze Ewangelia nie weszta w $wiat chrzescijanski jako afirmacja nie tylko boskiej,
ale i czysto ludzkiej przyrodniczej natury cztowieka. Winit Cerkiew za podtrzymy-
wanie niezgodnej — jego zdaniem — z przekazem ewangelicznym dysharmonii
ontologicznej miedzy ciatem i dusza, za deprecjonowanie cielesnosci.

W podobnym duchu wypowiadat sie W. W. Rozanow, pisarz i filozof niekonsek-
wentny, stale zmieniajacy poglady, krytykujacy chrzescijanstwo (a zwlaszcza prawo-
stawie) za to, ze sprowadzito na $wiat i na ciato cierpienie i zto. Jednakze W. Rozanow
nie wtérowat pogladom D. Merezkowskiego, gdy krytykowat stanowisko prawostawia
(i chrzescijanstwa w ogole) wobec cztowieka. Rozciggat on pojecie ciata rowniez na
kategorie ptciowosci, koncentrowat nawet na niej uwage. Natomiast D. Merezkowski
pojmowat kategorie ciata nieco inaczej, nie tylko jako okreslenie ludzkich biologicznych
potrzeb. Poszerzat jg — za co byt ostro krytykowany przez N. A. Bierdiajewa, A. Do-
linina, D. S. Mirsky’ego, M. Stonina, K. Czukowskiego, E Lundberga?* — w sposob
bardziej uniwersalny, przenidst w ogolny plan spoteczny, kultury i sztuki, ktorych
chrzescijanstwo jest jedynie czescig i ktérym nie poswieca dostatecznej uwagi, nie
rozwigzujac problemoéw ani w wymiarze chrzescijafiskim, ani ogélnospotecznym.

W pismach W. W. Rozanowa nie pojawia sie zabieg rozciggania kategorii antro-
pologicznych ciata i pfci na pojecie wspolnoty prawostawnej, nadawania im wiasci-
wosci ogolnoludzkich. W zasadzie cielesnos¢ i piciowos¢ stajg sie pojeciami
wskazujagcymi na mozliwo$¢ korespondencji miedzyludzkiej oraz na mozno$¢ nawigza-
niakontaktu z Absolutem. Z jednej strony ciato, zmysty, ptciowos¢ zapobiegajg atomiz-
zacji jednostki ludzkiej, wyzwalajg horyzontalng potrzebe wiezi z innymi. Z drugiej
za$ powodujg korespondencje wertykalna, stajg sie srodkiem do odczuwania Ab-
solutu w przezyciu cielesnym W tym sensie prawdziwy, zmystowy, cielesny akt jest
— zdaniem W. W. Rozanowa — nie tylko zblizeniem z druga osobg, ale zarazem
przezyciem mistycznym, poznaniem tajemnicy Absolutu. Jezeli celem aktu cieles-
nego jest jedynie przezycie zmystowe, bez kontaktu z Absolutem, jezeli zmysty

2 D. Merezkowski: Nie mir, no miecz. W: Potnyje sobranie soczinieni. T. 10. Sankt Petersburg —
Moskwa, s. 101.

24 Patrz: D. S. Mirsky: A History of Russian Literature. New York 1958, s. 413 i 416; N. Berdieeff:
Essai d'autobiographie spirituelle. Paris 1958, s. 187; M. Slonin: Modern Russian Literature (From
Chekow to the Present). New York 1953, s. 11l; A. Dolinin: Dmitrij Merezkowskij. W: Russkaja
literatura XX wieka. Moskwa 1914-1916, s. 348; E. Lundberg: Mieriezkowskij i jego nawoje
christianstwo. Sankt Pietierburg 1914, s. 67; K. Czukowskij: Ot Czechowa do naszich dniej. Moskwa
1908, wyd. 111, s. 200-201; podaje za: W. Krzemien: Filozofia w cieniu prawostawia. Warszawa 1979, s.
75-77.
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osiagaja w fizycznym stosunku tylko zblizenie z drugg osoba, przeto owo zjawisko
ma wylacznie charakter rozpusty. Podstawg do przekroczenia wiasnego ja w kierun-
ku drugiej osoby, by dozna¢ mistycznego zjednoczenia z Absolutem, jest podmiot-
-ndywiduum, jego potrzeby cielesne, piciowe, poniewaz tylko on jako jednostka
wierzagca moze, ze wzgledu na wiasne organiczne skionnosci, dozna¢ przezy¢
seksualnych, pozna¢ tajemnice Absolutu. Z tego wzgledu owa antropologia ma,
w przeciwienstwie do D. Merezkowskiego, wydzwiek S$cisle indywidualistyczny,
a nie wspdlnotowy. Droga wiedzie od indywiduum do Absolutu. Srodkiem jest ciato
i ple¢. Azarazem, podkreslat W. W. Rozanow, tylko cztowiek wierzacy moze doznaé
w pelni zadowolenia cielesnego, rzeczywistych wiasciwosci plci. W tym sensie
ateista jest bytem seksualnym niezdolnym do poznania prawdziwej przyczyny sensu
mitosci seksualnej, do przeniknigcia i zrozumienia wiasnej natury. Podstawg cieles-
nego istnienia cztowieka jest stwoérczy plan Absolutu. Pte¢ za$ wynika z zamyshu
metafizycznego, daje moznos¢ doswiadczenia mistycznego. Biologia ulega dy-
winizacji, cielesnos¢ i piciowos¢ sa nasycone boskoScig (w sensie genetycznym,
funkcjonalnym, soteriologicznym, mistycznym), a przezycie erotyczne dogtebnym
doswiadczeniem religijnym?>.

W. W. Rozanow, poszukujac podstaw do krytyki tradycyjnej antropologii prawo-
stawnej, siegat — podobnie jak D. Merezkowski — do zrodet chrzedcijaristwa, do
tekstow Nowego Testamentu. Jednakze sam juz nasycony tradycja, tzn. wychowany
w obowigzujacym kanonie interpretacyjnym, znajdowat w Biblii jedynie przekazy
utwierdzajagce go w przekonaniu, ze chrzescijanstwo juz u samych podstaw zawiera
negacje cielesnosci. Dlatego tez krytykowat on (nb. niezgodnie z danymi skrypturys-
tycznymi6) Jezusa oraz Pawfa z Tarsu za ujemny stosunek do ciata i pici. Pisat
bowiem, ze Jezus "sprawy ciata" uznat za grzeszne, a "sprawy ducha" za sprawied-
liwe. "Chrystus zajety »sprawami ducha« — zajgt sie czym$ na $wiecie ubozszym,
drugorzednym, drobnym, czesciowym. Wozigt sobie »warunkowy wzorzec dziata-
nia¢, a nie sam »wzorzec dziatania«, tj. wziat nie orzeczenie tego zdania gtéwnego,
ktére tworzy historie powszechng i zycie ludzkie, ale — jedynie warunkowe,
zaciemnione, szkicowe stowa"?’. To znaczy, ze Jezus odrzucit, zdaniem W. W.
Rozanowa, problematyke cielesnosci jako niegodng swojej nauki, a skoncentrowat
uwage jedynie na duszy ludzkiej. Wedle Rozanowa "Orzeczenie" — to jedzenie,
picie, kopulacja. O wszystkim tym Jezus powiedziat, ze to "grzeszne", i—ze "sprawy
ciata wiodg nas na pokuszenie". Gdyby jednak nie wiodty na pokuszenie—nastapit-
by koniec cztowieka i ludzkosci. A skoro "chwala Bogu — wiodg na pokuszenie",
to — réwniez “"chwata Bogu — ludzko$¢ zyje nadal"?. Odczytanie Nowego Tes-
tamentu przez W. W. Rozanowa byto zgota jednostronne i znieksztatcajace, poniewaz
ascetyczno-mistyczna postawa Jezusa wystepujgcego przeciw tradycji judejskiej
(musiat tak czyni¢, poniewaz tworzyt nowa religie) nie byta skierowana przeciw

25 W. Krzemien: Dz. cyt., s. 87-88.

] 2% Patrz: J. Kosiewicz: Cztowiek i jego ciato w nauce Kosciota i filozofii wczesnochrzescijariskiej.
Zrodha i problemy. "Roczniki Naukowe AWF w Warszawie" 1993, t. XXXIV, s. 3-51.

W, w. Rozanow: Apokalipsa naszych czaséw. "Aletheia" 1988, nr 2-3, s. 99.
28 Tamze.
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ciatu, jak w innych religiach czy teofilozofiach, kierunkach gnostyckich, ale przeciw
temu, o co wola ludzkie ciato. Chrystus negowat te cele (patrz: Mt. 5, 29-30), ktorych
osiggniecie sprawia, iz cztowiek (tak dusza, jak i ciato) zostaje podporzadkowany
sensualnej motywacji dziatania, wytgczajacego wartosci duchowe. W tym sensie
Chrystus nie wystepowat przeciw ciatu, ale przeciwko tym popedom i pozadaniom,
ktére spychajg je do poziomu srodka stuzacego zaspokojeniu tego, co najbardziej
ludzkie, co pokrewne instynktom zwierzecym.

W. W. Rozanow popenit zatem btad interpretacyjny. Wihasnie w Nowym Tes-
tamencie mogtby, podobnie jak D. Merezkowski, odnalez¢ argumenty przemawia-
jace na rzecz jego nowej wizji chrzescijanstwa, odnowy prawostawia. Rozanow nie
zauwazyl, ze jego propozycje nie sg rzeczywistg krytyka chrzescijanstwa, ze sg
w istocie powrotem do opcji biblijnej. Winien byt on raczej odrzuci¢ tradycje
interpretacyjng, wzig¢ jg w nawias, doprowadzi¢ do czystego ogladu zapisu skryp-
turystycznego i na tej podstawie dokona¢ zabiegu hermeneutycznego, tj. zrozumienia
i wyjasnienia tego, co rzeczywiscie zawarte jest w zapisach skrypturystycznych.

Rdwnie konsekwentng afirmacje potrzeb piciowych, co W. W. Rozanow, przed-
stawili w rosyjskiej filozofii religijnej W. S. Sotowiow i N. A. Bierdiajew. Poglady
W. S. Sotowiowa odznaczaty sie najwiekszg sposréd wymienionych niezaleznoscia,
samodzielnoscia myslenia w stosunku do prawostawnej wizji cztowieka. Poped
seksualny, mitos¢ erotyczna sprzezone z prokreacjg staty sie w jego filozofii katego-
riami autotelicznymi, cho¢ zwigzanymi z zatozeniami religii.

Wsréd roznych rodzajow mitosci prym wiedzie—zdaniem W. S. Sotowiowa—
przede wszystkim mito$¢ piciowa, roznigca sie od innych wielkoscig intensywnosci,
porywajaca gtebig przezycia i mozliwoscig najpetniejszej i najwszechstronniejszej
wzajemnosci. Tylko ta mito$¢ moze doprowadzi¢ do rzeczywistego nierozerwalnego
zjednoczenia dwdch istniert w jedno; i tylko jg majac na wzgledzie zostato powie-
dziane w Pismie Swietym, ze dwa ciata bedq potaczone w jedno, tj. stang sie jednym
realnym istnieniem?°, Mito$¢ piciowa jest bowiem najwyzsza formg mitosci, jest
wazniejsza nawet od mitosci mistycznej, gdyz miedzy zywym czlowiekiem a Ab-
solutem nie zachodzi wspolnota zyciowa, cielesne obcowanie. W.. Sotowiow podkr-
$lat to dobitnie, piszac, "ze jesli w tym przypadku jest przedmiot mitosci, to oblubien-
ca nie ma — on znikl, zatracit siebie, pograzyt sie jakby w gleboki sen bez marzen
sennych"%®, Dodawat, ze historia zna takich mistykéw i cate szkoty mistyczne, gdzie
obiekt mitosci nie byt pojmowany jako absolutna bezosobowa obojetnos¢, a przybie-
rat konkretne formy, dopuszczajac do zwigzkow, jakie zachodza miedzy zywymi
ludzmi, tj. relacji, ktére, co jest bardzo istotne, przeksztatcity sie w mitos¢ ptciowas?.
Celem ostatecznym jest stworzenie z dwdch réznigcych sie picig organizméw jednej
absolutnej osobowosci®2. Owo zigczenie jest czym$ absolutnie wyzszym ponad to,
czym mezczyzna i kobieta sg kazde z osobna. Tworzy ono poczatek prawdziwego

2 W. S. Sotowiow: Smyst lubwi. W: Fitosofia iskustwa i literaturnaja kritika. Moskwa 1991, s. 119.
30 Tamze, s. 117.

31 Tamze.

32 Tamze, s. 122.
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cztowieka i cztowieczenstwa. Mitos¢ jest faktem przyrodniczym i darem Absolutu3e.
Analizujac mito$¢ piciowa trzeba zwrdci¢ uwage — pisat Sotowiow — nie tylko na
to, ze cztowiek jest przejawem zywej natury, faktem przyrodniczym, zbiorowiskiem
rozmaitych procesow fizjologicznych, ze zawiera w sobie fakty spoteczno-moralne,
zyje w spoteczenstwie i podlega jego prawom etycznym, ale tez—co najwazniejsze
—ijest istotg o potrzebach duchowych, sktonnosciach mistycznych; tworem Boskim,
dazacym do odrodzenia, do zbawienia po $mierci biologicznej3*.

Apoteoza mitosci plciowej osigga u Solowiowa do$¢ znaczng intensywnosc.
Powotywat sie on, tak jak po6zniej Jan Pawet Il przy formowaniu teologii ciata, na
pierwszy opis stworzenia czlowieka, gdzie zostat podkreslony (tzn. w samym akcie
stworzenia) fakt plciowosci gatunku ludzkiego. Sotowiow przytaczat fragment
z Ksiegi Rodzaju: "W dzien, kiedy Bog stworzyt cztowieka, na obraz Bozy stworzyt
go; mezem i zong stworzyt ich". | zaraz za tym cytowatl werset z Listu do Efezjan,
w ktorym Sw. Pawet stwierdzat: "Wielka to tajemnica. Ja to mowie w odniesieniu do
Chrystusa i Kosciota" (5, 32). Ot6z owe cytaty stuzyly Sotowiowowi do podkresle-
nia, ze cztowiek jako taki posiada dwie strony, tzn. pte¢ meska i zenska, i dlatego
zostat stworzony (jedynie zgodnie z pierwszym opisem starotestamentowym stwo-
rzenia cztowieka, ale tego faktu juz Solowiow nie zaznacza) jednocze$nie jako
mezczyzna i kobieta, na podobienstwo Absolutu, jako odzwierciedlenie jego tajem-
niczej prawdy. A zatem pte¢ i mitos¢ ptciowa sq czyms$ bezwzglednie podstawowym,
stanowigcym dla Sotowiowa uswiecone przez Absolut zrodto cziowieczenstwa.
Sotowiow akcentowal to jeszcze bardziej (wskazujgc zarazem na fundamentalne
znaczenie w tym wzgledzie zapisow Starego i Nowego Testamentu — Ksiege
Rodzaju i przekazy Pawta z Tarsu), gdy pisat, ze "Jak Bog odnosit sie do swojego
stworzenia, jak Chrystus odnosit sie do swojego Kosciota, tak maz powinien odnosi¢
sie do swojej zony"5. Jest to, wedle Sotowiowa, wielka tajemnica objawienia,
przedstawiajaca rzeczywistq analogie, chociaz nie tozsamo$¢, zachodzaca miedzy
cztowiekiem i Absolutem. W zwigzku z tym Solowiow byt zgodny z poglagdami
Rozanowa, mimo to iz wiasnie oskarzat on chrzescijafistwo, a zwlaszcza Zrodia
skrypturystyczne, o negacje ptciowosci i cielesnosci, ale tez pozostawat z nim w
sprzecznosci, poniewaz uznawal, ze mistycyzm jest kategorig wtorng, ktéra powinna
by¢ podporzadkowana temu, co najbardziej pierwotne, a wiec mitosci piciowej jako
wartosci najwyzszej. Mezczyzna i kobieta dazacy przede wszystkim do jednosci
mistycznej z Absolutem sg ludzmi niepetnymi, kalekimi, nie w peni zrealizowanymi,
i mito$¢ mistyczna jest w tym wydaniu mitoscig nie w petni prawdziwa, bo odzwier-
ciedlajacg jedynie stan duszy, a wiec jednej pozacielesnej strony cztowieka. Pochwa-
fa piciowosci i cielesnosci zawierata zarazem negacje monastycyzmu, pustelnictwa,
ascezy piciowej, celibatu. Rozanow odrzucat w zwigzku z tym poglady Fiodorowa,
czekowego dysydenta z kregu "nowej Swiadomosci religijnej”, ktéry uwazat, iz
mitos¢ ptciowa stanowi siedlisko zta.

33 Tamze, s. 123.
34 Tamze, s. 137.
35 Tamze, s. 140.
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Filozofem komentujagcym tworczos¢ wskazanych wyzej myslicieli religijnych
oraz calg tradycje rosyjskiego prawostawia byt N. A. Bierdiajew. Wprawdzie nie
napisat on specjalnej ksigzki poswieconej filozofii ciata, ptci i mitosci, jednakze owe
zagadnienia antropologiczne pojawialy sie w jego pracach przez cate tworcze zycie.
Uwazat on. iz stanowig one istotng podstawe ludzkiej egzystencji, ze wiazg sie $cisle
ze sformutowang przez niego koncepcja osobowosci.

N. A. Bierdiajew twierdzit, ze ciato, podobnie jak duch i dusza, jest sktadnikiem
ludzkiej osobowosci, urzeczywistnieniem projektu Absolutu, co podkresla jego
nadprzyrodzony, w sensie genetycznym, poczatek. Cziowiek jest dla rosyjskiego
mysliciela cielesno-zmystowgq istotg przesycong duszg i duchem, i z tego wzgledu
sytuujacg sie poza redukcjonistycznymi, wylacznie naturalistycznymi kategoriami
poznania. Posiada niezalezng od Swiata zewnetrznego strukture wewnetrzng, tj.
osobowos¢ wyzwalajacg aktywnos$¢ twdrcza i prowadzacg do poznania Swiata
i czlowieka, tajemnicy ducha i przyrody, zrozumienia uwarunkowan wolnosci
i konieczno$ci. Zaburzenie struktury osobowosci, tj. wewnetrznej harmonii miedzy
ciatem, duszg i duchem moze prowadzi¢ do jej znieksztatcen i dewiacjist. N. A.
Bierdiajew uwazal, ze potrzeby pici i erotyka sg immanentnie wplecione w strukture
osobowosci, tj. w zmystowe (cielesne) i psychiczne doswiadczenie mitosci. Ich
niespetnienie podwaza sens istnienia cztowieka, prowadzi do dysonansu i rozpadu
osobowosci. Nie podzielat on popularnej na poczatku XX w. koncepcji S. Przyby-
szewskiego, zwanej "demonizmem pici”, dowodzgcej niszczycielskiej sity erosa.
Przeciwnie, wskazywat wiasnie na inspirujacy wptyw piciowosci na osobowos$¢, na
rozne przejawy tworczosci. Znieksztatcenia mogly sie pojawiaé, gdy potrzeby pici
nie mogly by¢ zaspokajane. Pisal, iz negacja pici, ascetyzm jest strasznym zwyrod-
nieniem, odrzuceniem podstawowej zasady zycia. Byt w tym wzgledzie zwolen-
nikiem W. S. Sotowiowa. Godzit jego koncepcje z pogladami W. W. Rozanowa, gdy
wskazywat, ze prawdziwe zycie mistyczne jest zawsze orgiastyczne, a orgazm
potezng sitg zycia zwigzang z polaryzacjg pici.

N. A. Bierdiajew wysoko cenit poglady W. S. Sotowiowa, uwazajac, ze scharak-
teryzowat on w sposéb odkrywczy: i filozoficzny, i estetyczny, sens mitosci, ze wskazat
na jej moralne wartosci nie majgce nic wspolnego z instynktem przedtuzania rodu, gdyz
mitos¢ ludzka ma szczegolnie indywidualny charakter. Zgadzat sie z tym, ze kazdy
cztowiek mniej lub bardziej traktuje siebie jako centrum $wiata i ze moze stac sie to
podstawg do rozwoju egoizmu. Jednakze mitos¢ wihasnie 6w egoizm neutralizuje,
poniewaz potwierdza podmiotowos$¢ i indywidualno$¢ partnera. Zdaniem Bierdiajewa
—czlowiek najpetniej potwierdza sie i realizuje w mitosci ptciowej. Inne formy mitosci
prowadzg do zachowania rdwnowagi miedzy kochajagcym i obiektem uczucia. Dys-
kusyjne wydawato mu sie twierdzenie W. S. Sotowiowa, ze mito$¢ mistyczna prowadzi
rowniez do dysonansu miedzy cztowiekiem i Absolutem, ze wchiania on, anihiluje
indywidualno$¢ jednostki podczas ekstazy mistycznej. Powotywat sie w zwigzku z
tym na poglady W. W. Rozanowa, dostrzegajgcego w mistycyzmie zaczyn i apotezg

36 L. M. Gazniuk: Sootnoszenie ducha, duszy i tieta w christianskoj antropologii N. Bierdiajewa. W:
Wozrozdienije Rossiji i ruskaja obszczestwiennaja mysl. Materiaty konferencji (k 75-lietiu NNGU) 4-6
fiewralia 1993 g. Niznyj Nowgorod 1993, s. 65-67.
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mitosci piciowej. Ustanowita ona bowiem harmonie w trdjkacie, ktorego podstawe
tworzg partnerzy mitosnej adoracji, a wierzchotek Absolut

N. A. Bierdiajew nazywat W. W. Rozanowa "genialnym prowokatorem i bun-
townikiem rodziny chrzescijanskiej". Wystepowat czesto przeciw gwattownym na-
padom, ostrej, bezwzglednej krytyce, okreslajagcej Rozanowa mianem erotomana.
Podkreslat, ze jego zastugi na polu antropologii, zrozumienia istoty ciata, pici
i mitosci seksualnej sg na wskro$ nowatorskie, wyprzedzajace swoja epoke, ze beda
docenione dopiero przez przyszte pokolenia. Naruszyt on bowiem tabu, to, co byto
zakryte i skazane na milczenie. Wypowiedziat gtosno z niepodwazalnym talentem
to, 0 czym wszyscy wiedzieli i czuli, ale zarazem gteboko skrywali, odstonit to, co
wszystkich dreczyto. Postawit problem pici jako tak wazny i podstawowy, jak
problem tej rangi, co zagadnienie zycia i $mierci.

Niemniej jednak mimo wysokiej oceny tworczosci W. W. Rozanowa, N. A.
Bierdiajew cenit bardziej, niezaleznie od pewnych akcentow krytycznych, poglady
W. S. Sotowiowa. Swiadczy o tym m. in. napisana w 1907 r. i opublikowana w pismie
"Pierewal" praca pt. Metafizyka pola i lubwi, bedagca w znacznej mierze stresz-
czeniem pogladow swojego wielkiego poprzednika, dopetnieniem jego wihasnych (ij.
Sotowiowa) mysli. N. A. Bierdiajew podkreslat, podobnie jak Sotowiow i Rozanow,
konieczno$¢ uduchowienia mitosci erotycznej, dopetnienia jej uczuciem, gdyz jest
to warunkiem uaktywnienia tkwigcych w niej wartosci religijnych®’. Osadzat on
jednak mito$¢ plciowag—i jest to niewatpliwie novum tak w stosunku do Sotowiowa,
Rozanowa, Merezkowskiego, jak i innych wspoiczesnych mu przedstawicieli pra-
wostawia — w europejskim historyczno-kulturalnym  kontekscie uzasadnienia.
Woprowadzit pojecie romantycznosci, odniost je do okresu zawartego miedzy $red-
niowieczem i wspdlczesnosciag. Romantyczne rozumienie mitosci prowadzito w
koncepcji N. A. Bierdiajewa do konkluzji o zwyciestwie czynnika osobowego —
indywidualnosci nad instynktem rodowym?38,

Z opisu przedstawionych wyzej pogladow na temat ciata, pici i mitosci w
rosyjskiej filozofii religii wynika, Zze przedstawiciele pierwszej, tradycyjnej tendencji
nawigzywali do zapoczatkowanego w okresie wczesnochrzescijanskim nurtu, ktory
zgodnie z platofiska, neoplatoriskg i gnostycka wizjg cztowieka podwazat wszelkie
wartosci ciat i jego potrzeb. Z kolei przedstawiciele tendencji teologiczno-scjentys-
tycznej, wywodzacej sie z rosyjskich akademii duchowych, kontynuowali uksztat-
towany rowniez we wczesnym chrzescijanstwie nurt przeciwstawny, ktory uznajac
wyzszo$¢ duszy nad ciatem, podkreslat jego warto$¢ w perspektywie soteriologicz-
nej, tak w zyciu doczesnym, jak i ptaszczyZnie eschatologicznej®. Przedstawiciele
trzeciej tendencji, D. Merezkowski, W. W. Rozanow, W. S. Sotowiow, wystgpili
przeciw catej tradycji chrzescijanskiej i z tego wzgledu siegneli bezposrednio do
przekazow skrypturystycznych, probujac znalezé tam inspiracje i uzasadnienia dla
nowej wizji cztowieka, aprobujacego zmystowos¢ i potrzeby pici. Merezkowski

37 N. A. Bierdiajew: Pamiat. Istoriczeskij sbornik. Paris 1981, s. 241.
3 N. A. Bierdiajew: Eros i licznost. Fitosofia pola i lubwi. Moskwa 1989, s. 7.

39 ). Kosiewicz: Cztowiek i jego ciato w nauce Kosciota i filozofii wezesnochrzescijanskiej. Zrodta i
problemy, dz. cyt, s. 24-46.
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i Solowiow znalezli w Biblii zapisy potwierdzajace ich punkt widzenia. W. W.
Rozanow natomiast zanegowat nie tylko calg tradycje chrzescijanska, ale takze tres¢
i sens przekazow antropologicznych Nowego Testamentu, uznajac je za niezgodne
z obecnymi potrzebami i perspektywami prawostawia. N. A. Bierdiajew za$ komen-
towat i potwierdzal waznos¢ i aktualno$¢ poruszanej przez powyzszych tworcow
problematyki nie tylko na gruncie prawostawia, ale tez w kulturze europejskie;j.

Whprowadzenie problematyki mitosci piciowej (w formie apoteozujacej) do mysli
chrzescijanskiej u schytku XIX i poczatku XX wieku byto zabiegiem niezwykle
doniostym i odwaznym, zwlaszcza w zachowawczym, zapatrzonym we wczes-
nochrzescijaniskg i $redniowieczng tradycje prawostawiu. Stanowito to dla Cerkwi
wydarzenie na wskro$ szokujace, budzace radykalny sprzeciw. Nic w tym dziwnego,
szczeg6lnie gdy poréwna sie je z reakcja, jaka napotkat Z. Freud, gdy w sposob
otwarty poruszyt zagadnienie seksualnosci, i to nie na gruncie religii, ale na, zdawa-
foby sie, neutralnym polu nauki, w spoteczerstwie mniej konserwatywnym, ktore
aprobowato tradycyjne zasady doktryny protestanckiej.



