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MISTYKA JAKUBA BOHMEGO

Jozef Piorczynski: Absolut - Czlowiek -
Swiat. Studium mysli Jakuba Bohmego i je-
go zrodet. Warszawa, PWN, 1991, 326 s.

Konsekwentna mistyka Zachodu oparta na zatozeniach subiektywizmu religijnego od-
rzuca z gruntu wszelka forme instytucyjnego posrednictwa. Jest ona rodzajem $wiadomo-
Sci religijnej, bedacej udziatem jedynie niewielu jednostek. Konsekwencja jej w wymia-
rze indywidualnym ma by¢ zatracenie i unicestwienie (anihilatio) w absolucie, réznie
przez rozmaitych mistykow wyobrazanym. Pelny kontakt cztowieka z Bogiem nie jest
mostem zbudowanym z pokory i dobrych uczynkow, ale przeistoczeniem cztowieka
w Bogu, utozsamieniem tych biegunowo odrgbnych ogniw Bytu; bytu, ktory jest Bogiem
wlasnie. Aby utozsamienie to mogto si¢ dopehi¢, konieczne jest zawieszenie dziatan
intelektualnych oraz wyzbycie si¢ wszelkich dobr wiazacych czlowieka ze §wiatem
materii.

Przezyc1a mistyczne rozmaicie bywaja opisywane. Najczesciej autorzy takich 0p1sow
uciekaja si¢ do analogii z doznaniami zmyslowymi, jak np. uczucie wielkiej pustki, $wia-
tla. Mozna to, by¢ moze, uzna¢ za pewng nickonsekwencje - doznanie mistyczne jest
przeciez catkowitym oderwaniem si¢ od ziemskich korzeni. Zdajemy sobie jednak spra-
we, ze opis taki wzbudzi¢ ma w nas jedynie pewne intuicje, a nie nazywac wprost. Bazu-
jac wylacznie na wyrazie stownym mozna mu nada¢ posta¢ doktrynalna, by nastgpnie
w oderwaniu od zrddla, tj. samego doznania mistycznego, rozwazac ontologiczne konse-
kwencje takiego ujgcia rzeczywistosci. I takie wlasnie ujecie prezentuje w swej ksigzce
pt. Absolut, czlowiek, swiat Jozef Pidrczynski. Autor nie zajmuje si¢ w niej analizg do-
$wiadczenia mistycznego jako takiego i jego warunkow; nie jest to takze historyczna pre-
zentacja powstawania pewnych doktryn i koncepcji okreslanych mianem ,,mistycznych”,
lecz dotarcie do tych problemoéw filozoficznych, ktére stanowia jadro i rodza antynomie
kazdej filozofii.

W tym sensie moZna tQ pracg traktowaé jako pretekst nie dajqc do konca zwies'c' si¢
koncentruja si¢ najwazniejsze pytania bedace trescia tej ksu}zkl to: stosunek wzajemny
wolnosci i woli, dobra i zla, istotowej ich jakos$ci, wzajemna relacja migdzy absolutem
a natura, stworzenie §wiata, stosunek wiecznosci Absolutu do czasu w ogole. Autor po-
mija psychologiczny charakter doznan mistycznych.

Ksigzka podzielona zostata na pieé¢ gtownych (poprzedzonych wstepem) czeéci: Zro-
dla mysli Béhmego, Absolut, Swiat, Czlowiek, Panteizm. Jak wida¢ chronologia rozpa-
trywanych tre$ci w rozdziatach nie w petni odpowiada kolejnosci, jaka wystgpuje w tytu-
le (Czlowiek i Swiat zostaty zmienione miejscami). Takie odwrocenie wydaje sie uzasad-
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nione. Autorowi tatwiej jest poczynajac od absolutu omowi¢ nastgpnie $wiat w koncep-
cji Bohmego, by potem przejs¢ do cztowieka jako do szczegblnego przejawu boskiego ob-
jawienia. Jesli chodzi natomiast o hierarchi¢ waznosci, to w mysl mistycznej koncepcji
samego Bohmego, cztowiek winien sta¢ na pozycji zaraz po absolucie, gdyz ,,czlowiek
jest najwigksza tajemnica jaka Bog uczynit”.

Jest wigc cztowiek koncentracja tych jakosci, ktore we wszech§wiecie sg rozproszone;
jest podobny do wszystkich tworéw, ale nie podobny do zadnego z nich z osobna. Jak pi-
sze w swej ksigzce Jozef Pidrczynski: ,,Klucz do zrozumienia $wiata tkwi w cztowieku.
Uniwersalnos¢ bytu ludzkiego odstania caty $wiat. Pozbawiona cztowieka konstrukcja
Bohmego rozpada si¢. Bez cztowieka Bog nie doszedlby ani do petnego samoobjawienia,
ani samopoznania. Boskie promieniowanie rozpierzchloby si¢ we wszech§wiecie, sita bo-
skiej emanacji nie bylaby w stanie zwrdci¢ si¢ z powrotem ku sobie, boska madros¢ by-
faby widzeniem, ktore nic nie widzi”.

We wstepie wiele miejsca Autor ksigzki poswigca zaleznosciom tych orientacji filozo-
ficznych, w ktorych mysl mistyczna (w tym takze mysl szewca ze Zgorzelca) w pewien
sposoOb zostata zawarta, jako inspiracja, istotny motyw, badz tez jako zrédlo. Wymienia
wigc Autor catg plejade wielkich nazwisk: Hegla, Schopenhauera, Kierkegaarda, Heide-
gera, Nietzschego.

Rozdziat pierwszy to obszerne omdéwienie mistyki niemieckiej od Mistrza Eckharta
przez Taulera, Seusego, ,,Teologi¢ niemiecka”, Lutra, Francka, Schwanckfelda, Paracel-
susa, Weigla, az po Bohmego. Kazdemu nazwisku odpowiada odrgbny podrozdzial. Naj-
doktadniej i najobszerniej omowiona zostata filozofia Eckharta, oraz jej wplyw na poz-
niejsza mistyke niemiecka. Naczelnym problemem u Eckharta (omawianym w tym pod-
rozdziale przez Jozefa Pidrczynskiego) jest odr¢bnos¢ rzeczy wobec Boga. Pod wplywem
tradycji neoplatonskiej znanej mu posrednio, a zmodyfikowanej w duchu najogdlniej po-
jetej mysli chrze$cijanskiej, odréznia Eckhart: Bosko$¢, a wige nie poddajacy sie opiso-
wi absolut, oraz Boga osobowego. Bog staje si¢ tym, czym jest dopiero w duszy ludzkie;j.
Podczas gdy w boskosci tkwi tworcza zasada tozsama z rodzeniem, prawdziwym stwor-
ca Swiata jest Bog osobowy. Jest on nie tylko stworca §wiata, lecz istnieje jak Bog poprzez
stworzenie rzeczy. Znie$¢ rzeczy, to zniszczy¢ Boga. Ale skoro, jak chce Eckhart,
»wszystkie stworzenia sg czysta nicoscig”, to bytem musi by¢ Bog; one za$ tylko jego
przejawami. Byt ich moze by¢ im przez Boga jedynie nadany. Jak rozwigza¢ problem re-
alnos$ci roznej od absolutu, ktéra czyni go absolutem? - pyta Autor omawianej ksigzki,
przytaczajac rozne wersje rozwiazania tego problemu, m. in. swoja wtasna.

Problem relacji Bog - czlowiek jest druga istotng kwestig poruszang w tym podrozdzia-
le. Jak mozna przyswoic¢ sobie Boga? Tylko poprzez catkowite wyzbycie si¢ siebie, czy-
li wyzbycie si¢ stworzenia, wigc nicosci-powiada Eckhart. Unicestwienie siebie jest uni-
cestwieniem nico$ci zawartej w cztowieku. Gdy dusza pozbawiona jest pozadania, w tym
tez pozadania Boga i wiecznosci, Bog oddaje si¢ w petni swego bytu. Jak pisze J. Pior-
czynski ,taska nie jest udzielana cztowiekowi za dobre uczynki, jako ze stosunek miedzy
czlowiekiem a Bogiem nie jest stosunkiem handlowym. Koncepcja Boga zdeterminowa-
nego wiasna naturg nie pozostawia zadnego miejsca na teori¢ taski”. Zbyt wiele waznych
watkow jest w tym podrozdziale poruszanych, bym mogta je cho¢ pokrotce omowic.
Przejde wiec od razu do rozdzialow, ktére dotycza samego Bohmego.

Naczelnym pojeciem jego filozofii jest ,,Ungrund”. Trudno to pojgcie zastapi¢ jednym
polskim stowem, nalezatoby raczej uzy¢ formy opisowej. Jako odwrdcenie stowa ,.der
Grund” oznaczajacego:: ,,podstawe, dno, grunt, przyczyne”, Ungrund to tyle, co ,,pozba-
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wion¢ podstawy, uzasadnienia, przyczyny, gruntu”. Mozna wigc - pisze Autor - uwazaé
je za synonim ofchitani, pustki i prozni, za co$ wiecznie bezpostaciowe, nieskonczone, bez
granic 1 miejsca. Ungrund to Jedno odarte z atrybutow. I tu od razu uwidacznia si¢ rozni-
ca migdzy Bohmem a innymi przestawicielami mistyki niemieckiej. J. Piérczynski okre-
$la ja w ten sposob: ,,Wprawdzie i wczesniejsza mistyka niemiecka pojmowata Boga (Bo-
ga jako boskos$¢ czy jako byt w sobie bez odniesienia do $wiata), jako byt pozbawiony
okreslen, ale Bog ow byt wedle niej nicoscia tylko w relacji do wszelkiego stworzonego,
pozaboskiego bytu, nie sam w sobie. Bohme dokonuje dosy¢ istotnego przesunigcia w tej
tradycji, z ktorej wyrasta jego teoria: Ungrund jest nicoscia zarowno w stosunku do bytu
stworzonego, jak i sam w sobie. Jest on niejako nico$cig ostateczna, nie tylko ze wzgledu
na ludzki sposob ujmowania go. Nie przeczy temu uznanie przez Béhmego ,,Ungrund” za
wszystko, wszystko$¢ owa jest bowiem jedynie potencjalnoscia i jako taka nie-bytem”.

W rozdziale pierwszym zatytulowanym Absolut przedstawiony zostat glowny ontolo-
giczny zrab koncepcji Bohmego. Zasada rozwoju boskiego bytu jest samopoznanie.
Ungrund musi zosta¢ przekroczone, musi ,,co$8” powsta¢, by poznanie stato si¢ mozliwe.
Zasada rozwoju musi wigc istnie¢ w glebi bytu, by ,,byt stal si¢ Swiadomy samego siebie”.
Podrozdziat trzeci zatytutowany Samopoznanie i samoobjawienie absolutu traktuje wia-
$nie o sposobach uzewnetrzniania (eksterioryzacji) absolutu w innobyt, o przejsciu od jed-
nosci w wielos¢.

W podrozdziale Bog a wieczna natura dynamiczna koncepcja bytu zostaje szczegoto-
wo oméwiona. Bég Bohmego ,,moze by¢é Bogiem w jednoSci ze $Swiatem jako swoim
przeciwienstwem”, ,,a najgtebszym przeciwienstwem Boga, dzigki ktéoremu staje si¢ on
rzeczywistym, zywym Bogiem jest wieczna natura”. Mamy tu do czynienia, jak w przy-
padku Hegla, z negacja, ktora zarazem asymiluje.

Czgste w ksigzce porownania koncepcji Bohmego z innymi bardziej wspotczesnymi,
np. Hegla czy Fichtego, sa mocng strong omawianej pozycji. Por6wnania te nie zamienia-
ja Bohmego w ,,barbarzynce”, ktory niejasno przeczut wielkie systemy. Przeciwnie: we-
dtug J. Piérczynskiego nie jest on jedynie ich prekursorem, lecz (o ile dobrze rozumiem
intencj¢ Autora ksiazki) mozna by jego koncepcje¢ traktowac jako réwnie wielka, cho¢
moze nie tak rozbudowana, jak koncepcj¢ Hegla.

Zasada rozwoju - samopoznanie - musi zosta¢ zdynamizowana. Dynamizuje je
u Bohmego wola. Przy rozpatrywaniu woli pojawia si¢ od razu problem wolnosci. Wol-
nos¢ i poznanie. Bohme a Fichte to podrozdzial szczegdtowo omawiajacy t¢ kwestie.
W rozdziale zatytulowanym Swiat, oprocz tytutowego przedmiotu rozwazan, wiele miej-
sca poswigcone jest koncepcji zla. Pojecie zta ma u niego charakter metafizyczny, nie zag
etyczny. Zto oznacza zniszczenie, walke, niepokoj, podczas gdy dobro to rados¢, swiatto,
mitos¢. Te sprzeczne ze soba jakosci sg niezbedne, by petnia boskosci mogla si¢ objawic.

Rozdziat IV omawianej ksiazki nosi tytut Czfowiek 1 zawiera ciekawy opis bytu ludz-
kiego. Autor nie poprzestaje jednak na samym opisie. W rozdziale, jak i w catej omawia-
nej pozycji, daje si¢ wyczu¢ glebsza analiza siggajaca poza ramy wyznaczone tematem.
Tak np. J. Piérczynski wskazuje czgsto kierunek ewolucji pewnych pomystéw Béhmego,
oraz okresla zasadnicze tendencje niektorych jego koncepciji.

Ksigzka Absolut- Czlowiek - Swiat jest pisana z pasjg. Styl jak i kompozycija tresci sa
godne polecenia nie tylko piszacym prace monograficzne. Wskazujac na walory literac-
kie, nie mozna poming¢ zawartosci treSciowej. Jest ona niewatpliwie bogata i zwarta za-
razem. Wobec braku w jezyku polskim literatury przedmiotu jest to chyba jedna tego ty-
pu pozycja poswiecona niemal w catosci Bohmemu. Na pewno istotnym dopelnieniem
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rozdziatow glownych sa dwa aneksy umieszczone na koncu: Uwagi o wplywie kabaty na
mysl Béhmego oraz Problem wplywu Bohmego na Schellinga i Hegla.

Studium mysli Jakuba Bohmego i jej Zrodet zamyka Zakonczenie, ktore jest wyraznym
zajeciem przez Autora stanowiska interpretacyjnego. Oryginalno$¢ i rzeczowos$¢ zapro-
ponowanej interpretacji moze potwierdzi¢ sam Czytelnik.



