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NOTY O KSIAZKACH

Hannah Arendt: Mpyslenie. Przetozyta Han-
na Buczynska-Garewicz. Przedmowa opat-
rzyt Marcin Krél. Warszawa, ,,Czytelnik”,
1991, 287 s.

Hanna Arendt (1906-1975), urodzona w Krélewcu, filozofi¢ studiowata w Niemczech
pod okiem Husserla, Heideggera i Jaspersa. W 1933 roku osiedlita si¢ w Paryzu,
a stamtad, podczas wojny uciekla do USA przed hitlerowcami. Opublikowata, migdzy
innymi: The Origins of Totalitarianism (Zrédla totalitaryzmu), The Human Condition
(Czlowiek), Between Past and Future (Pomiedzy przeszloscig i przyszioscig), On Revolu-
tion (O rewolucji), Eichmann in Jerusalem (Eichmann w Jeruzalem), The Life of the Mind
(Zycie umystu). Ostatnia praca sklada si¢ z dwoch czesci: Thinking (Myslenie) oraz
Willing (Wola). Omawiana praca jest pierwsza czg$cia The Life of the Mind.

Autorka rozpoczyna swoja ksiazke analizg kartezjansko-kantowska: fenomentalnej
struktury $wiata i wzajemnych relacji pomigdzy bytem prawdziwym i bytem zjawis-
kowym, oraz miedzy cialem czlowieka, jego sfera duchowa i umyslem. Probuje takze
ustali¢ wazno$¢ Kantowskiego rozrdznienia na rozum i intelekt, oraz bada stosunek
poznania intelektualnego do zdrowego rozsadku i do doswiadczenia potocznego.
Poruszone problemy stara si¢ rozwikla¢ siggajac do tradycji europejskiej mysli filozofi-
cznej, poczynajac od starozytnych Grekow. Ksiazke zamykaja uwagi o kondycji
myslacego ja w obliczu uptywajacego czasu.

(wm)

Georges Bataille: Historia erotyzmu. Przeto-
zyt Ireneusz Kania. Krakéw, Oficyna Lite-
racka, 1992, 164 s.

Prace Georgesa Bataille’a (1897-1962) sa u nas juz na tyle znane, aby ewentualny
czytelnik wydanej ostatnio Historii erotyzmu (ksiazki opublikowanej w oryginale
w roku 1957) wiedziat, iz nie jest to historyczny opis ludzkich zwyczajéw i obyczajow
seksualnych, lecz filozoficzna refleksja nad esencja czlowieka, a nawet — jak powiada
autor — owego czlowieczenstwa apologia. Wedlug Bataille’a bowiem czlowiek samo-
stwarza si¢ negujac nature: ,Jedynie cztowiek zdaje si¢ wstydzi¢ natury, z ktorej
przychodzi i ktérej czgdcia nie przestaje by¢ ani na chwile” (s. 50). Neguje ja pracujac,
czyli wytwarzajac $wiat sztuczny, neguje wykonujac dziatalno$¢ tworcza, nie akcep-
tujac, a wigc odczuwajac wstret wobec Smierci i trupdw, wobec nieczysto$ci zwigzanych



378 Noty o ksigzkach

z wydalaniem i prokreacja — a ta wtasciwa jedynie cztowiekowi egzystencjalna trwoga
»zawsze laczy si¢ z erotyzmem” (s. 70). Jednakze lgk przed plciowos$cia oznacza, ze
plciowo$¢ jest czym$ pociagajacym. Totez jedynym Sposobem, aby moc istnie¢ w tej
sprzecznej w sobie sytuacji — aby nie wpa$¢ w przepa$¢ niczym nie hamowanej
seksualnosci —jest ustanowienie zasad regulujacych zachowania plciowe, czyli — naj-
pierw — zakazu kazirodztwa i — w rezultacie — okreSlenie form wszystkich innych
rodzajow aktywnosci seksualnej. Ale to, co zakazane, pocigga tym bardziej, czlowiek
dokonuje wigc — albo chce dokonywa¢ — transgresji. Transgresja jest na przyklad
rytualna orgia: ,Nie bylo bynajmniej sprawa przypadku, ze podczas orgii Saturnaliow
panowie ustugiwali niewolnikom; reguly i struktury niknety pod fala przyptywu
brutalnych, normalnie nieaktywnych sit. Chodzilo o to, by w kazdej dziedzinie robi¢ co$
przeciwnego temu, co nakazywaly reguly, zdmuchnigte wszechogarniajgcym porywem
zwierzecego rozpasania. Zakazy, zwykle z trwoga respektowane, nagle tracity moc.
Dochodzito do spotkowan wynaturzonych i wszystko stawalo si¢ okazja do pofol-
gowania obrzydliwemu wyuzdaniu. Ci ludzie, wzburzeni do ostatnich granic, tgsknili do
rzeczy, ktére normalnie napetniaty ich przerazeniem. Upajali si¢ strachem, ktorego
przedmiotem bylo ich okropne rozpasanie; rozpasaniem, ktéremu strach nadawat jaki$
upajajacy sens” (s. 110-111). Podobny sens ma wizyta u prostytutki, ktore — jak
czytamy — ,,uciele$nia sens erotyzmu begdgcego miejscem, w ktorym zycie miesza si¢ ze
$miercig” (s. 122), kultura z natura. Filozof, ktéry pisze o orgiach, prostytutkach,
malzenstwie, nagosci —jakze to dalekie od akademickiej filozofii, do ktorej przywyklis-
my. ,,Dobrze wiem, ze mam mate szanse, by mnie wystuchano” (s. 11) — pisze Bataille.
Warto moze jednak wystucha¢ tego dla wielu ,,podejrzanego” czlowieka i ,skan-
dalizujacego” pisarza (autora migdzy innymi najbardziej pornograficznych powiesci,
jakie napisano w naszych czasach) — by¢ moze mowi on co§ waznego o nas samych.

Andrzej Mi$

Tadeusz Buksinski (red. ): Prawda i wartosci
w poznaniu humanistycznym. Poznan, Wy-
dawnictwo Naukowe Instytutu Filozofii
UAM, 1992, 156s.

Od dawna i w roznych kontekstach powiada si¢, ze jesli badacz chce dotrze¢ do
obiektywnej prawdy, musi zdoby¢ si¢ na bezstronno$¢, czyli nie moze dopusci¢, aby
jakiekolwiek warto$ci wptywaly na przebieg procesu poznawczego, a w rezultacie na
ksztalt uzyskanej wiedzy; postulat ten ma obowigzywaé¢ nawet wtedy, gdy przedmiotem
badania s3 same wartosci, jak to czesto bywa w humanistyce. Taki model poznania
filozoficznego 1 naukowego oparty jest na wielu fundamentalnych zalozeniach, ktore
bywaja podwazane z réznych stron — a w kazdym razie poddawane sg wielostronnemu
namystowi. Do dlugiego szeregu prac na ten temat doszla ostatnio sygnalizowana tu
zbiorowa ksigzka poznanskich i lubelskich filozofow. Jak prawie zawsze w takich
przypadkach, nie jest to prezentacja jakiej$ okreslonej globalnej teorii, uznawanej przez
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wszystkich autorow i konkretyzowanej w poszczegélnych artykutach. ,,Tomik omawia
jedynie niektore aspekty tytulowej problematyki — pisze redaktor tomu Tadeusz
Buksinski. — Poddane zostaty refleksji wybrane zagadnienia poznania humanistycz-
nego. Zamieszczone w nim artykulty nie prezentuja jednolitego stanowiska. Problemy
analizowane sa z roznych punktow widzenia. Jedni autorzy nawigzuja do bardziej
tradycyjnych uje¢, inni do najnowszych pomystow powstalych w nurcie postmo-
dernizmu” (s. 5). Rzeczywiscie: Anna Jamroziakowa, Stefan Symotiuk, Tadeusz
Buksinski, Krzysztof Roman Kupinski, Piotr Orlik, Andrzej-L. Zachariasz oraz
Jerzy Szymanski — pisza o tak roéznych zagadnieniach, jak symboliczna tres¢ w ma-
larstwie postmodernistycznym, rola pytan w poznaniu i dziataniu (na przyktadzie
Nietzschego), funkcje sadow wartosciujacych w poznaniu humanistycznym, filozoficzna
koncepcja interpretacji stworzona przez Ricoeura, Schelerowska teoria uczué inte-
ncjonalnych nastawionych na wartosci, mozliwos¢ naukowego poznania bytow je-
dnostkowych w ich jednostkowosci, perspektywy zastosowania komputerow w na-
ukach spotecznych. Jednak kazdy z autorow tak czy inaczej wigze swoje rozwazania
z kwestig tytutowa, ktora zreszta nie daje si¢ rozpatrywa¢ w inny sposob, jak
tylko w powigzaniu z konkretnymi przypadkami obecnosci warto§ci w poznaniu

humanistycznym.
Andrzej Mi$

Marian Dobrosielski: W poszukiwaniu lep-
szego swiata. Filozofia historii i polityki Kar-
la R. Poppera. Olsztyn-Warszawa, Wydaw-
nictwo Ethos, 1991, 143 s.

Tytut tej ksiazki wzigty jest od Poppera, ktory w ten sposob nazwal tom swoich
esejow wydany w Niemczech w roku 1984. Jest to tez hasto, ktore mozna by wzia¢ za
motto catej tworczosci Poppera. Mysliciel ten — aczkolwiek jego poglady w wielu
miejscach roznig si¢ od tez neopozytywistow — nalezy przeciez do szeroko rozumianej
tradycji filozofii pozytywistycznej, ktoéra uksztattowal Comte, a ta oparta jest na
zalozeniu, ze rozwdj wiedzy ludzkiej przyczyni si¢ do udoskonalenia ludzkiego zycia.
Nedze historycyzmu 1 Spoleczenstwo otwarte — o tych pracach gtéwnie traktuje ksigzka
Mariana Dobrosielskiego — uznaje si¢ wigc za dalszy ciag rozmyslan przedstawionych
w Logice odkrycia naukowego — w tym sensie, ze dwie te ksigzki to proba zastosowania
zasady krytycznego racjonalizmu, wypracowanej w toku badan nad nauka, do roz-
wazenia problemow spoteczno-politycznych. Autor prezentowanej pracy zgadza si¢ z ta
interpretacja tworczo$ci ,ostatniego wielkiego filozofa naszego stulecia” (s. 1395),
podkresla jednak, ze migdzy nauka i polityka istnieja rdznice, ktore postulat Poppera
(aby rozwiazywac problemy spoteczne na drodze krytycznej i racjonalnej dyskusji) kaza
uwaza¢ raczej za dyrektywe etyczna niz naukowo uzasadniong tezg. ,Proby roz-
wigzywania konfliktow czy roznic interesow w polityce wylacznie droga racjonalnych,
obiektywnych, naukowych metod weryfikacji czy falsyfikacji okreslonych pogladow,
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okazuja si¢ jalowe — czytamy. Niejednokrotnie zdarza sig, ze spory polityczne
dotyczace sprzeczno$ci — jak to si¢ w polityce okresla — Zzywotnych interesoéw stron
prowadza nie do wzrostu racjonalizmu i obiektywizmu, do pojednania spierajacych si¢
stron, lecz przeciwnie, do wzrostu irracjonalizmu, emocji, agresywnosci i polaryzacji.
Obiektywna prawda nie jest i nie moze by¢ wylacznym rozstrzygajacym kryterium
takich dyskusji” (s. 138).

Ksigzka ma charakter popularyzatorski, rzetelnie jednak przedstawia podstawowe
watki filozofii politycznej Poppera, cho¢ autor nie stroni tez od uwag polemicznych, na
przyktad stusznie zwracajac uwagg na to, iz mocno watpliwa jest teza — wazna
w systemie mys$li Poppera — o istnieniu zwigzku przyczynowo-skutkowego migdzy
mysleniem historycystycznym a réznymi konkretnymi, formami totalizmu.

Andrzej Mi$

Filozofia w kulturze. Praca zbiorowa pod
redakcja Tadeusza Okrasy i Barbary Pusz-
czewicz. Warszawa, Wydawnictwo Nauczy-
cielskiego Uniwersytetu Radiowo-Telewizy-
jnego NURT, 1990, 119s.

Nominalnie ksigzka ta ukazata si¢ w roku 1990, ale do czytelnikéw dotarta faktycz-
nie dopiero teraz. Jest to zbidr artykuldw, przeznaczonych dla stuchaczy telewizyjnego
~Nurtu” 1 majacych stuzy¢ poglebianiu wiedzy na temat filozofii i jej zwiazkow z innymi
dziedzinami kultury. Autorami sa Z. Musial, M. Omyta, M. Tempczyk, J. Holowka, A.
Urbanek, Z. Kuderowicz, J. Szacki, Z. Rosinska, M. Gotaszewska, J. L. Krakowiak, T.
Okrasa i B. Gawlina — za$ poszczegodlne artykuty traktuja o relacjach filozofii z logika,
matematyka, fizyka, etyka, biologia, historia, socjologia, psychologia, estetyka, literatu-
ra, teologia i pedagogika. Teksty sa objetosciowo niewielkie, trudno wigc oczekiwaé, ze
otrzymali§my monograficzne opracowania tych trudnych zagadnien. Ale bez watpienia
w kazdym przypadku jest to bardzo dobry punkt wyjScia do dyskusji seminaryjnych,
jakie podczas zaje¢ z filozofii prowadzi si¢ zawsze ze studentami réznych kierunkéw
studiow. Wyktadowcy filozofii staraja si¢ wprawdzie przekona¢ swoich stuchaczy, ze
filozofia ma autonomiczng warto§¢ kulturowa i przeto studiowanie filozoficznych
zagadnien jest niezbgdnym skladnikiem wyksztalcenia ,ludzi $wiatlych”, za jakich
powinni si¢ uwaza¢ absolwenci wyzszych uczelni. Pisze o tym Z. Musial we wstepnym
artykule zatytulowanym Czym jest filozofia?: ,,Tylko filozofia rozumiana jako warto$¢
sama dla siebie, zardbwno ta w uniwersalnym, jak i akademickim wymiarze, niezaan-
gazowana politycznie, stanowi skltadnik tradycyjnie pojetej kultury. Rdzeniem kultury
bowiem jest ogodl rozpoznanych i stworzonych przez cztowieka warto$ci nieuzytkowych.
Pytanie »po co nam filozofia? « jest zatem cz¢Scia pytania ogdlniejszego, mianowicie:
»po co nam kultura? « Kto§, kto zadaje takie pytanie oczekujac uzasadnienia
utylitarnej racji bytu filozofii, a szerzej — kultury, osiagnat stan, ktory wielki polski
filozof i humanista Henryk Elzenberg nazywat stanem barbarzynstwa” (s. 9). Wszystko
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to prawda — a jednak dobrze jest przekona¢ studentéw, ze w interesujacych ich
dyscyplinach naukowych zawarte sa fundamentalne kwestie filozoficzne i Zze na pozér
tylko studiujac matematyke, biologie, socjologi¢ czy histori¢ nie mamy nic do czynienia
z filozofia. Jakze czesto bowiem styszy si¢ poglad, ze naukowa wiedza powstaje wtasnie
wtedy, gdy wyzwala si¢ spod kurateli filozofii. Na przyktadzie socjologii p'isze o tym J.
Szacki w artykule Filozofia i socjologia. Zwtaszcza socjologowie nalezacy do tzw.
,,pozytywistycznego” czy ,.empirycznego” nurtu czesto mowia, ze warunkiem uprawia-
nia rzeczywiscie naukowej socjologii jest zerwanie z ,filozoficznymi spekulacjami”.
»Rzecz jednak w tym — pisze Autor — ze w ciagu ostatnich dekad coraz czgsciej
pojawiali si¢ tacy socjologowie, ktorzy uwazali za niezbedng zmiang tego stanu rzeczy
i wlasnie w filozofii szukali Zrodet inspiracji” (s. 57). Stusznie dodaje przy tym ostrozne
zastrzezenie, ze ,,podstawa niezbednej reformy nauk spotecznych nie bedzie zapewne
gwattowna rewolucja, lecz stopniowa zmiana stylu mys$lenia, dokonujaca si¢ w toku
konfrontowania nowych pomystow filozoficznych z dotychczasowymi doswiadczeniami
socjologii” (s. 61). Nie chodzi bowiem o to, aby filozofia znowu stata si¢ krélowa nauk,
a filozofowie pouczali naukowcdéw, co ci ostatni powinni robi¢. Nie mozna jednak
dopusci¢ do tego, aby filozofia zostala odseparowana od dyscyplin naukowych i po-
traktowana jako narzedzie indoktrynacji czy plocha zabawa pojgciowa, interesujaca
kilku zdziwaczatych maniakow. Lektura prezentowanej ksigzki pomoze filozofom
w przywroceniu nalezytego znaczenia i ich dyscypliny. Powinna tez zacheci¢ do refleksji
nad metodologicznym statusem samej filozofii — bo i filozofowie powinni zda¢ sobie
spraw¢ z tego, ze odsuwanie si¢ od innych dyscyplin niczego dobrego filozofii nie
przyniesie.

Andrzej Mi$

Erich Frauwallner: Historia filozofii indyjs-
kiej. Przetozyt Leon Zylicz. Wstgp: Gerhard
Oberhammer. Wprowadzenie: Leo Gabriel.

Warszawa, Panstwowe Wydawnictwo Nau-
kowe, t. I-1I, 451 1 266 s.

Historia filozofii indyjskiej ukazata si¢ w 1953 roku naktadem wydawnictwa Otto
Miiller Verlag w Salzburgu. E. Frauwallner urodzit si¢ w 1898 r. w Wiedniu, gdzie
zmarl w 1974 r. Studiowat w Uniwersytecie Wiedenskim i tam habilitowat si¢ w 1928 r.
w dziedzinie filozofii indyjskiej i archeologii.

Autor Wprowadzenia pisze: (... ) tematem najstarszej spekulacji indyjskiej jest
najbardziej wewngtrzna jako$¢ i ostateczna podstawa $wiata. Faktem jest, iz spekulacja
ta powstala w najSciSlejszym zwiazku z religia i rozwineta si¢ dzigki swojemu od-
niesieniu do absolutu. (... ) Filozofia grecka ustosunkowuje si¢ dialektycznie do religii
1 rozwija si¢ w opozycji do niej, przyjmujac forme¢ innej, zweryfikowanej przez intelekt
1 postugujacej si¢ pojeciami, religii mysli, ktora stworzyla samodzielna i niezalezng od
religii filozoficzng ide¢ Boga w postaci idei Dobra (Platon) i nieporuszonego Poruszy-
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ciela (Arystoteles). Spekulacja indyjska za§ zawsze rozwijala si¢ na podlozu religijnym,
nieustannie i bezposrednio czerpiagc zen swoje sity — nigdy nie odrywata si¢ od niego”.
Europejczykiem, ktory byl najblizszy tego stylu myslenia, okazat si¢ Artur Schopen-
hauer: podobnie jak indyjscy mysliciele, wigksza szans¢ dla ludzkiego ducha widziat
w kontemplatywnych formach zycia artystycznego, w zyciu filozofa i §wigtego, niz
w gaszczu codziennych spraw zdominowanych zadza zycia.

W tomie I omoéwiono filozofi¢ Wed i1 eposu (joga), nauk¢ Buddy i Dziny, szkole
Sankhja i klasyczny system jogi. W t. II — szkoty filozofii przyrody, system wajsiesziki,
system dzinijski i indyjski materializm.

(wm)

Hans Georg Gadamer: Dziedzictwo Europy.
Przetozyt Andrzej Przylgbski. Warszawa,
Wydawnictwo ,,Spacja”, 1992, 111 s.

Ta niewielka ksigzeczka sktada si¢ z dziesigciu esejow napisanych i w wigkszos$ci
opublikowanych w latach 1983-1986. Natomiast dwustronicowe Stowo wstgpne napisat
Andrzej Przyltebski w lipcu 1991 roku, w Poznaniu.

H. G. Gadamer snuje tu, mozna rzec w gawedziarskim tonie, rozwazania na rézne
tematy. W eseju Rdznorodnos¢ Europy dostrzega wiele typoéw ludzkich zachowan
i ludzkich reakcji (sam, jako czternastoletni chlopak, na wie§¢ o wybuchu I wojny
Swiatowej zawotal: To fajnie! ). Konstatuje, jako naoczny $wiadek, ze $wiat si¢ zmienia,
ale wlasnie z wielodci ludzkich reakcji i wydarzen — jak twierdzi — wylania si¢ nauka
i filozofia, z mnogosci spostrzezen rownie trywialnych jak to, ze widzg jedna strone
stojacej na stole szklanki, a druga osoba — inng. Filozofia jest bowiem interpretacja
$wiata, ale naszego (spostrzeganego) S$wiata, bo innego nie znamy. Totez autor
postuluje powr6t do ,$wiata-naszego-zycia” (Lebenswelt), podobnie jak to czynit
Husserl.

W kolejnych esejach czytamy o przyszlosci europejskich nauk humanistycznych;
o koncu sztuki rozumianej jako ,upadek wyksztalconego spoteczenstwa i jego kultury
estetycznej”; o tym, co oznacza nauka jako fakt; o odpowiedzialnosci nauki i naukowego
eksperta;, o powolaniu akademickiego uczonego 1 o zadaniu filozofii, ktéra winna ,,stuchaé
wszystkiego, co nam co$ mowi i pozwoli¢ sobie to powiedziec”.

(wm)

Istnienie i poznanie wartosci. Pod redakcja J.
Lipca. Krakoéw, Wydawnictwo Eureka,
1991, 319 s.

Tom ten stanowi kontynuacje serii po§wigconej ontologii i epistemologii wartosci,
jaka wydawat o$rodek krakowski. Zawiera dorobek ogolnopolskiego zespotu tematycz-
nego za rok 1990, skupionego wokot Instytutu Filozofii Uniwersytetu Jagiellonskiego
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(koordynator Prof. dr hab. Jozef Lipiec). Sa tu szkice poswigcone analizie warto$ci
w ogoéle (i jej egzemplifikacjach), jak i szczegétowym ujeciom tego zagadnienia w po-
gladach niektoérych myslicieli (A. Krapiec, M. Heidegger).

Na tom sktadaja si¢ nastgpujace rozprawy: Jozef Lipiec — Wokdt istoty wartosci;
Lech Ostasz — Prolegomena do teorii wartosci; Jan Kietbasa — O wspotmiernosci
wartosci; Zofia Majewska — Jezyk a wartosci; Maria Gotaszewska — Wartosci nie
rozpoznane. Szkic o aksjologii mozliwosci; Ignacy Fiut — Rozwazania o relatywistycz-
nym i ewolucyjnym charakterze swiata wartosci; Krystyna Wilkoszewska — Pigkno
rzeczy i pigkno procesu; Tadeusz Czernik — Cel i przyczyna moralnosci; Jacek Filek
— Ontologizacja odpowiedzialnosci; Ryszard Wisniewski — Teoria wartosSci etycznych
w perspektywie doswiadczenia zla; Wojciech Krzysztofiak — Ontologiczny status anty-
wartosci na gruncie neotomizmu M. A. Krgpca; Pawet Dutkiewicz — Wartosci pozapraw-
ne w systemie prawa. Z problematyki klauzul generalnych w prawie; Bogdan Strycharz
— Podmiotowe i przedmiotowe determinanty konstytucji wartosci w tomizmie, kantyzmie

i marksizmie; Bogustaw Jasinski — Aksjologiczne aspekty ontologii fundamentalnej
Martina Heideggera.

Prezentowana publikacja dowodzi, ze — przy konsekwencji w realizacji mysli
programowej — udaje si¢ nie tylko skupi¢ grono kompetentnych badaczy, ale takze

uzyska¢ interesujace efekty poznawcze.
R. Jadczak

Jiddu Krishnamurti: Wolnos¢ od znanego.
Warszawa, Wydawnictwo Pusty Oblok,
1992, 77 s.

Jiddu Krishnamurti (1895-1986) urodzit si¢ w Indiach w rodzinie braminskiej. Od
roku 1911 przebywat w Anglii, gdzie byt przygotowywany do roli Nauczyciela Swiata.
W roku 1929 rozwigzal organizacje zwana Zakonem Gwiazdy na Wschodzie, ktora
kierowal. O$wiadczajac, ze nie chce mie¢ ucznidw, rozpoczal nieustajaca podréz po
$wiecie, gloszac swa nauke na spotkaniach publicznych i prywatnych.

Wolnos¢ od znanego jest wyborem nie opublikowanych dotad wyktadow, ktore
zostaly wygloszone przez Krishnamurtiego w réznych stronach $wiata.

Przewodnia mysla tego zbioru jest teza, ze wszyscy ludzie zyja ,,z drugiej reki”
— przedktadaja autorytety, filozofie i religie nad samodzielny wysitek odkrycia prawdy
o $wiecie. Win¢ za to ponosi tradycja, ktora, zdaniem autora, doprowadzita cztowieka
do rozleniwienia, akceptacji zewngtrznych autorytetow i postuszenstwa. Konsekwencja
takiej natury ludzkiej jest $wiat peten gwattu, nienawisci i przemocy. Aby go uratowac,
czlowiek musi indywidualnie dokona¢ w sobie wewnetrznej przemiany. Winien on
zrozumieé, ze zto tkwi w nim samym, powstrzymujac si¢ jednakze od negatywnej oceny
tego faktu. Poczatkiem madrosci jest zrozumienie samego siebie, wszelkie potepienie
zaciera jasno$¢ widzenia wlasnego obrazu. Stosunki miedzyludzkie opieraja si¢ na
wyobrazeniach, dlatego jako niezgodne z rzeczywisto$cia nie moga zrodzi¢ na Swiecie
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pokoju. Wspoélczesna kultura powoduje konflikt w umysle czlowieka — wszczepiajac
ideaty zmusza ludzi do konfrontacji siebie z innymi. Takie poréwnania uniemozliwiaja
czlowiekowi bycie soba: nie zwraca uwagi na to, jaki jest, lecz jaki chce byé. Do
oderwania si¢ od takiej kultury potrzebna jest wolno$¢, mito§¢ i $mier¢. Krishnamurti
rozumie wolnos¢ jako odwage powatpiewania i1 kwestionowania wszystkiego oraz
odrzucenia przeszlo$ci na korzy$¢ pelnej koncentracji na terazniejszosci. Konsekwencja
osiagniecia takiego stanu umystu bedzie samotno$é, lecz samotno$¢, ktora przepehia
wewngtrzng radoscig i pokojem. Wowczas cztowiek staje si¢ zdolny do milosci — czyn-
nej terazniejszosci, jaka nie zna postuszenstwa, obowiazku, odpowiedzialnosci, a po-
zwala zapomnie¢ o sobie i o znieksztatconej wiedzy wszczepionej mu przez tradycje. Na
tym etapie istota ludzka przestaje leka¢ si¢ $mierci rozumiejac, ze jest ona odnowa
1 przemiang: ,,Wolno$¢ od tego, co znane jest $miercig. I Wtedy zyjecie” (s. 49). W tym
momencie czlowiek poznaje siebie, posiada ,umyst religijny”, ktory spoglada na
wszystko z pelng uwaga, a tym samym jest zdolny do przywrdcenia pokoju na §wiecie.

Bedac zagorzatym przeciwnikiem dogmatyzmu, Krishnamurti zastrzega si¢, ze jego
nauka nie pretenduje do rangi Zzadnej nowej doktryny: ,,Moje stowa sa tylko zwierciad-
fem, w ktorym macie ogladac siebie samych” (s. 42). Jednakze Wolnos¢ od znanego jest
dowodem na to, ze autorowi nie udato si¢ zrealizowaé tego zamiaru. Ksigzka zostata
napisana jezykiem agresywnym, wrogim, wregcz obrazliwym dla czytelnika: ,,Dlaczego
boicie si¢ samotno$ci? Poniewaz zobaczyliScie siebie takimi, jakimi jestescie, 1 stwier-
dziliscie, ze stanowicie mate, tandetne, wybrakowane istoty” (s. 15). Wiekszos$¢ postula-
tow wystepuje w formie imperatywOw, co sprawia, ze praca przybiera posta¢ raczej
kodeksu postgpowania niz inspiracji do dokonania w sobie metamorfozy. Kilka
niewatpliwie warto§ciowych (choé wbrew przes§wiadczeniu autora niezbyt oryginalnych)
mys$li zostaje przedstawionych juz na wstgpie. Niestety z powodu nieustannego ich
powtarzania w pozostatej czg$ci ksigzki tracag one swa pierwotng $wiezo$¢ i zdolnos¢
przekonywania. Dodatkowo przyczynia si¢ do tego chaotyczno$¢ wyktadu. Sprawa by¢
moze marginalng, niemniej jednak godng uwagi jest fakt, iz Krishnamurti kieruje swe
nauki tylko do mezczyzn. Pojecie ,kobieta” wystepuje jedynie w wielokrotnie przyta-
czanym przyktadzie nieszczg$cia, gdy kobieta porzuca jednego mezczyzne dla kolej-
nego.

Bedac kobieta nie moge poleci¢ lektury Wolnosci od znanego jako pozycji zapew-
niajacej innych kobietom, a nawet mezczyznom — uczt¢ duchowa.

Joanna Kuran

Ija Lazari-Pawtowska: Nehru. Warszawa.
Wiedza Powszechna, 1991, s. 302.

To kolejna pozycja w cenionej serii wydawniczej ,,Mys$li i Ludzie”, poswigconej
prezentacji pogladéw filozofow, socjologdéw, pedagogdéw i psychologow. W tejze serii
ukazaty si¢ wezesniej dwie inne ksiazki 1. Lazari-Pawlowskiej: Gandhi oraz Schweitzer.

Zgodnie z konwencja serii tom sktada si¢ z dwoch czesci. W pracy 1. Laza-
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rii-Pawlowska zaznajamia czytelnikow z zyciem, dziatalnoscia i osobowoscia Jawahar-
lala Nehru (1889-1964) — najblizszego wspolpracownika Gandhiego, jednego z czoto-
wych przywodcow Kongresu Narodowego, a od 1947 roku pierwszego premiera
niepodlegtych Indii. Szczegélng uwage poswigca si¢ tu podstawowym ideom, ktore
wytworzyl a nastgpnie realizowal Nehru, sam okreslajacy si¢ jako cztowiek dwoch
kultur — indyjskiej i europejskiej.

W wyborze pism zamieszczono fragmenty tekstow (glownie z ksiazek) dokumen-
tujacych zaréwno zycie Nehru, ksztaltowanie si¢ jego filozofii jak i poglady polityczne.
Mowia wiele nie tylko o samym Nehru, ale i o jego wspolpracownikach, Indiach
i problemach wspolczesnego $wiata. Wzbogacaja tym samym nasza wiedz¢ o sprawach,
ktore do niedawna jeszcze byty bardzo odlegte dla przecigtnego Europejczyka.

Na marginesie wypada wyrazi¢ zal, ze klopoty finansowe, jakie od pewnego czasu
przezywa ,,Wiedza Powszechna”, odbijaja si¢ takze na serii ,,My$li i Ludzie”. Coraz
rzadziej wychodza jej tomiki i w coraz mniejszych naktadach.

R. Jadczak

Herbert Marcuse: Czlowiek jednowymiaro-
wy. Badania nad ideologiq rozwinietego spo-
teczenstwa przemystowego. Tekst opracowat

i wstgpem poprzedzit Wiestaw Gromcezyn-
ski. Warszawa, PWN, 1991, 317 s.

Stawna ksigzka Herberta Marcusego (1898-1980) Czlowiek jednowymiarowy, wydana
po angielsku w roku 1964, ukazata si¢ wreszcie po polsku w zbiorowym tlumaczeniu
i opracowaniu Wieslawa Gromczynskiego, ktory napisal rowniez doskonaty wstep do
tej pracy. Marcuse, przez cate dziesigciolecia pierwszoplanowy aktor na $wiatowej
scenie ideologicznej, dzi§ jest juz prawie zapomniany. Jesli jednak kto§ chce zrozumieé
cztowieka drugiej potowy XX wieku, powinien siggna¢ po pisma tego radykalnego
krytyka wspolczesnych spoleczenstw przemystowych i projektodawcy nowego wolnego
spoteczenstwa. Stusznie pisze W. Gromczynski: ,Filozofii Marcusego nie mozna
odmowi¢ miana zwierciadta epoki, odbijajacego rzeczywiste problemy stojace przed
czlowiekiem dnia dzisiejszego” (s. VIII).

Dla filozofa ksigzka ta jest interesujgca nie tylko z tego powodu, ze Marcuse czesto
odwotuje si¢ do wielu filozoficznych teorii (najczesciej przywotywany jest Marks, dalej
Arystoteles, Platon, Hegel, Wittgenstein i Freud). Choéby$my nawet nie zgodzili si¢ ze
szczegdlowymi analizami Marcusego i wnioskami, jakie z tych analiz wyciaga, to
pouczajace jest i godne przemyslenia samo pojmowanie zadan filozofii, jakie zostato
zaprezentowane w Czlowieku jednowymiarowym. Marcuse jest dziedzicem poteznej
filozoficznej tradycji (poczatek swdj majacej w starozytnosci), wedle ktorej objasnic
ludzka kondycje, czyli wypemi¢ zadanie filozofii, mozna jedynie w ten sposob, ze zbada
si¢ spoteczne formy wytworczosci — a to oznacza migdzy innymi, ze fundamentalng
cze$cig filozofii jest mysl ekonomiczno-polityczna. Sposéb produkcji, ,,wybrany” przez
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dane spoleczenstwo (,wybrany” w cudzystowie, gdyz 6w wybor jest rezultatem gry
dominujacych interesow) okresla catoksztalt ludzkiego zycia, czyli deteminuje los cztowieka:
»W miare, jak projekt si¢ rozwija, ksztaltuje on cale uniwersum dyskursu i dziatania,
intelektualng i materialng kulture. W $rodowisku technologii kultura, polityka i ekonomia
zlewaja si¢ we wszechobecny system, ktory pochfania i odrzuca wszelkie alternatywy.
Wydajno$¢ i wzrost mozliwosci tego systemu stabilizuja spoteczenstwo i utrzymuja postgp
techniczny w obrebie struktury panowania. Technologiczna racjonalno$¢ staje sig
racjonalnosécia polityczng” (s. 13). W dzisiejszych czasach, kiedy to filozofia zostata
rozparcelowana na oddzielone od siebie dziedziny, a filozofowie zajmujg si¢ swoimi
zagadnieniami, nie wchodzac na polka sgsiadéw, przypomnienie tego wszechobejmujacego
modelu myslenia filozoficznego jest jak najbardziej potrzebne. Dzisiejsi filozofowie nie chca
juz by¢ ideologami: historia surowo potraktowala wszystkie wizje ,racjonalnego”
spotecznego tadu i propozycje urzadzenia na nowo ludzkiego zycia. A jednak warto
wystucha¢ Marcusego, kiedy pisze on o filozofii: ,,Jest ona ideologia i ten ideologiczny
charakter jest prawdziwym przeznaczeniem filozofii, ktérego zaden scjentyzm ani
pozytywizm nie moze przezwyci¢zy¢. Niemniej jednak jej ideologiczny wysitek moze by¢
prawdziwie terapeutyczny — moze ona pokaza¢ rzeczywisto$¢ taka, jaka rzeczywiscie jest,
oraz pokaza¢ to, co przeszkadza jej by¢ prawdziwie” (s. 248). Owo ,,by¢ prawdziwie” wydaje
si¢ nam dzisiaj mocno podejrzane, naiwnie brzmig tez odwotania do ,,odmiefcow
i outsideréw, eksploatowanych i przesladowanych ludzi innych ras i kolorow skory,
niezatrudnionych i niezatrudnialnych” (s. 313), ktorzy wedle Marcusego maja dokonaé
rewolucyjnej przemiany dzisiejszego $wiata (zwtaszcza ze dowodzi sig¢, iz historia definitywnie
si¢ juz skonczyla); nie dla nas — ktérzy pragniemy wilaczy¢ si¢ w §wiatowy porzadek
gospodarczo-polityczny —jest program Wielkiej Odnowy. Ale filozofia zawsze moéwita to, co
dla zdrowego rozsadku byto obrazoburcze; jesli wigc Marcuse wypowiada tezy niezgodne
z naszymi aktualnymi prze§wiadczeniami, to moze wtasnie wypetnia, zadanie filozofa.
Andrzej Mi$

Lech Ostasz: Etyka elementarno-uniwersali-
styczna w zarysie. Krakoéw, Wydawnictwo
Miniatura, 1991, 144 s.

Interesujaca —Jakze ze wzgledu na swoja forme¢ — pozycje stanowi ksiazeczka L.
Ostasza o dwoch tytulach: Etyka elementarno-uniwersalistyczna w zarysie i Przefom
moralny. Otwiera ja swoista deklaracja-wyzwanie autora: ,Bez pogladéw i koncepcji
etycznych nie mozna si¢ obej$¢”. L. Ostasz proponuje etyke autonomiczng, wolng: ,,0d
wplywow ideologii, polityki, religii, establishmentu spotecznego oraz presji potoczno-
$ci”.

Rzecz sktada si¢ z trzech czgéci, w ktorych prezentuje si¢ i rozwaza zagadnienia
nalezagce w wigkszoéci do najistotniejszych problemoéw etyki. Autor adresuje ten zarys
etyki do tego kto, jak pisze, $wiadomie stawia sobie takie pytania, jak: Co mam czynié?.
Co powinienem?, Co jest wskazane?
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Zaskoczeniem jest zgloszona przez L. Ostasza prosba o tolerancje czytelnikow
w traktowaniu zauwazonych ewentualnie w pracy stabszych fragmentow rozwazan.
Autor wyraza nadziej¢, ze przedstawiona przez niego w zarysie etyka elementar-
no-uniwersalistyczna rzuca jednak $wiatto, cho¢ w sposob ogoélny, na istotne problemy
etyki. Dla szczegdtowego uporania si¢ z nimi trzeba podja¢ oddzielne studia.

R. Jadczak

Elzbieta Pakszys, Jan Such i Janusz Wis-
niewski (red. ): Nauka w swietle wspotczesnej
filozofii. Warszawa, Wydawnictwo Nauko-
we PWN, 1992, 238 s.
i
Ta zbiorowa ksigzka zawiera trzynascie prac napisanych przez poznanskich filo-
zofow, realizujacych w latach 1986-1988 ,podprogram” badawczy Wspolczesna filo-
zofia nauki. Calo§¢ dzieli si¢ na cztery czeSci, ktorych tytuty bardzo dobrze cha-
rakteryzuja tematyke rozwazan: Z badan nad rozwojem nauki, Wspolczesne problemy
metodologii i historii nauk szczegotowych, W kregu idealizacyjnej koncepcji nauki
i Implikacje filozoficzne nauk formalnych. Autorzy interesuja si¢ przede wszystkim
naukami przyrodniczymi, cho¢ sa tu tez artykuly omawiajace kwestie ogdlniejsze
— mna przyklad A. Kocikowski pisze o ekonomicznych determinantach rozwoju
nauki (uzasadniajac tezg, iz rozwdj nauki — czy moze tylko nauk przyrodniczych,
bo przyklady brane sa tylko z tego obszaru wiedzy — podlega prawidtowosciom
opisywanym przez prawa produkcji i rynku), J. Burbelka o metodologicznych pro-
blemach etnologii, I. Nowak o problemie indukcji, J. Wisniewski o metodach ma-
tematycznych stosowanych w réznych dziedzinach wiedzy, a A. Wisniewski o logice
pytan i odpowiedzi. Jak wida¢, prezentowana ksigzka to zbidr zrdéznicowanych prac
(cho¢ potaczonych jednym ogélnym tematem) — rdéznych nie tylko problemowo,
ale 1 metodologicznie, o czym pisza sami redaktorzy: ,,Prezentowane prace nie stanowia
jednolitego pod wzgledem teoretycznym czy koncepcyjnym tworu. Daja tez one
wyraz rozmaitym podej$ciom do nauki i jej rozwoju” (s. 6).
Andrzej Mi$

Maciej Potgpa: Dialektyka i hermeneutyka
w filozofii Friedricha Daniela Schleiermache-
ra. Lo6dz, Wydawnictwa Uniwersytetu Lo-
dzkiego, 1992, 194 s.

Dialektyka rzadko byla przedstawiana jako dokument $wiadczacy o filozoficznej
oryginalno$ci Schleiermachera. Jej recepcja nastgpowala przede wszystkim z perspek-
tywy najwickszego dzieta najwybitniejszego teologa XIX w., mianowicie: Der christliche
Glaube. Autor monografii sadzi, ze Dialektyka problematyzuje takie myslenie, ktore jest
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stale niezakonczone i ktore ostatecznie nigdy nie osigga statusu wiedzy absolutne;j.
Sposérod réoznych mozliwosci wykladania sensu Dialektyki czyni osrodkiem zaintereso-
wania t¢ probg, ktora koncentruje si¢ na analizie dialektyki jako takiej teorii wiedzy,
ktora swoje prawa realizuje dzigki rozmowie ukierunkowanej na zdobycie wiedzy.
Wiasénie wylozenie sensu Dialektyki w duchu dialogicznej teorii wiedzy najlepiej nadaje
si¢ — zdaniem autora — do zbudowania pomostu mig¢dzy dialektyka a hermeneutyka
Schleiermachera. U podstaw interpretacji Potepy lezy przekonanie, iz Schleiermacher
sytuuje si¢ opozycyjnie wobec filozofii Fichtego i Schellinga. Schleiermacher byt
pierwszym filozofem, ktéry wyciagnat wazne dla hermeneutyki wnioski z zalamania si¢
tzw. refleksyjnego modelu podmiotu. Poniewaz nie istnieje przejrzysty dla siebie
podmiot, z ktérego daloby si¢ wyprowadzi¢ dedukcyjnie absolutng wiedza, to podmioty
musza szuka¢ potwierdzenia dla swojego poznania na polu mig¢dzyludzkiej komunika-
cji. W ten sposob dialektyka jako teoria dokonujacego si¢ w rozmowie rozwoju mysli
odsyta do hermeneutyki jako sztuki wykladania sensu mowy czy pisma, czyli — sztuki
interpretacji. Glowna teze autora daje si¢ wyrazi¢ nastgpujaco: dialektyka nigdy nie
moze przekroczy¢ poziomu jednocze$nie relatywnej i ogoélnej interpretacji bytu, ponie-
waz odsyla do gramatyki jezyka, w ktorym jest sformutowana i do hermeneutyki.
Wiasnie ta relatywno$¢ myslenia odsyla dialektyke do sztuki interpretacji, czyli — her-
meneutyki.

W monografii Potgpy szczegélnie zastuguje na uwage rozdziat, w ktérym wysuwa on
tez¢ o przelomowym charakterze hermeneutyki Schleiermachera w dziejach hermeneu-
tyki, poréwnujac z jednej strony jego hermeneutyke z hermeneutyka Diltheya, a z dru-.
giej za$ z hermeneutyka Heideggera i Gadamera.

JS

Studia z antologii i epistemologii wartosci.
Pod redakcja J. Lipca. Krakow, Instytut
Filozofii ~ Uniwersytetu  Jagiellonskiego,
1990, 134 s.

Tom zawiera prace wykonane w ramach badan prowadzonych w ogdlnopolskim
zespole filozofow, ktoérych koordynatorem byt Instytut Filozofii Uniwersytetu Jagiel-
lonskiego. W wiekszosci przygotowane zostaly jeszcze w 1989 roku i sa fragmentarycz-
nym wyborem znacznie obszerniejszego — tematycznie i autorsko — dorobku nauko-
wego tego zespolu.

Oto autorzy i tytuly rozpraw zawartych w prezentowanym tomie Studiow: Jan
Wolenski — Problem filozofii wartosci; Jozef Lipiec — Problemy egzystencjalne w teorii
wartosci; Zofia Majewska — Intencjonalny sposob istnienia wartosci a problem miejsc
niedookreslenia; Leszek Sosnowski — L. Wittgenstein — Transcendentalizm a problem
wartoSci; Jan Kietbasa — Antynomicznosé¢ wartosci i proba jej przezwycigzenia, Maria
Gotaszewska — Prawda i falsz w zZyciu i sztuce; Krystyna Wilkoszewska — Ekspresja
Jako Zrédto znaczen; Ryszard Wisniewski — Sens probabilizmu aksjologicznego; 1gnacy
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Fiut — Etologia a antologia wartosci; Tadeusz Czernik — Badania ontologicznych
podstaw wartosci etycznych, Pawel Dutkiewicz — Proba okreslenia dobra wspdlnego;
Bogustaw Jasinski — Kategoria olimpijskosci w filozofii nowozytnej; Tadeusz Chrobak

— Ziemia w sytuacjach aksjologicznych.
R. Jadczak

Colin Wilson: Outsider. Przetozyla Maria
Traczewska. Przedmowg i postowie tlumaczy-
li: Beata Moderska i Tadeusz Zysk. Poznan,
Dom Wydawniczy ,,Rebis”, 1992, 358 s.

Ksiazka, dzieto dwudziestopigcioletniego autora, po raz pierwszy ukazata si¢ w Ang-
lii w 1956 roku, ale rozglos uzyskata poza granicami kraju. C. Wilson twierdzi, ze jest
tworca filozofii, ktéra sam nazwat ,nowym egzystencjalizmem” czy ,.egzystencjalizmem
fenomenologicznym”. Ksiazka jest po$wigcona literackiej formie analizy osobowosci
nie akceptujacej zastanego §wiata.

Autor pisze: ,,Zasadniczym problem outsidera jest instynktowne odrzucanie codzien-
nej rzeczywistosci, uczucie, ze jest ona w jakim$ sensie nuzgca i niesatysfakcjonujaca,
jak cztowiek pod hipnoza jedzacy trociny i wierzacy, ze je jajka na boczku”. Zycie
jakiego doswiadczamy na co dzien, jest szare i bezbarwne: kto z nas po zakonczeniu
kazdego dnia moze powiedzie¢, ze wydarzylo si¢ w nim co$ niezwyklego i zaskakujace-
go? Dlatego ludzie pragna oderwaé si¢ od tej nuzacej szarosci i uciekaja w $wiat iluzji:
najpierw na takiej ucieczce swoj program ideowy zbudowali romantycy, a potem
egzystencjaliSci — twierdzi autor. ,Ktory ze $§wiatow jest prawdziwy? Czy cudowny,
boski $§wiat niezalezno$ci i mocy, czy $wiat w ktorym zyjemy, rzadzony kaprysami
przypadku, gdzie jesteSmy jedynie jego bezbronnymi ofiarami? Ktore z doswiadczen jest
prawdziwe: do$wiadczenie wolnoSci czy zniewolenia przez cialo i rzeczywisto$¢? . C.
Wilson dochodzi do wniosku, ze sfer¢ wolnosci cztowiek stwarza sobie sam i jest ona
zwigzana ze wzmozong samodyscypling woli, oraz ze ,pewne rzeczy nie sg do
wyrazenia w traktacie filozoficznym, natomiast doskonale si¢ je opisuje w powiesci”.
Autor sadzi, ze dokonat wielkiego odkrycia; natomiast piszacy niniejsze omowienie
odni6ést — moze mylne — wrazenie, ze wczesniej wolg mocy odkryt Nietzsche, a potem
Sartre absolutnie wolna, kartezjanska swiadomos¢.

(wm)

Anna Zeidler-Janiszewska (red. ): Oblicza
postmoderny. Teoria i praktyka uczestnictwa
w kulturze wspodlczesnej. Warszawa, Instytut
Kultury, 1992, 221 s.

W serii Wokol przelomu postmodernistycznego, wydawanej przez Instytut Kultury
przy MKiS, a redagowanej przez Ann¢ Zeidler-Janiszewska, ukazato si¢ juz kilka
warto$§ciowych ksigzek zbiorowych, w ktorych autorzy omawiali roézne aspekty
(polityczne, spoteczne, filozoficzne, naukowe, artystyczne) postmodernizmu. Tom
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tu prezentowany jest najobszerniejszy ze wszystkich dotad wydanych: w pigciu
cze$ciach zatytutowanych odpowiednio Filozofia postmodernistyczna — obawy i na-
dzieje, Spor o ksztalt wspdlczesnej praktyki naukowej, Postawy: gra i dekonstrukcja,
Kontrkultura — postmoderna — polityka oraz Wokdtl problemow wspoiczesnej praktyki
artystycznej — pomieszczono 22 artykuly roéznych autoréow. Tak to zwykle bywa
z opisami zjawisk wspotczesnych, a zwlaszcza tak wielopostaciowych i wieloznacznych
jak postmodernizm, ze trudno o jednomys$lno§¢ nawet w podstawowych kwestiach;
nie dziwmy si¢ tez, ze autorzy raczej stawiaja pytania, niz na nie odpowiadaja.
Z postmodernizmem jest tak zreszta na calym $wiecie: kursuja roézne rozumienia
tego terminu, raz mowi si¢ o postmodernistycznej epoce, w ktorej pono¢ si¢
znajdujemy, kiedy indziej postmodernizmem nazywa si¢ pewien ruch myslowy w filo-
zofii albo kierunek w sztuce wspoélczesnej itd. — a sa tez tacy, jak wspominany
przez Krystyng Wilkoszewska Peter Strasser, ktorzy neguja sensowno$¢ uzywania
tego terminu i sam zamiar dyskutowania o postmodernizmie uwazaja za szwindel.
Postugujac si¢ sformulowaniem Stefana Morawskiego wzigtym z zakonczenia eseju
O postmodernizmie filozoficznym — pozornym, przyémionym i wlasciwym, powiedzie¢
by mozna, ze dopiero zdazamy ku zrozumieniu prawdy postmodernizmu: do mety
jeszcze nie doszliSmy, ale spostrzezenia czynione po drodze — je§li mozna tak
nazwaé teksty sktadajace si¢ na ksiazke Oblicza postmodernizmu — sa tez bardzo
interesujace. Tu moge zasygnalizowa¢ niektore tylko mys$li — zachecajac czytelnikow
do samodzielnej lektury tego jakze bogatego tresciowo tomu.

Oto S. Morawski podsumowujac swdj erudycyjny wywodd pisze: ,,Nie byloby przesa-
da stwierdzi¢, ze wspomniani przeze mnie mysSliciele dostarczaja wysublimowanego
poparcia dla przestanek i uogdlnien socjologéw kultury, ktérzy mowig o zastgpowaniu
dawnej trojcy aksjologicznej (wolno$¢, rownos$¢ i braterstwo) trojca odmienng (swobo-
da, roéznorodno$é¢, tolerancja) z ich znamiennymi wypaczeniami, tzn. permisywizmem,
gonitwa za najSwiezszym towarem, wspotobojetnoscia w $§wiecie bez korzeni i bez
trybunalu” (s. 28). A wigc postmodernistyczni filozofowie nazywaja jedynie to, czym
przesigknigta jest dzisiejsza kultura... Inaczej ocenia ich Jadwiga Mizinska: ,,Po-
chlebiajac dewiantom, tak jak to czyni postmodernizm, filozofia traci autorytet
w oczach tych, ktorzy trudzg si¢ wokol wihasnej «normalno$ci». Filozofia moze im sig¢
jawi¢ jako Blazen zabiegajacy o to, by mie¢ jak najwigcej zabawionych, a nie
zbawionych” (s. 36-37). Niejako odpowiadajac na to stwierdzenie pisze Maria
Gotaszewska: ,Miejmy nadzieje, ze przyjdzie czas, kiedy zostanie nam odebrana
ostatnia nadzieja — to w poetyce postmodernizmu pesymistycznego; za§ w wersji
optymistycznej: nawet pozbawieni nadziei przetrwamy dla odzyskania nadziei” (s. 111).
To przyktady oceniania postmodernizmu — ale jest tez w ksigzce wiele rozwazan na
temat jego genezy (kilku autor6w szuka antecedencji postmodernistycznej zawieruchy
1 antenatow dzisiejszych postmodernistow), o postmodernistycznej sztuce (z pytaniami,
czy takowa w ogdle istnieje), o ,polityce postmodernistycznej” itd. Stowem: nie
znajdziemy w tej ksigzce kompletnej teorii postmodernizmu ani tez nie powinni§my
liczy¢ na to, ze autorzy méwia tu jednym tonem. Ale takie wlasnie sa postmodernistycz-
ne czasy i zyjacy w nich intelektualiSci. Pasuje chyba do nich to, co o postmodernistycz-
nym filozofie politycznym pisze w swoim artykule redaktorka calego tomu, Anna
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Zeidler-Janiszewska: ,,W obliczu do$wiadczanego powszechnie, zapowiadanego i opisa-
nego wczesniej w pismach krytykéw nowoczesnosci, upadku myslenia uniwersalistycz-
nego, «nowa odpowiedzialno§é» filozofa politycznego (dziedzica intelektualisty) okresla
skromnos$¢ jego sadow, skromnos¢, jaka mozna odnalezé w Arystotelesowskiej charak-
terystyce wladzy phronesis — sadzenia w roznych sytuacjach od przypadku do przypad-
ku, bez przyjetego z gory kryterium porzadkujacego” (s. 156).

Hanna Puszko

Z problematyki teorii Zta. Cz. 1. Inowroc-
faw-Torun, Agencja ,,Comer-Press”, 1992,
110s.

Tom wyszedt nakladem Uniwersytetu Mikotaja Kopernika w Toruniu. Zawiera
wyniki niektérych studiow, jakie byly prowadzone w Zakladzie Etyki, przez dlugie lata
kierowanym przez doc. dr Stanistawa Soldenhoffa, nad wystgpujacymi w historii
filozoficznej mysli europejskiej pojeciami zta.

Oto autorzy i tytuly rozpraw: Jolanta Zelazna — Zagadnienie zla w orfizmie
i pitagoreizmie; Jolanta Zelazna — Zagadnienie zla w systemie etycznym i metafizycznym
Platona; Wtodzimierz Tyburski — Zagadnienie zla w ujeciu sokratycznych szkol cynikow
i cyrenaikow, Ryszard Wisniewski — Koncepcja zta w etycznych pismach Arystotelesa;
Krystyna Osmanska — Problem dobra i zta u sceptykéw starozytnych.

Analizy zawarte w tej publikacji dowodza, ze w filozofii europejskiej wyraznie
odrézniano zlo etyczne od zla utozsamianego ze zjawiskami naturalnymi badz histo-
rycznymi, nie podlegajacymi ludzkiej woli, takimi jak konieczno$¢ $mierci, zty los, czy
fatalizm dziejowy.

Autorzy studiow podjeli nie tylko probg analizy samego pojecia zla wystepujacego
w mysli starozytnej, ale takze okre§lenia miejsca i roli, jaka refleksja nad zlem
zajmowala w Owczesnej filozofii. Problematyka ta nie byta dotad dostatecznie widoczna
w polskim pismiennictwie filozoficznym.

W kolejnym tomie maja zosta¢ opublikowane teksty poswigcone analizie pojecia zta
wystepujacego w filozofii Sredniowieczne;.

Ryszard Jadczak



