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Jose Luis Abelian, profesor uniwersytetu Complutense w Madrycie, opublikowat
w ubieglym roku kolejna, trzecig cze$s¢ V tomu swojej Historia critica del pensamiento
espaiiol — Krytycznej historii mysli hiszpanskiej. Dzieto to pod wieloma wzgledami
przewyzsza inne prace poswigcone tym zagadnieniom, lacznie z wczedniejszymi ksigz-
kami autora — objetoscia, systematycznoscia, zakresem i1 bogactwem informacji. Te
»’wymiary” pracy w znacznym stopniu doréwnuja ambicjom Autora, z ktorych zwierzat
si¢ w Prologu zamieszczonym — to oczywiste — w pierwszym tomie omawianej pracy
(Madryt 1978). Os$wiadczyl wtedy, ze dramatyczne pytanie postawione przez Ortege
w Meditaciones del Quijote (1914): ”Dios mio que es Espana? ” — *’Boze moj, czymze
jest Hiszpania? ” — pozostaje tak samo aktualne dzisiaj, jak przed szescdziesigcioma
laty. Aktualno$¢ tego problemu oznacza, w jego opinii, ze w ciggu tego okresu nie
uksztaltowata si¢ $wiadomo$¢ narodowa Hiszpandéw 1 wyrazajaca ja hiszpanska kon-
cepcja rzeczywistoéci, ktorych brak stwierdzal autor Meditaciones.... J. L. Abellan
oznajmia, ze W obliczu tej sytuacji pragnie swoim dzielem przyczyni¢ si¢ do jej zmiany,
do odbudowy $wiadomosci Hiszpandéw. Podkresla przy tym, ze jego zamierzenie nie jest
nowe i ze nawiazuje do tego nurtu mysli hiszpanskiej, ktoérego protagonistami byli m.
in.: G. Laverde, M. Menendez Pidal, J. Ortega y Gasset. J. L. Abellan podtrzymuje ich
opinig, ze rzetelna znajomo$¢ przesztosci wilasnego narodu jest podstawowym warun-
kiem trwatego rozwoju kultury narodowej. Wlasciwy hiszpanskim przedsiewzigciom
naukowym, filozoficznym, artystycznym i in. brak ciagloSci jest wlasnie w opinii
wymienionych intelektualistbw oczywistym znakiem i rezultatem nieistnienia hiszpans-
kiej $wiadomoséci narodowej. Nowatorstwo pracy J. L. Abellana — jak on sam
stwierdza — nie polega zatem ani na rozpoznaniu choroby toczacej nardd, ani na
podjeciu jego sanacji, lecz dotyczy sposobu, w jaki chce on ja przeprowadzic. W jego
przekonaniu §wiadomo$¢ narodowa moze zakorzeni¢ si¢ jedynie w rzetelnie
— ,.krytycznie” — opowiedzianej jego przesztoéci kulturalnej. Zarzuca on wczes-
niejszym opracowaniom wilasnie brak krytycyzmu 1 metodycznej rzetelnosci. Nie
wdajac si¢ w zbedne dyskusje J. L. Abellan odrzuca do$¢ rozpowszechniony do
niedawna, ale spotykany jeszcze i dzisiaj, retoryczny styl uprawiania historii, po-
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shugujacy si¢ chetnie mglistym pojeciem *’historycznego bytu Hiszpanii”, jej metafizycz-
nej ’istoty”. Tak samo Autor odrzuca selektywny (w najgorszym znaczeniu) trady-
cjonalizm i eklektyzm. Podkresla, ze obiektem jego zainteresowania jest mysl hiszpans-
ka “tak jak si¢ ukazuje w naszym rozwoju historycznym” (Historia critica..., T. 1, s. 20),
oznajmiajac tym samym, ze przystgpuje do pracy bez apriorycznych — metafizycznych
czy normatywnych — zatozen w stosunku do przesztoéci. Po do$¢ obszernej dyskusji
z teoretykami historii idei, socjologami wiedzy, psychoanaliza przedstawia swoje
zalozenia metodologiczne. Stwierdza m. in., Ze jego praca nie jest historig filozofii, lecz
nalezy do dziedziny zwanej historia idei. Taka formuta jego pracy pozwala mu uniknaé¢
postugiwania si¢ do$¢ nieprecyzyjnym dzisiaj pojeciem filozofii, po drugie, pozwala mu
ona stanag¢ poza zadawnionym w Hiszpanii sporem (Abellan takze w nim uczestniczyt)
o to, czy istnieje filozofia hiszpanska (resp. historia filozofii hiszpanskiej) czy tez mozna
jedynie mowi¢ o filozofii uprawianej w Hiszpanii (resp. o historii filozofii w Hiszpanii).
Historia idei ma tez t¢ przewage nad historig filozofii, Ze interesuje si¢ nie tylko
koncepcjami filozoficznymi, ale wszelkiego rodzaju aktywnos$cia duchowa; nie tylko
zobiektywizowang w postaci utworéw pisanych, lecz takze ich nieintelektualnym
kontekstem — potrzebami, instynktami, ekonomia, struktura spoteczng itp (ibid., s.
76). Te wstepne zapowiedzi autora byly bardzo interesujace, szczegdlnie w odniesieniu
do, mimo wszystko, glownego przedmiotu badan — filozofii hiszpanskiej — jak
bowiem stwierdza Abellan podtrzymujac opini¢ Unamuno i Ortegi, *’filozofia hiszpans-
ka wydaje si¢ przejawia¢ w mitycznej i metoforycznej postaci myslenia” (ibid. s. 146).
Historia filozofii, napisana w klasyczny sposob, omawiajaca systemy filozoficz-
ne w Scislejszym sensie, pomijataby znaczna czg$¢ interesujacej tworczoSci, nie spet-
niajacej warunku systematyczno$ci, a uznawanej w Hiszpanii za filozoficzng. Taka dos¢
powszechng i zarazem odlegla od systematyczno$ci forma filozoficznej wypowiedzi jest
w Hiszpanii esej, a nawet powies¢.

Zblizajac si¢ do wlasciwego przedmiotu naszego omowienia — trzeciej czeSci V tomu
Historia critica... — wypada nam zatrzymaé si¢ przy jego pierwszej czegsci (Madryt,
1989), bo tutaj wilasnie znajduje si¢ wprowadzenie do wszystkich trzech czesci V tomu,
noszacych wspolny tytut: La crisis contemporanea — Kryzys wspolczesny. Wprowadze-
nie to jest ogoélna charakterystyka do$¢ krotkiego okresu zawierajacego si¢ pomigdzy
latami 1875 — 1939. Warto wigc zwrdci¢ uwage, ze ten fragment pracy Abellana,
omawiajacy 65—Iletni okres historii Hiszpanii, jest objetosciowo niemal réwny 4 to-
mom, w ktérych Autor zawart dzieje hiszpanskiej mysli od Seneki do roku 1874.
Pamigtajac o glownym zamierzeniu Abellana, tzn. checi wywarcia wpltywu na ksztalt
$wiadomosci narodowej, mozna nawet przed rozpoczgciem lektury V tomu trafnie
przypuszczaé, ze w omawianym w nim okresie mialy miejsce wydarzenia o istotnym
znaczeniu dla treSci tej Swiadomosci. Jak czytamy w pierwszej czeSci V tomu, ten
fragment pracy jest zapisem wielu aspektow kryzysu $wiadomosci narodowej, ktory
przerodzit si¢ w wojng, oraz proba odpowiedzi na pytanie: “w jaki sposob kryzys
duchowy moze przeksztatci¢ si¢ w wojng domowa? ” (t. V [1], s. 71).

W opinii J. L. Abellana poczatkiem kryzysu byl dzien tryumfalnego wjazdu do
Madrytu Alfonsa XIII (panowal w latach 1875—1885). Niedlugo po jego intronizacji
nastapit upadek demokratycznych dazen czesci burzuazji, wszystkie niemal dziedziny
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zycia politycznego 1 spotecznego ulegly powaznym dewiacjom, do ktoérych nalezaty
rowniez proby ich rozwigzywania za pomoca sily. Omawiany okres jest rowniez epoka
spektakularnego rozwoju kultury. Dorobek tego okresu pordéwnuje si¢ z osiggnieciami
Ztotego Wieku w Hiszpanii (w. XVI-XVII), co podkresla si¢ czesto nazywajac te czasy
Srebrnym Wiekiem. Sadzg, ze dla zilustrowania tej $wietnosci wystarczy wymienic¢
nazwiska niektorych owczesnych tworcow: Galdosa, Unamuno, Ortegi, Gomeza de la
Serny, Menendeza Pelayo, Benevente, Garcii Lorki. Jak sugeruje Autor, znaczna czg¢$¢
tworczosci tego okresu odzwierciedla kryzys $wiadomosci i tozsamosci narodowe;j.
Oweczesni tworcy nie chcg zgodzi¢ si¢ na Hiszpani¢ taka, jaka zastali. Problem ducha
narodowego — odmiennego od tej rzeczywistoéci, ktora kreuje sprawujacy wiadze
w Hiszpanii —jest coraz wyrazniej formulowany i coraz czgséciej stawiany na plaszczyz-
nie politycznej. Wickszo$¢ intelektualistow pragnie europeizacji Hiszpanii i pyta o kon-
kretne, polityczne $rodki jej realizacji. Odpowiedziag na to pytanie bylo proklamowanie
w 1931 roku II Republiki — zwanej tez Republikq intelektualistow. Trzecia czg§é
V tomu Historica critica... omawia okres 1914-1939. Gléwna jego postacia jest J.
Ortega y Gasset, jego osoba, filozofia i oddziatywanie. Pozycje Ortegi w kulturze
omawianego okresu odzwierciedla uklad pracy Abellana: na 19 rozdziatéw, z ktorych
sktada si¢ ksigzka, posta¢ Ortegi jest obecna w 10, a w 7 z nich znajduje si¢ on — wraz
ze Szkota Madrycka — w centrum zaiteresowania Autora. Pozostate rozdzialy omawia-
ja tworczosé filozofow nie bedacych pod wptywem Ortegi (G. Santayana i A. Amor
Rubial), poglady politykow (M. Azafia), zawieraja analiz¢ takich zjawisk jak kolejne
pokolenia twoércze (1914 i1 1927), ruch socjalistyczny, *’nowa $wiadomo$¢” (novocentis-
mo), awangarda, dyskusje ideologiczne. Ttem tej opowieSci sa fakty o charakterze
politycznym i spotecznym — w ten sposob Autor w pewnej mierze realizuje zapowie-
dziane wcze$niej wlaczenie w krag jego zaiteresowan zjawisk pozaintelektualnych.
Podkre$lamy, ze realizuje on t¢ zapowiedz tylko w pewnym zakresie, bo nie zdarza sig
tak, by Autor nie ilustrowatl swoich tez wypowiedziami w jaki§ sposob utrwalonymi,
ktore nie sa przeciez tworami pozaintelektualnymi. Nie czynimy tu zresztag zarzutu
z faktu, ze nie spelnia swojej obietnicy w sposob skrupulatny. Przeciwnie — od-
wolywanie si¢ do dokumentow daje gwarancje, ze historia mysli Abellana opiera si¢ na
rzetelnych podstawach i1 Ze Autor nie ulega pokusie uwolnienia wyobrazni spod
kontroli intelektu, co w jego OjczyZnie bywalo uznawane za dopuszczalng metode

historyczna.
Warto podkresli¢, ze publikacja Abellana jest pierwszym tak szczegétowym, obszer-
nym i systematycznym omoéwieniem Szkoty Madryckiej — jej dziejow i pogladow

filozoféw do niej nalezacych. Dotychczas opublikowane prace dotyczace Szkoty byty
krotkie i pobiezne, a obszerniejsza ksiazka J. Mariasa z 1948 roku, zatytulowana La
escuela de Madrid byta zbiorem do$¢ swobodnie pisanych esejow na temat niektorych
filozofow zaliczanych do Szkoty.

Mimo zZe opracowanic Abellana przewyzsza inne prace pod wieloma wzgledami, to
jednak lektura pozostawia pewien niedosyt. Mozna byloby np. dopytywaé si¢ o znacze-
nie stowa ’’krytyczna”, wystgpujace w tytule pracy. Jes§li ma oznacza¢ ono, ze Autor
opiera si¢ na faktach — udokumentowanych wypowiedziach i zdarzeniach — to trzeba
przyznaé, ze w tym sensie jego dzieto jest krytyczne. Jesli stowo to miatoby oznaczaé, ze
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Autor piszac swoje dzieto bral pod uwage opini¢ innych historykéw, to nasza ocena
tego krytycyzmu nie znajdowataby superlatywoéw, by wyrazi¢ nasze uznanie dla
nadzwyczajnej erudycji i skrupulatnos$ci Autora. Wydaje si¢ jednak, ze Autor jest mniej
krytyczny w tym aspekcie, ktory bytby dla czytelnika nie mniej interesujacy niz
zarejestrowane w ksigzce fakty: w ocenie koherencji przedstawianych wizji rzeczywisto-
$ci, faktycznej zawarto$ci pojeé, itp. Sadzimy, ze taka ocena, nie naruszajaca regut
obiektywizmu, jest powinno$cig historyka filozofii wzgledem czytelnika. I ze na tym
polega ta odmiana krytycyzmu, jakiej od niego oczekujemy przede wszystkim. J. L.
Abellan nie zawsze te oczekiwania spetnia, zdarza mu si¢ bowiem zatrzymywaé na
werbalnej warstwie filozoficznych wypowiedzi nie wnikajac w ich faktyczne znaczenie.
Ewidentnym przykladem takiego postgpowania jest omowienie filozofii Ortegi, ktorej
krytyczna analiza bytaby, naszym zdaniem, szczegoélnie niezbedna, poniewaz niektore
jego koncepcje, jak np. teoria ’’rozumu witalnego” — wydaja si¢ jedynie tworami
werbalnymi, a cato§¢ pogladow do$¢ niespojna. Brak analizy poje¢é i koncepcji ortegian-
skiej filozofii odbija si¢ zarazem negatywnie na metodologii J. L. Abellana, ktorej
pewne zasady przejmuje wiasnie od Ortegi. Np. w omawianej czeSci Historia critica...
Autor postuguje si¢ (wprawdzie w do$¢ ograniczonym zakresie) ortegianska metoda
generacji, biorac z niej takie kategorie, jak >’pokolenie” i *’wrazliwo$¢ witalna”, tak jak
gdyby ich teoretyczna prawomocno$¢ nie wzbudzala zadnych watpliwoscei. Jest jednak
inaczej — mozna mie¢ szereg zastrzezen co do mozliwosci krytycznego wyjasnienia
historii w ramach ortegianskiej metodologii pokolen. By nie by¢ gotoslownym, a zara-
zem oszczgdzi¢ czytelnikom szczegbtowych medytacji na temat tej metody, skon-
statujemy jedynie, ze pomiedzy gtownymi kategoriami tej koncepcji — pojeciem
’wrazliwoséci witalnej”, pojmowanej jako pierwotny fenomen historii — a pojeciem
pokolenia zachodza nie okre§lone do konca przez Ortege (jak rowniez i przez Abellana)
relacje: w efekcie eksponowania przez Ortege niektorych czynnikéw biologicznych zycia
ludzkiego (biologicznego wieku ludzkiego, podzielonego na réwne, 15-letnie okresy)
jako determinanty przemian historycznych, pierwotno$¢ ’wrazliwoéci zyciowej” jako
fenomenu ksztattujacego historycznag infrastrukture moze wydawaé si¢ watpliwa. Ta
konsekwencja niesie negatywne reperkusje dla calej metody analizy pokolen - moze
by¢ podstawa odmoéwienia jej statusu uzasadnionej hipotezy wyjasniajacej. To nie
krytyczne (ale na szczgScie — bardziej metaforyczne) postugiwanie si¢ ortegianska
metodologia moze sugerowaé, ze Autor jest zwolennikiem pogladow Ortegi i w fakcie
tym widzie¢ najwazniejszy powod jego zyczliwosci do idei tworcy Szkoty Madryckiej,
przyczyne poszukiwania koherencji tam, gdzie uwidaczniaja si¢ raczej sprzeczno$ci (np.
V [I] s. 226). Jak si¢ wydaje, zyczliwos¢ Autora dla filozofii Ortegi przenosi si¢ na
formacje przez niego stworzona, tzn. na Szkol¢ Madrycka. Tutaj takze Autor po-
szukuje raczej argumentow wspierajacych tezg¢ ortegistow — i jego samego — o ist-
nieniu Szkoly, co nawet w $wietle deklaracji niektorych filozofow do niej zaliczanych,
jak 1 tresci Historia critica... nie jest tak oczywiste. Trzeba istotnie bardzo obszernego
pojecia ’Szkotly”, by zaliczy¢ do niej tak odmiennych pod wieloma wzgledami filozo-
fow, jak sam Ortega czy Marias z jednej strony, i Gaos i Zubiri z drugiej strony. Przy
okazji warto tez zauwazyC, ze poglady nie wszystkich filozoféw zaliczanych przez
Abellana, do Szkoty Madryckiej zostaty omowione z jednakowa uwaga. Stad tez
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przynalezno$¢ niektdrych osob do Szkoty (np. Morente, Xirau, M. Zambano) wydawac
si¢ moze watpliwa. Najlepszym chyba przyktadem takiego do$¢ nonszalanckiego
omoéwienia pogladéw jak i watpliwej jako$ci argumentacji za przynalezno$cia do Szkoty
jest fragment Historia critica... poSwigcony Morente. Zamiast charakterystyki jego
pogladow 1 wskazania ich teoretycznych zwiazkéw z filozofia Ortegi lub koncepcjami
innych czlonkéw Szkoty, otrzymujemy opowies¢ o zupelnie drugorzednych faktach,
ktore w interesujacym nas aspekcie historycznofilozoficznym majg raczej warto$¢
anegdotyczng. Rozdzialy Historica critica... po$wigcone Szkole Madryckiej nie ukazuja
waznej sprawy —jej wspolnego (przynajmniej w pewnym zakresie) rdzenia metodologi-
czno-doktrynalnego. Nieobecno$¢ w pracy Abellana takiej syntetycznej wizji stanowia-
cej wspolna dla wszystkich filozofow zaliczanych do Szkoty o$ ich refleksji, poglebia
watpliwosci w odniesieniu do twierdzen o istnieniu Szkoty Madryckiej. W kazdym razie
jej istnienie nie wydaje si¢ nam sprawa tak oczywista, jak sugeruje Autor. Z drugiej
strony rezultat wyjasnienia tego zagadnienia w zaden sposéb nie moze wptyna¢ na
bilans rzeczywistych zastug filozoféow, ktorych przynaleznos¢ do Szkoly stara sie
Abellan uzasadnic.

PrzedstawiliSmy tutaj szereg zarzutow — czy raczej watpliwosci — w stosunku do
niektorych aspektow pracy Abellana. Nie chcemy jednak wycofywaé si¢ z opinii
wyrazonych wczesniej. Sadzimy, ze zalety jego dzieta wielokrotnie przewyzszaja te jego
aspekty, ktore wydaja si¢ nam opracowane mniej precyzyjnie. Raz jeszcze podkreslamy,
ze jako zrédto informacji na temat hiszpanskiej mysli, w bardzo szerokim jej spektrum
historycznym i kulturowym, praca J. L. Abellana jest dzielem nie majagcym sobie
rownych. Z pewnosciag stanowi ona dzisiaj najlepsza, nieoceniong wrgcz podstawe
studiow nad filozofig hiszpanska.



