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Henryk Skolimowski: Nadzieja matkq mgdrych. Eseje o ekolo-
gii. Thum. Z. Madej Warszawa, ZBZ ,,Sangha”, 1989, 157 s
Medpytacje o prawdziwych wartosciach cztowieka, ktory poszuku-
Jje sensu zycia. Wroctaw, ,,Astrum”, 1991, 107 s.

Te dwie ksiazki' ukazaly si¢ w ostatnich latach i... nie zwrdcily na siebie uwagi. Tzn.
nie zwrocity uwagi filozoféw, bo czytelnicy, zwlaszcza ci, ktorych interesuje szeroko
rozumiana problematyka ekologiczna, znaja juz autora i jego ksiazki z drugiego obiegu,
gdzie byly wydawane. Rozkupili wigc szybko to, co ukazato si¢ w ksiegarniach.
Pierwsza ksigzka zostata powielona na prawach rgkopisu, wiec w niewielkim naktadzie
i z adnotacja: do uzytku wewngtrznego. Moze dobrze zreszta, ze w niewielkim, bo
wydanie jest nietadne, niestaranne, pelne bledow drukarskich, ktére nieraz wypaczaja
tre§¢ lub czynia ja wrecz niezrozumiata. Druga ksigzka, ktéra ukazata si¢ po dwoch
latach od wydania pierwszej, ma juz przyzwoity naklad 10 tys. egzemplarzy, jest
starannie zlozona i oprawiona, ale redaktor zapomniat o... spisie treSci. Wkrotce
pojawit si¢ w Polsce i autor prof. Henryk Skolimowski. I znéw cisza. Dopiero
,Polityka™? zamieScila krotki z nim wywiad, z ktérego mozna si¢ m. in. dowiedzie¢, ze
H. Skolimowski proponowat swoja wiedz¢ i osob¢ trzem uczelniom w Warszawie
i dopiero Politechnika Lodzka umozliwila mu utworzenie katedry filozofii ekologicznej
(w skrocie: ekofilozofii). Bo H. Skolimowski stworzyt oryginalng filozofi¢ Zzycia.
Wspomniane ksiazki, pierwsze i jedyne dotad oficjalnie opublikowane w Polsce’,
zawieraja wyktad owej nowej filozofii, ktora autor nazywa tez filozofig stawania si¢.
Sprobujmy w skrocie (i zapewne w uproszczeniu) przedstawié jej gtowne twierdzenia.

! Omawiam jednoczesnie obie ksiazki, poniewaz obie dotycza tej samej problematyki, dopehiajac si¢
wzajemnie. Rozni je tylko sposob ujecia problematyki. Pierwsza postuguje si¢ forma eseju i wykorzystuje
wszystkie prawa i mozliwosci tego gatunku: anegdotg, poezjg, jezyk czasem literacki, czasem naukowy. Druga
natomiast jest lapidarna, nieco enigmatyczna, chwilami przypomina formy aforystyki.

2 Nie bqd? pitkq, ktorq grajg inni. ,,Polityka” 24/1992.

3 Ksigzki H. Skolimowskiego wydawala londynska ,,Odnowa”. Ukazaly si¢ tam: Polski marksizm (1970),
Zmierzch $wiatopoglgdu naukowego (1974), Medytacje o nedzach cywilizacji technicznej i o blaskach Zycia
ludzkiego (1979). Do Polski byly one przemycane, tu powielane i kolportowane w drugim obiegu. Omawiane
Medytacje o prawdziwych wartosciach... sa inna wersja londyfiskich Medytacji o nedzach cywilizacji technicznej...;
wzbogacone zostaly o esej pt. Uniwersalne wartosci etosu polskiego, ktory zastapit Wstep z wydania londyns-

kiego.
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Zalozenia wyraza autor w charakterystycznym dla siebie jezyku konstatujac, ze
kosmos nie jest skonstruowany jak mechaniczny zegar. To poréwnanie, charakterys-
tyczne dla O$wiecenia, jest zdaniem autora aktualne dla calej fizyki Newtonowskiej
i w ogoéle dla kartezjanskiej tradycji myslenia. Jesli juz szuka¢ metafory adekwatnej dla
kosmosu, to lepsza bytaby: magiczny taniec Siwy. Filozofia analityczna, ,,... tak wiele
mowiaca, a tak mato majaca do powiedzenia,... ” i filozofia empiryczna ,,... ktéra
wszystko stara si¢ prosto wyjasni¢, a sama tak mato rozumie” nie sa3 w stanie wyjasnié
problemoéw wspoélczesnego cztowieka, mato tego, wyjatawiaja go, prowadza do wypa-
czen spotecznych i spustoszen duchowych. Dlatego konieczna jest inna koncepcja: zycia
cztowieka i sposobu jego bytowania. Zycie jest misterium. Czlowiek jest bytem
uwrazliwiajacym si¢ — oto podstawowe twierdzenia autora. Struktury wytwarzane
przez cztowieka maja na celu potegowanie jakich§ wrazliwosci ludzkich, bo ,,... wszelki
postep jest postgpem wrazliwosci”: duchowych, spotecznych, moralnych, etycznych.
Jednakze w spoteczenstwach wysoko uprzemystowionych struktury ekonomiczno-mate-
rialne uleglty patologii i zaczety odgrywaé role jakby komorek rakowych powodujac
degeneracje spoteczenstw 1 jednostek. Dlatego konieczne jest przeciwstawianie si¢
materializmowi jako stylowi zycia, a walka z nim jest w konsekwencji ,,... walka
eschatologiczna,... miedzy odwiecznymi sitami zta, niwelujacymi cztowieka do jego
pierwotnych stadiow, i sitami dobra, wznoszacymi czlowieka do coraz nowych form
wrazliwosci, $wiadomosci, sakralnosci”. Swiadomo$¢é to konglomerat przeroznych
wrazliwosci, natomiast §wiadomo$¢ spotegowana jest sakralno$cig. Osiagnigcie sakral-
noéci — to ostateczne granice ludzkiego bytu. Granice te s3, zdaniem autora, odlegle,
ale nie sg nieosiagalne.

Tymczasem ludzko$¢ (kulturta zachodnia) ,,data si¢ omotac”, jak to okreslit autor,
empiryzmowi 1 jego koncepcji poznania i wiedzy, ktéra neguje tworczy charakter
$wiadomo$ci ludzkiej i sprowadza czlowieka do roli lustra, biernie odbijajacego
rzeczywisto$¢. Autor zwraca uwage, ze cztowiek nie odbija rzeczywistosci, lecz pojmuje
ja (czyli odbiera $wiadomie) symbolicznie rekonstruujgc, poniewaz ,,... pojmowanie
ludzkie jest nasyceniem $wiata formami naszego znaczenia”. I w ten sposoéb do-
chodzimy do pojecia sakralnosci, tak jak je rozumie H. Skolimowski: ,,Formy pojmo-
wania »doskonatego«, siggajace w mojej terminologii sakralno$ci, sa najbardziej inten-
sywnym symbolicznym-przetworzeniem rzeczywistosci zewngtrznej, kiedy to byt ludzki,
poprzez twoércze przetworzenie siebie, osigga harmoni¢ z bytem wszech§wiata. Bog jest
doskonata $wiadomos$cia”. Mozna w tym kontekscie rozumie¢ Boga dostownie lub
symbolicznie, bo nie to jest najwazniejsze.

Niestety, empiryczna koncepcja wiedzy, ktérej idealem jest poznanie obiektywne,
neguje tworczy charakter) $wiadomosci. Odpowiadajacy tej koncepcji system edukacyj-
ny poddaje mtodych ludzi wieloletniemu treningowi, w wyniku ktdrego zaczynaja oni
widzie¢ to, co widza, albo tez to, co nauki przyrodnicze uwazaja za istniejace, przy
milczacym zatozeniu, Zze wszystko istnieje oddzielnie, niezaleznie od kontekstu. Proces
narzucania umystom nastawienia zwanego obiektywno$cig autor nazywa Joga obiek-
tywnosci”.

Swoja krytyke naukowej teorii poznania H. Skolimowski ujmuje lapidarnie w forme
prawie aforystyczna:



Nowa Ontologia 339

,,My za duzo wyjasniamy, za mato rozumiemy.

My za duzo my$limy, za mato jesteSmy §wiadomi.

My za duzo doznajemy, a za mato partycypujemy w sakralnosci”.

I czg$¢ druga aforyzmu, pozytywna:

,,Rozumiejac pomagamy $wiatu zy¢.

Rozumiejac pomagamy innym tworom zy¢.

Rozumiejac pomagamy ludziom stawacé si¢ coraz bardziej wrazliwymi”.

Rozumienie, wedlug autora, nie jest bierng funkcja ,.intelektualnego spostrzegania”. Jest
czynng funkcja uczestniczenia w §wiecie i pomagania mu w stawianiu si¢. Nie istnieje
zrozumienie bierne. Kazdy akt zrozumienia jest aktem tworczym, jest aktem wspottworzenia.

Dzisiejsze uczelnie ,,ucza wiedzy”, tzn. przekazujg informacje. Cata dzisiejsza wiedza
zostala zamieniona w magazyn informacji, ktoére sa towarem jak inne towary; mozna je
kupowa¢ i sprzedawal. Ideatem autora jest madro$¢, czyli stan, w ktorym wiedza stuzy
zyciu. Oderwanie wiedzy od zycia dehumanizuje cztowieka i $wiat, a wszystko to w imi¢
postepu, ktory autor nazywa ,,opium dla nas” i ,demonem ekologicznego zniszczenia”.
Dowodem niszczacego dzialania postgpu wobec wartosci duchowych jest dla autora
wspolczesna sztuka amerykanska — nijaka, beznadziejna, kiczowata.

Autor proponuje wlasng koncepcj¢ poznawania S$wiata: ,,... wprawi¢ si¢ w stan
odczuwania wspotistnienia (podkr. — H. S). To nowa koncepcja, dla ktorej
nie ma wiasciwego krotkiego stowa, a powinno by¢”. W swoich esejach ekologicznych
autor proponuje nazwy: Joga empatii” i ,,metodologia uczestnictwa”.

Z dotychczasowej rekonstrukcji pogladow H. Skolimowskiego wynika¢ by mogto, ze
autor calkowicie odrzuca wszystko, co zwiazane jest z tradycja racjonalizmu i empiryzmu.
Tak nie jest. Chodzi tu o inny problem: czy $wiatopoglad naukowy ma by¢ bezwzglednie
dominujacy, czy tez nalezy go uznaé po prostu za jeden z wielu mozliwych? Autor opowiada
si¢ za druga ewentualnoscia dowodzac szkodliwosci wytacznej dominacji naukowego
obiektywizmu. Zwraca uwage¢ na ludzkie powiazania ,,... z reszta Swiata ozywionego
(ktorych nauka ani nie dostrzega, ani nie potrafi wyjasni¢), a ktore czgsto decyduja o naszej
witalno$ci, o naszej mnogosci zycia lub tez jego nedzy”. Nie sposob zaprzeczy¢ autorowi,
gdy rozprawia o tzw. geometrii naturalnej, o wzajemnych relacjach ludzi i drzew
i o negatywnych skutkach wtlaczania czlowicka w konwencje geometrii Euklidesowe;j.
Wydaje sig¢, ze racja jest rOwniez po jego stronie, gdy do mitdéw wspdtczesnosci zalicza Slepa
wiar¢ w Rozum, Postep, Dobrobyt. Bo wszystko to nie daje jednak odpowiedzi na
zasadnicze pytania: jakie jest miejsce czlowieka w kosmosie?, co jest wartoscig zasadnicza?
H. Skolimowski zwraca uwage na moralny aspekt wszystkich dotychczasowych koncepcji
cztowieka i konstatuje ich bankructwo (tacznie z Arystotelesowska: homo sapiens). Jego
zdaniem ,,... wszelka odnowa moralna wiedzie poprzez ukonstytuowanie na nowo
koncepcji czlowieka”. Taka koncepcj¢ proponuje; bylby to cztowiek epoki postscjentystycz-
nej, czyli czlowiek ekologiczny. Autor tak go definiuje: ,,... to czlowiek wyzwolony
z ciasnego empiryzmu i ciasnego utylitaryzmu, to czlowiek definiowany przez jego
symbiotyczne relacje z kosmosem, to cztowiek, ktory ze zrozumieniem wplata si¢ w siatke
relacji utkanej przez rozwdj kosmosu. Czlowiek ekologiczny..., to twor rozwijajacego si¢
wszech§wiata, ktory w swej ewolucji ulega uwrazliwieniu (podkr. — H. S). Cztowiek jako
istota uwrazliwiajgca si¢ jest wyrazem (i wytworem) uwrazliwiajacego si¢ kosmosu.
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Imperatyw moralny, wyptywajacy z tej koncepcji cztowieka (i kosmosu), to rewerencja dla
uwrazliwiajacych si¢ form rozwijajacego si¢ wszech$§wiata: cztowieka migdzy innymi, ale nie
tylko”.

Taki czlowiek wytworzy tez inny model spoleczenstwa, ktory autor okresla jako
»altruistyczng kooperacjg spoteczng”, niestety nie rozwija tej koncepcji.

Swojego czlowieka ekologicznego umieszcza tez H. Skolimowski w kosmosie. Nie jest
to jednak czlowiek samotny, ,,... skazany na ludzka samotno$¢, oddzielony od kosmosu.
Wszech§wiat jest domem dla czlowieka, a cata jego struktura,.. jego kompozycja
i proporcje m u s i a by (podkr. — H. S) by¢ takie, jakie wlasnie sa, by stworzy¢ zycie
1 cztowieka”. Jest to inaczej wyrazona ,.zasada antropiczna” Wheelera i Davisa, zgodnie
z ktora cztowiek bytby celem catego kosmicznego procesu. H. Skolimowski idzie jeszcze
dalej. ,,Powolne wyksztalcenie coraz to nowych form wrazliwosci przez ewolucj¢ prowadzi
na szczeblu rozwoju czlowieka do wyksztalcenia samo§wiadomosci, a nastepnie sakralno-
$ci. Sakralnos¢ czlowieka to specyficzne skrystalizowanie pewnych atrybutéw ewolucji”.

Nowa kosmologia, nowy model spoteczenistwa, nowa koncepcja czlowieka, wigc
i nowy imperatyw moralny. H. Skolimowski zdecydowanie odrzuca imperatyw tech-
niczny (“co mozliwe jest do zaktualizowania, musi by¢ zaktualizowane”). Swoje
wskazania, swoisty pentalog formutuje opierajac si¢ na tradycji prometejskiej, Kantow-
skiej oraz nakazach ochrony s$rodowiska. Maja one swoj aspekt §wiecki i religijny, czy
tez: racjonalny i sakralny. Sg $wieckie i osadzone w tradycji racjonalizmu, bo cztowiek
je uznajacy moze identyfikowaé si¢ z catym procesem ewolucji. Sa religijne i sakralne,
bo pozwalaja uznac, ze ewolucja w pewnym stadium przybiera walor sakralny.

Przedstawiony w omawianych tu ksigzkach zarys nowej filozofii, nowego paradyg-
matu, autor konczy znamiennymi zdaniami: ,Je$li przyjdzie nam uchwyci¢ nitke
przewodnia, wiodaca od przemiany materii w zycie, od przemiany zycia w $wiadomo$¢,
od przemiany $wiadomo$ci w bosko$é, to nitkg ta jest wrazliwo§é. A przyszto$¢ nasza
to rozwdj wrazliwosci, ktore zawioda nas do wszechogarniajacego czucia i wszech-
$wiadomos$ci... 1 nie bedziemy wtedy odczuwan potrzeby bdéstwa — ono jest prag-
nieniem nie zaspokojone;j tgsknoty”.

Nalezy jeszcze dodaé, ze sprzeciw H. Skolimowskiego wobec tradycyjnej filozofii
dotyczy rowniez jezyka. Probka byl przytoczony wyzej fragment odnoszacy si¢ do
krytyki naukowej teorii poznania. Obie omawiane tu ksigzki napisane sa jezykiem
dalekim od tego, z ktérym przywykliSmy kojarzy¢ ksiazki filozofow. Mimo, Ze nie
spotkamy tu Zzargonu naukowego, natomiast mozemy spotka¢ poezj¢, jest to jezyk
klarowny, jasny, zawierajacy tyle termindéw filozoficznych, ile trzeba, aby w sposob
zrozumialy przekaza¢ mysl. Tworzac nowy system filozoficzny autor musi pokonaé
trudnosci terminologiczne. Postuguje si¢ czasem znanymi terminami w nowym znacze-
niu, np. uzycie terminu: joga, czasem tworzy nowe, np. myslenie rewerencjalne lub
uzywa poetyckiej metafory, np. taniec Siwy. Mozna sie¢ tym nowym jezykiem za-
chwycié¢, mozna si¢ oburzaé, byle nie pozosta¢ w obojetnosci. Tak wobec ekofilozofii,
ktora stworzyt H. Skolimowski, jak i wobec jej tworcy. Obawiam si¢, czy nie spotka go
los W. Sedlaka, ktorego ksiazki ludzie czytaja, a S$wiat nauki oficjalnej — otoczyt
wyniostym milczeniem.



