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KONCEPCJA ,,ZYCIA” JAKO TWORCZOSCI W FILOZOFII

ARTURA GORSKIEGO
,»A zycie to jest cud”
A. Gorski
Instynkt moralny jest ostrzem
przebijajacego si¢ Ducha”
M. Grossek-Korycka
Artykul prezentuje poglady filozoficzne Artura Gorskiego — czolowego przed-

stawiciela spirytualistycznego nurtu w filozofii polskiego modernizmu. Poglady te sa
zainspirowane: romantycznym spirytualizmem, bergsonizmem, oraz uwidacznia si¢
w nich wpltyw niektorych watkéw mysli charakterystycznych dla katolickiego moderniz-
mu!. Poglad o kondycji cztowieka przytwierdzonego do podiloza biologicznego, jak
i czerpiagcego w swym dziataniu ze zrédet nadprzyrodzonych; pojecie prawdy zdobywanej
wylacznie za pomoca irracjonalnych metod poznawczych, zaswiadczanej nieustannie
w calym procesie ,,zycia”; koncepcja czynu metafizycznego — ,,irracjonalnego poczucia”
— stanowigcego ostateczne zrodlo wszelkiej kulturotworczej dziatalno$ci; czy wreszcie
poglad, ze istota rzeczywistosci jest irracjonalna wola tworcza, Ze trescia bytu jest uczucie
— we wszystkich tych elementach filozofii A. Gorskiego uwidacznia si¢, mniej lub
bardziej wyraznie, wplyw — réwnoczes$nie na nig oddzialywujacych — spirytualistycz-
nych koncepcji metafizycznych charakterystycznych dla romantyzmu, ,filozofii zycia”
Bergsona oraz mysli katolickiego modernizmu.

O charakterze koncepcji metafizycznych pozwalajacym zaklasyfikowaé je do okres-
lonego nurtu w filozofii, stanowia w gtéwnej mierze zatozenia ontologiczne, ktore z kolei
implikuja glowne tezy w epistemologii i aksjologii — traktujacej o istocie powigzan
czlowieka ze $wiatem kultury, z caloksztaltem wytworéw ludzkiej dzialalnosci. Piszac
o filozofii A. Gorskiego bede staral si¢ przedstawi¢ jej tresci glownie w S$wietle
oddzialywania na nig ,,filozofii Zycia” Bergsona.

' O pewnych aspektach tworczosci filozoficznej A. Gorskiego pisali: Z. Kuderowicz, w: Artysci i historia.
Wroctaw 1980, oraz H. Floryniska, w: Spadkobiercy Krola Ducha. Wroctaw 1976.
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Zalozenia ontologiczne spirytualistycznej filozofii A. Gorskiego pozwalaja widzie¢
w niej jedng z odmian ,,filozofii Zycia”. Pierwszym zaloZeniem jest przeciwstawienie sobie
dwoch sfer bytu: irracjonalnego ,,zycia” — woli tworczej i dziedziny wszelkich form
zyciowych juz urzeczywistnionych, ,rzeczywistosci zastanej”. Istota bytu okazuje sig
proces tworczy wymykajacy si¢ poznaniu dyskursywnemu i przeciwstawia si¢ go wszelkim
formom rzeczywisto$ci juz uksztaltowanej, zamknietej w formutach intelektualnych
poznajacej mysli. ,,Swiadomosci bowiem w czlowieku przeciwstawia si¢ tworczo$é, ktora
przynosi ze soba nowe elementy. Tylko natura martwa jest logiczna. Natura zywa
kategoriami myslenia obja¢ si¢ nie da”> — pisat Gorski w Monsalwacie.

Irracjonalny, ostateczny wymiar bytu jest tworcza wola. ,Najglebsza z tajemnic zycia
jest wola. Z niej ptyna wszystkie fenomeny $wiata, ona $wiat ten i calo$¢ objawow jego
z siebie snowa, na sobie nosi... (... ) W niej leza u§pione prawa nowe i §wiaty nowe, ona ma
moc zatrzymywaé czy odgina¢ prawa istniejace’™. Przeciwstawienie dwoch sfer bytu
charakteryzuje kondycje czlowieka. Jest ona niejako zwierciadtem ogoélnej struktury
rzeczywistosci — w czlowieku, to co tworcze przeciwstawione jest przyrodzonej,
biologiczno-popedowej naturze i wszelkim tre§ciom psychicznym, bedacym juz dzietem
»zycia”. ,,Czlowiek jest najwyrazniej istota zlozona, sktada sie z przymusu i z wolnosci™.
,,Dziedzina przymusu” — to popedy oraz formy urzeczywistnionej tworczosci — wszelkie
tre§ci intelektualne, poznawcze, normy i wartos$ci stanowigce — najogdlniej rzecz biorac
— zawarto$¢ $wiadomosci kulturalnej spoteczenstwa. ,,Dziedzina wolno$ci” to ,.element
duchowy” w czlowieku, sktaniajacy go do nieustannego przekraczania w procesie
tworczym uwarunkowan biologicznych swego bytu i tych warstw ducha, ktore stanowia
juz tre§¢ Swiadomoscei kulturalnej. Istotng cecha pogladow filozoficznych A. Gorskiego
jest to, ze ,,dziedzina wolno$ci” jest motorem dziatalnoéci kulturalnej. ,Jestesmy (... )
rozskrzyzowani miedzy pod$wiadomoscia, kraing przyczajona, mroczng, a migdzy sitami
wyzszego rzgdu jako nasilenie §wiadomosci, sitami, ktore w nasza psychike rzucaja $wiatta
pozytywnie niewytlumaczalne, i daja impulsy naszej woli... 3. Prawa i cele dzialania
w ,dziedzinie wolnodci” maja swe zrodta w czynnikach nadprzyrodzonych ,zycia”,
stanowigc o jego religijnym charakterze. Prawa dzialania czltowieka w ,dziedzinie
przymusu” stanowig teren badan naukowych, sa domena intelektu. Impulsy do dziatania
w pierwszej z tych dziedzin sa wyznaczone ,ogromem nadprzyrodzonego S$wiatta”
stawiajacego przed cztowiekiem cele wykraczajace poza praktyczne, wymierne, par-
tykularne interesy. Impulsy w drugiej dziedzinie sa okreslone sita popedéw biologicznych
i atrakcyjnoS$cia uzytecznosci praktycznej danej dziatalnosci.

O wydzwigku moralnym jego tworczosci stanowi poglad, ze nalezy dazy¢ do pokonania
w sobie Lucyfera — symbolu biologicznej zadzy zycia podkreslajacej whasna odrebnosé
biologiczna i duchowa, w imi¢ uksztaltowania w sobie postawy Chrystusa — symbolu
milosci wszechogarniajacej, ufnosci w prawde najwyzszych wartoéci moralnych wy-
pltywajacych z kardynalnej cnoty: po$wigcenia si¢ dla innych. Walka Lucyfera i Chrystusa
wyraza odwieczne prawa rozwoju kultury, charakteryzujacego si¢ wzlotami i upadkami

2 A. Gorski: Monsalwat. Rzecz o Mickiewiczu. Krakow 1908, s. 16.
3 Tamze, s. 106.

4 A. Gorski: Glossy o ludziach i ideach. Warszawa 1930, s. 207.

5 A. Gorski: Rzecz o nadziei. Warszawa 1962, s. 53.
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moralnymi czlowieka; symbolizuje niezbywalny, nigdy do konca nie rozwiazany an-
tagonizm dwoch odmiennych, réwnoczesnie dajacych o sobie zna¢ sktonnosci ludzkich:
czerpania z urokéw zyciowej codzienno$ci opartego na biologicznych popedach,
i niekiedy, w chwilach wzniostych, rysujacej si¢ potrzeby ujgcia Zzycia codziennego
w wymiarze duchowym przez pryzmat celow ostatecznych, nadprzyrodzonych — dziata-
nia idacego w bezmiar. Cho¢ ten antagonizm wyptywa z samej struktury bytu, a zatem
nigdy zadna ze sktonno$ci nie pokona catkowicie drugiej, tym niemniej nalezy dazy¢
— podkresla Gorski — do ,,podbicia natury wiasnej pod wyzszy porzadek rzeczy”.

Co rozumie on przez ,,wyzszy porzadek rzeczy”? Czy jest to pojecie Boga transcendent-
nego? Zgodnie z pradami mysli charakterystycznymi dla modernizmu, a szczegdlnie
z rozpowszechnionym modernistycznym przetomem w mysli katolickiej, nie utozsamia
Gorski nadprzyrodzonosci ,,zycia” z transcendentnym porzadkiem moralnym, z Opatrz-
nosécig. Bosko$¢ to cecha samego ,,zycia”, w ktorym ujawnita si¢ zdolno$¢ do wyczucia
»wyzszego porzadku”, zwigzata z nim czlowieka i sklonita do realizowania w zyciu
spotecznym wyzszych warto$ci duchowych.

Wskazatem na drugie zatozenie ontologiczne tej koncepcji metafizycznej — zatozenie
o nadprzyrodzonym wymiarze bytu. Nadprzyrodzonos¢ to —jak pisze Gorski — ,,zycie
duszy”. Religijny stosunek do ,zycia” polega na uksztattowaniu w sobie zdolnosci
widzenia ,,moralnych celow §wiata”. Jest to dazenie do ,,opanowania calej istoty wiasnej
pod postuszenstwo Swiathi, plongcemu w duszy na wysokosciach™. Religijny stosunek
do $wiata, ,,poczucie $wiata pozazmystowego” jest najglebsza forma kontaktu z rzeczywi-
stoscia. Rodzi si¢ w nad$§wiadomych poktadach bytu ludzkiego: ,,Warto§¢ zyciu nadaje
dopiero Duch — Jazn. Jest miejsce Swicte — Swietych w czlowieku, gdzie mieszka On,
jezeli mieszka. Bez Niego wszystko jest niczem. Gdy drgnie, napetnia wieki’”.

Istotng cecha religijnosci sa przeswiadczenia wiary polegajace na zaufaniu do ,,prawd
wieczystych zycia, waznych w kazdym czasie, na kazdym miejscu i wobec kazdego
czlowieka”. Prawdy te sa dostgpne poza dziedzing egoistycznych dazen, biologicznych
instynktow, przekraczaja granice egocentryzmu. Prze§wiadczenia wiary pltyna z ,,0sobis-
tego poczucia duchowego, naszej glebszej jazni, i usunigcie go z zycia ostabia w nas zycia
tego warto$¢, ostabia takze nasz zwiazek z zyciem, czyni go powierzchownym™s.

Religijny stosunek do rzeczywistosci byt — zdaniem Gorskiego — sita napedowa
wszelkich proceséw kulturowych. ,Kazda kultura ma u swego poczatku wybuch zywiotu
religijnego (... ). Tworzy si¢ ona pod dziataniem dwodch sit: z jednej strony pod naciskiem
rzeczywistosci $wiata na duszg¢, a z drugiej na skutek preznosci duchowej w czlowieku,
ktora t¢ rzeczywisto$¢ odpiera i przeksztatca. Kiedy prezno$¢ owa ulegnie wyczerpaniu,
wowczas kultura staje sie (... ) zmystowg albo brutalng™.

Tworczo$¢ kulturalna wymaga lagodzenia biologicznego wymiaru ,,zycia”, ,0czysz-
czania instynktow nizszych przez wyzsze”. Nie moze to by¢ osiagane wylacznie przez
$wiadome decyzje woli, ktére — oczekujac szybkich i wymiernych efektéw dziatania
— czgsto sklaniaja si¢ ku rzeczywisto$ci materialnej. Jest to mozliwe dopiero w postawie

 A. Gorski: Monsalwat, wyd. cyt., s. 218.

7 Tamze, s. 216-217.

8 A. Gorski: Na nowym progu. Lwow-Warszawa 1923, s. 96.
9 Tamze, s. 17-18.
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zyciowej wypetnionej ,,prze§wiadczeniami o wyzszym moralnym tadzie §wiata i o prze-
znaczeniach ludzkos$ci”. Takie przeswiadczenia spoczywaja w glebokich poktadach bytu
ludzkiego, sa odczuwane jako glos sumienia dobywajacy si¢ z nad$wiadomych ,,glebin
psychicznych”. , Tkwiag one w naturze ludzkiej jako dane, trzymaja si¢ jej uparcie
i wykazuja zywotno$¢ swoja w dziataniu, w podniecaniu ludzkiej energii i w zaspokajaniu
uczuciowego glodu cztowieka”'®. U podstaw kultury tkwia wiec czynniki irracjonlne,
wiara w ,,wyzsze cele Swiata” wywodzaca si¢ ,,ze Swiata poczu¢ wyczuwalnych, ale
niewidzialnych”.

Okreslony dorobek kulturalny spoteczenistwa to dziedzina urzeczywistnionych form
»Zycia”, uprzedmiotowien woli tworczej ,,wytwarzajacej nowy byt, ktéry si¢ z mrocznej
jego istoty wyrzyna i S$wiattem mys$li wypetnia”!!. Kazda kultur¢ wspoltworzg dwa
czynniki: wszelkie stworzone juz formy tworczosci bedace trescig §wiadomosci kultural-
nej, oraz czynniki irracjonalne, ,zywiot duchowy, mglawica przeswiadczen, ktorej
pochodzenia nie znamy, ale ktora przychodzi z nami na §wiat”'2. Ten ,,zywiot duchowy”
stanowiacy site napgdowa kultury, jest najglebsza formg tworczosci — czynem metafizy-
cznym. Wydobyty z samego dna tworczej Jazni, stanowi swoista synteze elementu
duchowego i biologicznego w cztowieku, ,,nie dopuszcza on do samotniczej, oderwanej od
$wiata wyniostosci ducha” i ,nie odrywa czlowieka od przyrody”'3. Zatem tworczo$é
kulturalna jest rozwiazywaniem sprzecznosci tych dwoch przeciwstawnych sobie elemen-
tow, polega na utrzymywaniu taczno$ci z biologiczna natura cztowieka przy jednoczes-
nym ,,dazeniu do podbicia i przetworzenia natury”.

»Instynkt duchowy”, ten ,lacznik cztowieka z wszechzyciem”, ,,poczucie wielkiego
znaczenia 1 warto$ci Zycia, znaczenia przerastajacego nasza inteligencje¢”, jest zasad-
niczym czynnikiem rozwoju kultury. ,Zadna kultura naukowa — pisat Goérski — zadna
moralnos$¢ zbiorowa czy panstwowa, nie zbuduje nic trwatego, jesli z podstaw tej budowy
usunieta bedzie ludzka dusza, jej byt, jej wzrost, jej wielko$¢, jej zagadnienia wieczyste™!4.
Kultura rozwija si¢ tak dlugo, jak dlugo zyja w niej pozaracjonalne czynniki rozwoju, jak
dhugo zyje poczucie nadprzyrodzonosci.

Aby spoteczenstwo nie uleglo rozkltadowi, interesy jednostkowe, dazenia indywidualne
muszg by¢ skierowane ku jakim$ nadrzednym warto$ciom. Te warto$ci nie opieraja si¢ na
postulatach wyplywajacych z poznania rozumowego. Elementem wspolnym wszystkim
ludziom, pozwalajacym zorganizowaé ich partykularne interesy wokot nadrzednego celu,
jest spoczywajaca na dnie dusz intuicja o wartosciach nadprzyrodzonych ,,zycia”,
przekraczajacy kategorie rozumu — ,instynkt ofiary z siebie” na rzecz wartosci
nadrzgdnych. Zatem o postepie kulturalnym spoteczenstw decyduje religijny stosunek do
»Zycia” oparty na przestankach jego jednosci i ciaglosci — przejawianiu si¢ ,,wieczystosci
nurtu zycia, ktory przeptywa przez ludzkose”.

Znamienng cechg pogladow filozoficznych gloszonych przez A. Gorskiego jest teza
— przesadzajaca o spirytualistycznym charakterze tej filozofii — Ze rzeczywisto$¢ w swej

10 A. Gorski: Glossy..., wyd. cyt., s. 230.

1A, Gorski: Rzecz o nadziei, wyd. cyt., s. 129.
12 A. Gorski: Glossy..., wyd. cyt., s. 230.

13 Tamze, s. 230.

14 A. Gorski: Na nowym progu, wyd. cyt., s. 57.
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istocie posiada natur¢ duchowa, ze $wiat materialny, jak i formy kultury stanowigce tre§¢
$wiadomosci, sa przejawem sily autonomicznej, niezaleznej, okre$lonej mianem Ducha
— Jazni. Ta koncepcja substancji duchowej — Jazni przejawiajacej si¢ w formie
wytwordw stanowiacych tres¢ $wiadomosci intelektualnej, jak i w postaci pozaswiado-
mych obszaréw zycia psychicznego, z ktorych §wiadomos$¢ czerpie swe tresci, pozwala
dopatrywac¢ si¢ jej zrodel w romantycznym spirytualizmie. Autonomiczna moc tworcza:
Dusza — Jazn, jest najdoskonalsza postacia poprzez ktora ewolucja psychiczna
— wszech§wiatowy proces tworczy nasuwajacy skojarzenia z ewolucja tworcza Bergsona,
uzyskal mozno§¢ 1 niejako gwarancj¢ nieograniczonego przedluzania i nieustannego
doskonalenia swych kolejnych przejawow. Cechg Duszy — Jazni jest tworczos$é
absolutna, ,stawanie si¢ stanowi jej wiladze¢”. Z kolei poglad o ewolucji psychicznej
$wiata, ktory ,tworzy sie, buduje i rozrasta, wcigz wysnuwany z tajemniczego zrodia
samowiedzy czynnej, zrodta niezglebionego... ” — Jazni, jest wyraznie zainspirowany
mys$la filozofii romantyzmu jak i ,filozofig zycia” Bergsona. ,,Zycie dazy do skupiania si¢
i do wzrostu” — powtarza Gorski Bergsonowska teze o zyciowej tworczosci.

Inspiracj¢ bergsonizmem daje si¢ zauwazyé w pogladzie o rzeczywistosci, ktora ujmuje
w $wietle procesu stopniowego doskonalenia kolejnych przejawdéw tworczosci, a ktora
poprzez Jazh uzyskuje mozno$¢ nieskonczonego ,rozrostu sity psychicznej”. ,Kazda
tworczo$¢ jest $wiadoma w sobie, r6zni je tylko stopien natezenia. Cele §wiata (... ) ku
czemu innemu daza, niz ku bezforemnej egzystencji w duchu”. Echo bergsonizmu
pobrzmiewa réwniez w wypowiedzi: ,Prawa zycia i jego dazenia, przejawiajace si¢
w ziemi, w czlowieku objawiaja si¢ dalej, objawiaja si¢ i nigdy nie koncza, (... ) i w nim to,
W tym nowym wymiarze bytu odbywa si¢ dzieto stworzenia w dalszym ciagu, dzielo
powstawania coraz wyzszych gatunkoéw psychicznych”!®. Autor nawigzuje do filozofii
Bergsona gloszac, Zze §wiat materialny jest juz pewng postacia zrealizowanej, zastyglej
tworczosci duchowej, ze w nim ,inicjatywa psychiczna, jesli okaze si¢ pomysSlna,
przechodzi w automatyzm”. Materia jest swoista ,,pamigcia” wiecznie tworczego Ducha,
jest ,tym, co zycie pozostawito na swej drodze”. Jest ona ponadto osnowa Ducha, bez
ktorej nie moglby on realizowac siebie, poniewaz twdrczos¢ jest zawsze przetamywaniem
oporu materii badZ gotowych juz struktur duchowych.

Zalozenie o irracjonalnej, absolutnej istocie bytu, o woli tworczej bedacej —jak pisze

Gorski — ,,najwigkszym misterium $§wiata”, o Duchu, ktérego aktem jest wolny czyn
metafizyczny — ,niezmacony przymusem, najwicksza $wiata potega”, pozwolito na
wprowadzenie w rozwazania nad istota kultury — watku heroizmu, aktywizmu,

wskazywalo na czlowieka jako na samoistny podmiot tworczy. Goérski jest rzecznikiem
prometeizmu, pogladu rozpowszechnionego w literaturze i filozofii modernizmu. Prome-
teizm to swoboda czynu, wypowiadania si¢, rozwijania. Swobodna tworczo$é, niezalez-
nos¢ duchowa prowadzaca do wolnosci. Ten prometeizm jednak ma nie oznaczaé
»samotniczej dumy”, samouwielbienia, kiedy my$l cztowieka rozkoszuje si¢ wlasng moca
ustanawiajaca $wiat warto$ci z punktu widzenia wlasnego ja. Powinien by¢ przesigknigty
wiarag w wyzszy porzadek moralny $wiata, gdy dochodzi do gtosu ,,sita oczywistosci

15 Tamze, s. 76.
16 A, Gorski: Glossy..., wyd. cyt., s. 7.
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wewnetrznej”, z punktu widzenia ktorej traktuje si¢ natur¢ biologiczng cztowieka jako
srodek do celow wyzszych — mitosci jako najwlasciwszej drogi zyciowej. Wiasciwy dla
ducha prometeizmu zdobywczy stosunek do $wiata, winien by¢é — twierdzi Gorski
— ,,zdobywaniem przez milo$¢”, Autor krytykuje postawe ,.czystego ducha” i charak-
terystyczny dla szerokich rzesz mtodopolskiej inteligencji ,,despotyzm mysli pozbawionej
$wiatta gwiazdy wiecznej”.

Intuicja duchowa, w ktorej objawia si¢ nadprzyrodzony sens ,,zycia”, nie jest skarbnicg
wiedzy raz na zawsze danej, zdobytej w jednorazowym akcie duchowym skierowanym na
jaka$ niezmienng strukture rzeczywistosci. Prawda objawiona musi by¢ bezustannie
zaswiadczana w ,.ciaglych probach, zmaganiach si¢ i dazeniach calej indywidualnosci,
ktora tres¢ swych przeswiadczen wkiada w swoj sposob zycia i tworczosci”!’. Prawda
wiary me polega na oczywistosci logicznej rozumowania: objawia si¢ osobi§cie w czlowie-
ku, zaleznie od wrazliwos$ci jego natury, przezy¢, odczué¢, wyobrazen — od pozadyskur-
sywnej strony jego ,.zycia”. Kazda prawda uzyskana na tej drodze jest dzielem Ducha,
lecz aby nabrata mocy, musi by¢ urzeczywistniona, sta¢ si¢ okreslong warto$cia. ,,Sama
my$l, samo natchnienie, sam moment otworzenia si¢ Jazni, niewiele moga, dopdoki stowo
nie stanie sie¢ cialem™8 — pisat A. Gorski w Monsalwacie. Stowo, my$l staja si¢ czynem,

kiedy sg podparte praca”.
Wraz z wprowadzeniem kategorii ,,pracy” pojawia si¢ w tworczosci Gorskiego
— rozpowszechniony w modernizmie — motyw tworczosci jako cierpienia. Praca jest

wysitkiem, polega na wytgzaniu wszelkich sit duchowych, na poddawaniu ich pod wtadze
nadrzednych warto$ci. Wysilek niejednokrotnie jest bdlem, cierpieniem, ale cierpienie
takie nie niszczy, lecz wyzwala energi¢ do dalszego czynu.

Droga stowa objawionego, ktore powinno ,,sta¢ si¢ cialem” wlasnie w bolu i cierpieniu,
kojarzy si¢ z charakterystycznym dla ,.filozofii Zycia” motywem irracjonalnej tworczosci
przetamujacej opdér bezwladnych struktur (materii badZz urzeczywistnionych form
kultury) i dokonujacej si¢ w bolu kosztem wielu wyrzeczen.

Zalozenie o istocie bytu rozumianej jako aktywna wola tworcza, przeciwstawionej
$wiadomo$ci urzeczywistnionych juz przejawéw won, pociagga za soba okreslone
konsekwencje epistemologiczne. Zgodnie z duchem ,filozofii Zzycia”, przyjmuje Gorski
dwie przeciwstawne sobie formy poznawania rzeczywisto$ci. Czlowiek — jego zdaniem
— nawigzuje stosunek z bytem dwojako: przez do§wiadczenie i poznanie intelektualne; sa
to organy zewngtrznej obserwacji mys$lowej, oraz przez pozadyskursywne, indywidualne
wyczucie istoty bytu. Prawdzie teoretyczno-poznawczej polegajacej na zgodnosci wyob-
razen z faktami przeciwstawiona jest ,prawda zycia” uzyskana na drodze przezycia,
wyczucia samej istoty rzeczywistosci. Poznaniu intelektualnemu polegajacemu na
zewnetrznym ujeciu przedmiotu poznania przez podmiot poznajacy, na zamykaniu bytu
w kategoriach intelektualnych przeciwstawione jest poznanie rozumiane jako wyraz
»zycia” — przejawiajacego si¢ w indywidualnych sktonno$ciach duchowych, dazeniach,
aktach twoérczej woli. Nie pozna si¢ istoty bytu, przybierajac wobec siebie i §wiata

17 A. Gorski: Na nowym progu, wyd. cyt., s. 98.

18 A. Gorski: Monsalwat, wyd. cyt., s. 198.

19 Kategoria ,,pracy” jest rozumiana wylacznie jako wysitek duchowy, jako realizowanie w procesie kulturowym
okreslonych warto$ci.
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— naukowy, obserwacyjny stosunek widza. Pozwala on zapanowa¢ nad przyroda,
narzuci¢ jej prawa poznajacego umystu, a tym samym ukaza¢ tylko formalna strone
rzeczywistosci, ujaé zaplatang w tancuch przyczyn i skutkow.

O proweniencji schopenhauerowsko-bergsonowskiej $wiadczy wypowiedZz nawig-
zujaca do Schopenhauerowskiej ,woli zycia” jak i do Bergsonowskiej kategorii
Hintuicji”:  ,,Obok ujecia zycia przez $wiadomosé, wystepuje ujecie zycia przez
wole”, ktora jest zrodlem wszelkich $wiadomych tresci. Dalej czytamy: ,,Mysl
sama w sobie nie ma sity opanowa¢ woli, jest ona bowiem odbiciem pewnego Zycia,
pewnej woli, lecz nie zyciem, lecz nie wolg samg™. Inspirowane ,filozofig zycia” jest
twierdzenie, ze o tredciach stanowigcych zawarto$¢ §wiadomosci rozstrzyga ,zycie”
— ,to co si¢ w nas i co nami porusza, ku czemu skfania pragnienie”. Swiadomos¢ jest
pochodna ,,potencjatu zyciowego™ czlowieka, jej tres¢ zalezy od osobistych zdolnosci do
okreslonych przezyé, odczué i wyobrazen. ,Zycie w $wietle $wiadomosci stawia przed
oczy nasze tylko pewien odlamek samego przejawu zycia™?!' — powtarza Gorski glosny
poglad Bergsona.

Charakterystyczne dla tej spirytualistycznej wersji ,filozofii Zycia” jest zalozenie, Ze
struktura bytu dostgpna $wiadomosci nie jest dzielem mniej lub bardziej adekwatnego
poznania rzeczywisto$ci transcendentnej, ani nie zalezy od mozliwosci poznawczych
podmiotu przeciwstawionego przedmiotowi poznania, lecz jest wyrazem niepodzielnej
rzeczywistoéci duchowej, jej ,,potencjatu zyciowego™ ,I droga opracowan przez umyst
nie jest zdolna wytrzymaé naporu sit tworczych i gwattownych poruszen wolnego ducha
(... ). Natura mysli nie jest zdolna obja¢ ludzkiej natury”??. Wysitek intelektualny shuzy
dziatalnodci skierowanej na podporzadkowanie przyrody praktycznym, utylitarnym
celom. Ta dziatalno§¢ — zdaniem Goérskiego — wywotuje niejednokrotnie odwrotny
skutek. W pogoni za wymiernymi, materialnymi osiagni¢ciami praktycznej dziatalnosci,
gdzie zagubione zostalo znaczenie czynu duchowego a podkreslona jest wysoka ranga
zwyklej przedsigbiorczosci, zatraca czlowiek czesto wilasng wolno$¢ tworcza, polegajaca
nie na ,hierarchii sily realnej”, lecz na przywiazaniu do wartosci odnalezionych w czynie
metafizycznym.

Czyn metafizyczny jest aktem wiary — nadziei w wyzsze, nadprzyrodzone wartosci,
prawdy najglebsze, przywigzanie do ktoérych bylo i bedzie podpora cywilizacji. Wiara
pojawia si¢ w cztowieku wraz z wyplywajacymi z uczu¢ — potrzebami zatozenia istnienia
nadprzyrodzono$ci. Poznanie intelektualne wytwarza etyke ,,sily biologicznej i nat¢zone-
go zycia”; wiara, stwarzajac specyficzny — religijny stosunek do s$wiata, oddzialywa
poprzez ,,milosne ujecie zycia”. Wiara jest ryzykiem wynikajacym z nieuchronnej decyzji
wyboru kardynalnych wartosci ,,zycia”. Jest jednocze$nie wyrazem poniesionej ofiary
z ,,zycia” opartego na naturze biologicznej i z mocno zakorzenionego w niej przywiazania
do wartosci z takiego ,,zycia” wyplywajacych.

Uczucie, zakladajace — obok przyrodzonego — istnienie nadprzyrodzonych sfer
rzeczywistosci, okazuje si¢ najglebsza forma doznawania ,,zycia” przez ,,zycie”. ,,Trescia

20 A. Gorski: Na nowym progu, wyd. cyt., s. 67-68.
21 Tamze, s. 97.
22 A. Gorski: Monsalwat, wyd. cyt., s. 108.
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bytu jest uczucie — my$l jest jego zewnetrznym ujeciem™ — nawigzuje Gorski do
romantycznego antyintelektualizmu. Uczucie jest ,,zyciem duszy”, a wigc zasada bytu jest
pierwiastek duchowy. Zatem filozofia, ktoéra ma aspiracje odpowiada¢ na najglebsze
tajemnice rzeczywistosci, powinna by¢ metafizykq Ducha — Jazni.

Wiara w dzieto przetworzenia natury ludzkiego ducha na drodze mitosci, charak-
teryzuje ludzi nawiedzonych, jednostki o duzej wrazliwo$ci moralnej i glebokiej uczucio-
wosci. Nadprzyrodzono$¢ objawia si¢ w chwilach natchnief, w momentach najintensyw-
niejszego przezywania istoty bytu, w chwilach spojrzenia na samo dno Duszy.

~Prawda zywa” — przeciwstawiona naukowej, poddawanej wetyfikacji za pomoca
powszechnie dostgpnych metod badawczych, dostepna jest tylko w przezyciu osobistym,
w samotnosci, z dala od wszelkich nowinek intelektualnych, wywotujacych wiele namigtnych
dyskusji spowodowanych nie tyle autentyczna potrzeba badawcza, co chwilowa moda.

Poczucie Jazni jako instynkt moralny bedacy ,,glosem dochodzacym z glebin” bytu,
ujawnia si¢ w ciszy, gdy nie zaprzata uwagi nic oprocz jednej tylko namigtnosci
— ,spojrzenia w oblicze prawdy”. ,Najglebsze mysli rodzi cisza” — pisze Gorski
w Duszach blednych. Lecz tworczo$¢ jest zawsze tworczoscia zachodzaca w okreslonym
miejscu i czasie, tworczoscia osobowosci uksztaltowanej w jakiej$ mierze czynnikami
okreslanymi mianem codziennos$ci zyciowej, ktdrej nacisk na osobowo$¢ odbija si¢ i na
charakterze tworczodci. ,,A zycie wikla i wigze. Wracajac z zycia w samotno$¢, wraca si¢
zwigzanym™?*. W tym zwiazaniu procesu tworczego przez problemy zycia codziennego lezy
— zdaniem Gorskiego — niebezpieczenstwo zatracenia wolnosci tworczej. Nastgpuje ono
nieuchronnie, gdy probuje si¢ ,,odwieczne prawa pierwotne” samoistnej tworczosci
zamyka¢ w pojeciach i kategoriach charakterystycznych dla §wiata warto$ci realizowanych
w dazeniach praktycznych, zmierzajacych do osiagania wymiernych materialnie celow.

Wolnos¢ jest cecha ,,zycia” i tworczosci, dopoki zyje w cztowieku poczucie tacznosci ze
$wiatem nadzmystowym: ,,Odejmij duszo czlowiecza przyzwolenstwo wszelkiemu za-
przedaniu w rece $wiata. Oderwij serce od musu swego, i uzywaj swoich odwiecznych
praw pierwotnych. (... ) Pod naciskiem oczywistosci jego (tj. $wiata), nie odstap
oczywisto$ci swojej”?.

Tworczo$¢, bronigca si¢ przed naciskajaca na nig banalno$cig rzeczywistosci zycia
codziennego, zyje pomimo tego pod ciagla jej presja. Swiadomo$é rozdarcia miedzy
wielkimi dazeniami a nieublaganym naporem codziennosci, stanowi o tragizmie i zarazem
wielko$ci procesu tworczego. Potezna osobowo$¢ tworcza jest na wskro$ przesigknigta
$wiadomoscia tego konfliktu: ,Kto nie odczut nigdy zycia, jako niewoli, ten nie pozna
drogi w nieskonczono$¢ i niczego si¢ o niej nie dowie™¢. Duch twoérczy rozwija si¢
w odwadze samotnego obcowania z Tajemnica — Kuszaca i zarazem przerazajaca glebia
swej niewiadome;j. I to jest bardzo wazne.

Tworczo$¢ filozoficzna A. Goérskiego to nawiazywanie do: ,.filozofii zycia” Bergsona,
romantycznego spirytualizmu i rozpowszechnionej na przetomie wiekoéw proby przebu-
dowy katolicyzmu okreslanej mianem modernizmu katolickiego.

23 Tamze, s. 18.

24 A. Gorski: Dusze blgdne. W: Przededniem. Warszawa 1918, s. 85.
25 Tamze, s. 54.

26 A Gorski: Glossy..., wyd. cyt., s. 154-155.
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Podstawowa kategoria tej koncepcji metafizycznej: Duch — Jazn, bedaca absolutem
wydzielajacym z siebie w procesie tworczym $wiat fenomenow psychicznych i material-
nych, jak i poglad o poznaniu uczuciowym ,pukajacym do bram bytu od wewnatrz”,
wskazuja na swe zroédta w romantycznym spirytualizmie. Absolut okreslany jako zasada
tworcza wszelkiej rzeczywisto$ci, wymykajaca si¢ poznaniu dyskursywnemu, kojarzy sig
z kolei ze spirytualizmem Bergsona. Ponadto absolut jest ,,pojeciem sakralnym”,
tworczoscia czerpiaca ze zrddet nadprzyrodzonych samego ,zycia” — co pozwala
wskaza¢ na inspiracj¢ pradami mysli katolickiego modernizmu sprowadzajacego religie
do dziedziny irracjonalnych, indywidualnych przezy¢ mistycznych?’.

Niejednokrotnie, analizujac jaka$ wypowiedz A. Gorskiego, nie sposob jednoznacznie
wskaza¢ na okreslone zroédto inspiracji. Czesto dana wypowiedz pozwala doszukiwaé sig
roznych, réwnoczesnie oddziatywujacych na nig zrodet. Za przyktad niech postuzy
wypowiedz bedaca wspaniala — pod wzgledem wartosci literackich — charakterystyka
Ducha: ,,A kiedy mys$l zamilka, zwigzana wtasng potega — wowczas przychodzi do glosu
dusza. Glgboka, wolna, rodzaca cora Tajemnicy — rozchyla okrywy czasu, intelektu,
przynosi z bezdna wiedze bytu. Jej dobra wiadomos¢ jest zawsze w istocie swojej wiarg
w siebie. W siebie, to znaczy w swoja wieczno$§¢ — i wolno§¢ — tworczos¢ — i nieskon-
czono$¢ lotu (... ) Dla duszy (... ) wiara jej jest jej aktem poznania™?8,

A. Gorski odezytuje Bergsona poprzez odniesienie jego filozofii do tradycji romantycz-
nej i mys$li katolickiego modernizmu. Bergsonowski ,zyciowy rozmach twoérczy”
przejawia si¢ w absolutnej zasadzie bytu: Duchu — Jazni, ktérej nadprzyrodzony
charakter sprawia, ze najglebszy stosunek cztowieka do §wiata jest stosunkiem religijnym.

»Zycie” cztowieka jest cudem. To, co stanowi o istocie tego ,Zycia” — instynkt
moralny, wyprowadza byt czlowieka poza dziedzing zjawisk przyrodniczych, w sfere
nadprzyrodzonosci.

270 znaczeniu i istocie religii w $wiatopogladzie polskiego modernizmu pisze R. Padot, w: Filozofia religii
polskiego modernizmu. Krakow 1982.
28 A. Gorski: Monsalwat, wyd. cyt., s. 213-214.



