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NOTY O KSIAZKACH

Jozef Banka: Traktat o czasie. Czas a poczucie
dziejowosci istnienia w koncepcjach recentywizmu
i prezentyzmu. Katowice. Uniwersytet Slaski, 1991,
191s.

Obfita tworczos¢ Jozefa Banki jest przykltadem tego, na jakie niebezpieczenst-
wo naraza si¢ mysliciel, ktory pragnie stworzy¢ jaka$ oryginalng koncepcj¢ teo-
retyczng 1 dla jej artykulacji uzywa wymyS$lonych przez siebie terminéw albo tez
starym pojgciom nadaje specyficzne znaczenia. Skutek jest taki, ze czytelnicy
muszg przedziera¢ si¢ przez terminologi¢, z ktéra niedostatecznie si¢ oswoili,
a to utrudnia im lektur¢ i dotarcie do gloszonych przez autora tez. Na szczgscie
ksigzka, ktorg tu anonsujemy, jest wyjatkowo przejrzyScie skomponowana, tytu-
ty poszczegblnych rozdzialow (i podrozdziatdw, nazywanych tu artykufami) to
wrecz kolejne tezy rozwijanej koncepcji.

Ksigzka jest poréwnaniem recentywizmu — filozoficznej koncepcji tworzonej
przez Jozefa Banke — 1 prezentyzmu. Recentyzm jest swoistym kultem teraz-
niejszosci: recentywista ontologiczny twierdzi, ze cokolwiek jest, jest teraz (ens
et recens conventuntur), recentywista epistemologiczny za§ glosi, iz poznajemy
zawsze z punktu widzenia feraz i ze "opis jakiego$ zjawiska nie jest prawdziwy
we wszystkich czasach, lecz tylko w czasie terazniejszym" (s. 10). Zwlaszcza to
ostatnie sformulowanie kojarzy si¢ nam z prezentyzmem — dlatego powstala ta
ksigzka: "porownawcze studium stanowisk filozoficznych prezentyzmu i recen-
tywizmu, stanowiacych dwie koncepcje pojmowania czasu terazniejszego" (s. 9).
Wyniki studiow przeprowadzonych w rozprawie dadza si¢ przedstawi¢ w postaci
trzech tez: recentywizm nie jest metoda historyczng — prezentyzm Jest metoda
historyczna; recentywizm Jest teoria prawdy — prezentyzm nie jest teoria praw-
dy; recentywizm nie jest pragmatyzmem — prezentyzm jest pragmatyzmenm.

Ksigzka jest przeznaczona przede wszystkim dla czytelnikow zainteresowa-
nych filozofig recentywizmu — ale réwniez dla tych, ktorzy zajmuja si¢ filozo-
ficznymi problemami czasu, prezentyzmem jako stanowiskiem metodologicznym
czy filozofig pragmatyzmu.

Andrzej Mis
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XX wiek — przekroje. Praca zbiorowa. Thumaczyt
Ireneusz Kania, Krakow, Oficyna Literacka, 1991,

355s.
Ksigzka ta — przetlumaczona na jezyk polski dzigki pomocy Ministerstwa
Kultury Republiki Francuskiej — jest wyborem esejow, zamieszczanych na fa-

mach pisma ,,Esprit’. Komponujacy tom redaktorzy kierowali si¢ —jak pisza —
trzema kryteriami: "chegcia zrozumienia nasze] rzeczywistoSci intelektualnej
i duchowej, rolg wybitnych postaci francuskiego zycia untelektualnego, wreszcie
ChcieliSmy uwydatni¢ pewne kluczowe momenty, ktore przyczynity si¢ do glebo-
kich przemian w sferze mysli" (s. 4). Teksty skladajace si¢ na ksigzk¢ naleza do
gatunku pisarstwa rzadko u nas uprawianego: sg to obszerne, rozbudowane omo-
wienia jakiej$ ksiazki czy serii ksigzek, ale omodwienia nie ograniczajace si¢ do
zaprezentowania samej recenzowanej publikacji, lecz osadzajace ja w szerszym
kontekscie pradu myslowego czy ogoélnej sytuacji duchowej. Autorami sg posta-
cie wybitne, jak Paul Ricoeur czy Jean-Francois Lyotard, ale rowniez mysliciele
mniej znani: Y. Bertherat, M. Daraki, G. Delannoi, J. H. Grisward. J. -M. Heimo-
net, O. Mongin, J. Roman, P. Thibaud. J. Verdés-Leroux.

Czy ksigzka ta jest rzeczywiscie — jak glosi tytul — przekrojem XX wieku,
czy przedstawia to, co w dziedzinie mysli wydarzylo si¢ najwazniejszego w na-
szej epoce? Oczekiwania takie bylyby przesadne. Po pierwsze jest to raczej szkic
intelektualnej historii Francji, po drugie za§ zarysowano w nim najwazniejsze
tylko wydarzenia; nie trzeba tez zapomina¢, ze autorzy sa wprawdzie réznorod-
ni, ale teksty byly jednak drukowane w jednym piSmie, zachowujacym okreslona
lini¢ programowa.

O czym wigc traktuja poszczegélne eseje? O Borysie Suwarinie, pierwszym
sowietologu, jak twierdzi J. Verdeés -Leroux. O Kolegium Socjologii i jego glow-
nym tworcy, zapomnianym dzi§ Jules Monnerot. O mys$li politycznej Hanny
Arendt i Merleau-Ponty’ego. Dalej o Lacanie, Ericu Weilu, Sartrze, Aronie, Duf-
renne, Ricoeurze, Lévi-Straussie, Foucault, Dumezilu. Niektore sposrod tych
postaci przedstawia si¢ jako "mistrzOw myslenia", godnych nasladowania (na
przyktad Ricoeur czy Dumézil), innym nie szczedzi si¢ krytyki (Sartre, Fou-
cault). Wszystkie teksty napisane sa z francuska wirtuozeria i lekko$cia, czyta
si¢ wiec je dobrze, cho¢ sprawy, ktore poruszaja, sa skomplikowane i wymagaja
glebokiego namystu, jesli chee si¢ je rozumiec.

Andrzej Mis
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Henryk Elzenberg: Z filozofii kultury, wybor, opra-
cowanie 1 wprowadzenie Michal Woroniecki.
Krakow, ZNAK, 384 s.

Staraniem Spetecznego Instytutu Wydawniczego ZNAK w Krakowie ukazat
si¢ zbiér rozpraw Henryka Elzenberga pod wspolnym tytutem Z filozofii kultury,
zapowiadany jako I tom pism tego uczonego.

Tom zawiera bardzo rézny material, tak co do charakteru, formy jak i czasu,
w jakim powstaty poszczegodlne teksty.

W czesci pierwsze] przedstawiono w catosci, wydany w 1965 roku, tom szki-
cow krytycznych Elzenberga z literatury, gltownie francuskiej, noszacy tytut Pro-
by kontaktu. Czg¢$¢ druga zawiera eseje 1 artykuly mniejsze Elzenberga,
drukowane wczesniej w roznorodnych czasopismach naukowych i literackich.

Na uwage zashuguje opublikowanie przez M. Woronieckiego dotad nie zna-
nych tekstow Elzenberga, pochodzacych z Archiwum PAN w Warszawie. Sg to
glownie szkice artykutéw, notatki i1 lapidarne zapiski, ktére jednak wiele mowia
zarowno o pogladach Elzenberga, jak i o jego warsztacie pracy. Oto one: O oka-
zywaniu niecheci lub braku niecheci jako czynnikach politycznych wobec sta-
bosci i wobec siiy (z 1910 lub 1911 roku). 2. Do Religii i mistyki (1937), 3. Kilka
uwag w zwiqzku z lekturg "Welterlebnis" Holzapfla (1942), 4. Aksjologiczne po-
Jecie sensu (1942), 5. Sprawy zbiorowosci ludzkiej a modj system myslowy (1952),
6. Uwagi o pogardzie dla moralnosci (1952), 7. Czy tak zwany sens moze by¢ zy-
ciu nadany? (1957).

R. Jadczak

Ryszard Jadczak: Kazimierz Twardowski — tworca
szkoiy lwowsko-warszawskiej. Torufi, Wydawnictwo
Adam Marszalek, 1991, 142 s.

Juz od dziesigtkow lat w Polsce brakuje wybitnych indywidualnosci w zakre-
sie filozofii, takich, ktére moglyby skupi¢ wokoét siebie znaczne grono uczniow,
kierowa¢ jakim$ zespotem 1 programem badan, by¢ niekwestionowanym autory-
tetem. Na autorytety przyszedt zly czas, ludzie sa madrzejsi, krytyczni i mniej
ufni, wigkszo$¢ pragnie prowadzi¢ prace badawcze na wiasny rachunek bez od-
czuwania na sobie cigzacego i1 karcacego wzroku "mistrza". O czym to S$wiad-
czy? Takze i o tym, ze jako spoteczenstwo staliSmy si¢ bardziej ambitni, ale —
na skutek rozproszenia sit — takze bardziej przecigtni, a w wielu dziedzinach
nawet mniej niz przecigtni.

Taka $wiadomo$¢ doskwiera. Dla polepszenia nastrojow, a zapewne i z wielu
innych wzgledéw, cho¢by np. z szacunku dla dawnych i blizszych luminarzy na-
szej nauki, siggamy do ich dorobku poszukujagc wzorcow postepowania, albo po-
cieszenia poprzez $ledzenie ich problemoéw i niepowodzen. Zapewne monografia
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Ryszarda Jadczaka speilni takie swoje zadanie, mimo ze ukazata si¢ w niewiel-
kim naktadzie 350 egz. Ale kto jej szuka, ten znajdzie. Autor przybliza czytelni-
kowi postaé Kazimierza Twardowskiego, omawia jego poglady psychologiczne,
epistemologiczne, metodologiczne, etyczne 1 dydaktyczne. Calos¢ zamyka A4-
neks, w ktorym pomieszczono fragmenty niektorych odczytow, przemowien i reg-
kopisow Kazimierza Twardowskiego.

(wm)

, Antoni Jarnuszkiewicz SJ: Mitos¢ i bycie. Studium
z metafizyki. Krakow, Wydzial Filozoficzny Towa-
rzystwa Jezusowego w Krakowie. Seria: Teksty
i Studia” 23, 1990, 322 s.

Antoni Jarnuszkiewicz SJ, wykladajacy filozofi¢ na Wydziale Filozoficznym
Towarzystwa Jezusowego w Krakowie, w Papieskiej Akademii Teologicznej
i Uniwersytecie Jagiellonskim, inspiruje si¢ w swej tworczosci filozoficznej
mysla Lévinasa i od niej wychodzac proponuje metode, ktora nazywa fenomeno-
logiq kontemplacyjng. Stuzy Mu ona do analizy fundamentalnych problemow
metafizycznych, albo lepiej: fenomenu metafizycznego, ktory "zanim jest prob-
lemem, przedmiotem nauki (... ), jest cudem, tajemnicg, misterium czy enigmg,
przedmiotem madrosci (filozofii wtasnie). (... ) Zagadnienia wigc metafizyczne,
pytania o nature, o to co istotne, o strukture konstytutywng rzeczywistosci, o jej
wlasnie metafizyczny (... ) czy istotny wymiar — nie sa moim wymystem. Sa mi
one jakby zadane z rzeczywisto$cia; sama rzeczywisto§¢ niesie te odpowiedzi
(.. )" (s. 17) —jak czytamy w ostatnio wydanej ksiazce, zatytulowanej Mifos¢
i bycie.

Ksigzka ma — oprocz wstgpu i zakonczenia — trzy rozdziaty. Pierwszy, zaty-
tutowany FEnigma metafizyki, jest prezentacja fenomenologii kontemplacyjnej ja-
ko metody uprawiania metafizyki. Autor wie bowiem, ze — po Kancie, Heglu,
Kiekegaardzie, po mistrzach podejrzliwosci Nietzschem, Feuerbachu, Freudzie
i Marksie, po Husserlu, Heideggerze i Lacanie — trzeba nowej metody, aby moc
odpowiedzialnie uprawia¢ ten rodzaj rozmyslan filozoficznych, ktéry nazywamy
metafizykq albo filozofig pierwszq. Jaka wigc metafizyka jest dzisiaj mozliwa?
Przedstawiong w ksigzce odpowiedz trudno zawrze¢ w jakiej§ jednej syntetycz-
nej formule. Zasygnalizujmy wigc tylko, ze projektowana metafizyka nie rna by¢
wiedza pojgciowa, ktora gromadzi si¢ z umilowania jakiej§ neutralnej i abstrak-
cyjnej madrosci, lecz Madroscia Mitosci (stad tytut ksiazki): ,,Musi by¢ mysle-
niem na poziomie fenomenu pierwszego czyli wilasnie mgdrosci a mifosci, ktora
to Mitos¢ jawi si¢ wilasnie jako femomen pierwszy" (s. 31), gdyz jest "eidosem,
metafizyczng osnowa, istota rzeczywistosci czy jej strukturg konstytutywng" (s.
35). Autor zaktada, ze kazdy z nas ma metafizyczne doswiadczenie Milosci —
chodzi tylko o to, aby umie¢ je sobie uswiadomi¢ i wypowiedzie¢. Umozliwia to
wlasnie metoda fenomenologii kontemplatywnej: "Ta droga czy metoda lepiej
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respektuje natur¢ mySlenia istotnego, ktore chce by¢ madroscia wlasnie, teoria
czy inaczej mowiac kontemplacja a nie spekulacja” (s. 34);

Rozdziat drugi, zatytulowany Bycie, po$wigcony jest analizie fenomenu Bycia
jako Milosci, gdyz w pragnieniu metafizycznym "Bycie jawi si¢ nie jako$
abstrakcyjnie, neutralnie, ale jako bycie mitosci” (s. 96).

Trzeci rozdzial, noszacy tytut Milos¢, to refleksja nad fenomenem Milosci.
Mowa tu jest migdzy innymi o pigknie metafizycznym jako fenomenie dostep-
nym tylko milosci oraz o dobroci jako metafizycznej prawdzie bycia we wilasci-
wym tego stowa znaczeniu.

Na zakonczenie jest fragment zatytulowany Zamiast zakorczenia, gdyz nie
jest on klasycznym podsumowaniem i przypomnieniem najwazniejszych ustalen,
lecz proba zastosowania uzyskanych wynikow do analizy pewnego praktycznego
zagadnienia psychiatrycznego, tzw. symptomu "divided self.

Ksigzka nie jest objgtosciowo wielka, Autor odwoluje si¢ do ogromnej ilosci
lektur, a u czytelnika zaklada tez znajomo$¢ tradycyjnej metafizyki jak i filozofii
Lévinasa. Wszystko to sprawia, ze tekst jest bardzo '"gesty", lektura wymaga
sporego wysitku, ale nawet ci, ktorzy nie zostang przez Autora przekonani, od-

niosa z czytania korzysci, bo zapoznaja si¢ z nowoczesna, postkrytyczng propo-
zycjg myslenia metafizycznego.
Andrzej Mii

Janusz Kuczynski (red. ): Pokolenie przeiomu. T. I:
Istota i wizje mlodego czlowieka. T. 1. Miodzie-
zowe kultury Swiata: jednos¢ i roznorodnosc.
Warszawa, Uniwersytet Warszawski, Program Badan
Uniwersalizmu, 1991, t. 1232 s., t. I1 220 s.

W wydawanej przez Program Badan Uniwersalizmu (dziatajacy na Uniwersy-
tecie Warszawskim, a kierowany przez Janusza Kuczynskiego) serii "Biblioteka
Dialogu" ukazata si¢ praca zbiorowa pt. Pokolenie przelomu. W informacji Od
Redakcji czytamy: "Ksiazka ta ukazata si¢ pierwotnie w Tokyo, wydana przez
Uniwersytet Narodow Zjednoczonych (United Nations University) pt. Perspecti-
ves on Contemporary Youth w 1988 r. Byta ona i jest wynikiem migdzynarodo-
wych badan porownawczych, prowadzonych przez uczonych z 10 krajow (... )”
(s. 5).

Ksigzke otwiera obszerna rozprawa redaktora naukowego, Janusza Kuczyns-
kiego, zatytutlowana Powolanie miodego czlowieka. Autor proponuje stworzenie
"filozofii mtodosci" 1 projektuje jej najogolniejsze zarysy czy tez moze formutu-
je najwazniejsze jej problemy, gdyz wprawdzie "wielu filozofow zajmowato si¢
problemami mtodziezy i mlodosci, by wymieni¢ najwazniejszych: Platon, Rous-
seau, Comte, Mill, Ortega y Gasset, Whitehead i Maritain, Dilthey i Bloch — za-
den jednak nie zostawil systematycznej filozoficznej pracy na ten temat, cho¢
niektorzy badali r6zne aspekty mtodosci” (s. 10). Pozostali autorzy pisza o mto-
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dych ludziach jako uczestnikach procesu gospodarczego, o stosunku milodziezy
do tradycji, o psychologii mtodosci, o mtodych w literaturze, o sytuacji mtodzie-
zy w roznych spoteczenstwach i kulturach. Jak wida¢, sa to rozwazania wielo-
nurtowe, glos =zabieraja filozofowie, socjologowie, kulturoznawcy, historycy,
ekonomisci. Niekiedy kwestionowano potrzebg i sensownos¢ pisania o zrdéznico-
waniach pokoleniowych, gdyz — jak moéwiono — roznica wieku jest jedynie
faktem biologicznym i nie pociaga za soba konsekwencji ekonomicznych, $§wia-
domosciowych itd. Ta ksigzka pokazuje natomiast, ze fenomen milodosci moze
si¢ sta¢ przedmiotem interesujacych badan; nie moga one, rzecz jasna, zastapic
analizy innych (i moim zdaniem wazniejszych) zréznicowan spolecznych, ale sa
w pelni uprawnione i potrzebne.

Andrzej Mii

Hans Kiing: Projekt Weltethos. Miinchen, Piper,
1990, 192 s.

Hans Kiing w swej ksiazce Projekt Weltethos stawia trzy $miate, cho¢ zapew-
ne dla wielu czytelnikow dyskusyjne tezy, stanowiace zarazem trzy czgsci recen-
zowanej ksiagzki:

I. Ludzko$¢ nie rna mozliwosci przetrwania na §wiecie bez §wiatowego etosu.

II. Nie moze by¢ pokoju na $wiecie, jesli nie begdzie pokoju i zgody miedzy re-
ligiami.

III.  Nie moze by¢ pokoju i zgody migdzy religiami, jesli migdzy nimi nie bg-
dzie prowadzony autentyczny dialog.

Teza pierwsza jest punktem wyjscia dla catej pracy Hansa Kiinga. Autor jed-
nak ma $§wiadomo$¢ — akcentowang w wielu miejscach calej ksigzki — iz jest
rzeczg niezwykle trudng wypracowaé, ustali¢, a nade wszystko wcieli¢ w prakty-
ke etos $wiatowy. Stawia on zreszta takze dodatkowe pytania i formutuje dodat-
kowe watpliwosci. Dla przykladu: czy ectos $wiatowy musi by¢ koniecznie
zwigzany z jaka$ religia czy religiami? Czy nie wystarczy tutaj czysto naukowe
i do pewnego stopnia zdroworozsgdkowe podejscie? Ewentualnie jaka szczegol-
ng rol¢ mogloby odegra¢ chrzescijanstwo w ustaleniu i wprowadzeniu etosu
Swiatowego?

Autor wyraza tez swoj niepokdj o to, ze dotychczas wiele religii jest wrogo
nastawionych do siebie nawzajem lub tez do ludzi niewierzacych i wolnomysli-
cieli. Hans Kiing domaga si¢ w tym wzgledzie niejako "koalicji" pomig¢dzy wie-
rzacymi i niewierzacymi.

Autor prezentowane]j ksigzki zdaje sobie w pelni sprawe¢ ze ztozono$ci i ambi-
walentnego charakteru réznych religii. Podchodzi on wigc do problemu zgody
i pokoju pomigdzy religiami bardzo ostroznie. Wychodzac najpierw ze zjawisk
bardziej ogodlnych, oddzielnie omawia on stosunek roznych religii do wojny oraz
ich zaangazowanie na rzecz §wiatowego pokoju, ilustrujac swe rozwazania kon-
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kretnymi przykltadami. Za glowng przestank¢ ekumenicznej strategii uwaza Hans
Kiing samokrytyke roznych religii przekonanych czgsto bezkrytycznie o swej
nieomylnosci i "prawdziwosci"; za$ za zasadnicze kryterium, na ktére moglyby
przysta¢ wszystkie religie, uwaza to, co ludzkie (Das Humanum). W tym kontek-
Scie w sposob szczegblny akcentuje autor godnos¢ ludzka, wuznajac ja za
postawe ekumenicznego dziatania.

Hans Kiing rna rowniez co do tezy trzeciej pewne watpliwosci, gdy pyta: jak
w ogble moga prowadzi¢ ze sobg dialog rozne religie — bez uszczerbku dla ich
tozsamosci — o tak roznej proweniencji i charakterze, a zwlaszcza owe trzy bar-
dzo rdznigce si¢ miedzy soba bloki religii: blok religii monoteistycznych uksz-
tattowany na terenach Bliskiego Wschodu, religie Indii oraz religie Chin?

Autor daje jednak i w tym przypadku propozycje majace na celu wypracowa-
nie takiej teologii ekumenicznej, ktora bylaby w stanie doprowadzi¢ do zgody
i pokoju miedzy religiami. Ustala on tez pewne imperatywy, ktéore maja mieé
zastosowanie w dialogu miegdzy religiami. Zasadniczym warunkiem skutecznego
dialogu mma by¢ $wiadomo$¢, iz dialog ten nie moze mie¢ miejsca wylgcznie
w gronie specjalistow — teologow. Winien on obja¢é wszystkie zbiorowosci ludz-
kie: politykow, ekonomistow, naukowcoéw roznych specjalnosci, zwolennikéw
wszystkich religii 1 kos$ciotéw. Dialog ten powinien tez by¢ prowadzony na
wszystkich plaszczyznach: ma by¢ widoczny w zyciu codziennym, na plaszczyz-
nie oficjalnej i nieoficjalnej, w ramach dociekan naukowych i duchowych rozwa-
Zan.

Kwintesencja calej publikacji uczonego z Tiibingen, stanowigca gléwne jego
"credo", jest wyznanie: "W ostatnich latach dochodz¢ do coraz to silniejszego
przekonania, ze ten jedyny S$wiat, w ktorym zyjemy, ma tylko wtedy szansg
przetrwania, kiedy na jego obszarze przestang egzystowaé bardzo zrdznicowane,
czesto sprzeczne albo nawet zwalczajace si¢ nawzajem systemy etyczne. Ten JE-
DEN SWIAT potrzebuje JEDNEGO ETOSU. Nie jest dzi§ ludzkosci potrzebny u-
jednolicony system religijny, ani tez jednolita ideologia, ale wspolne, taczace
wszystkich i obowigzujace wszystkich normy, wartos$ci, ideaty i cele" (s. 14)

Wiadystaw Patubicki

Wiodzimierz Lorenc: Spor o nature filozofii a uni-
wersalizm. Od Kanta po Marksa. Warszawa,
Uniwersytet Warszawski, Program badan Uniwer-
salizmu, 1991, 209 s.

Czy kazdy cztowiek ma — w takiej czy innej formie — jakie$ poglady filozo-
ficzne? Czy milo$¢ madrosci zapisana jest w naturze czlowieka, jak to glosit A-
rystoteles? Dzisiaj coraz czeSciej — 1 to wsrod filozofow — styszy si¢ nega-
tywne odpowiedzi na te pytania. Filozofia — pisze Wlodzimierz Lorenc w swo-
jej ksigzce — powstata w okresSlonej kulturze, jest wyborem pewnego sposobu
zycia: zycia opartego na rozumie. Ale czy juz w obrebie filozofii 6w rozum poj-
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mowany jest jednakowo, czy mozna — inaczej to ujmujac — mowi¢ o uniwersa-
lizmie rozumu filozoficznego? Wiadomo, ze filozofowie glosili rézne tezy, cza-
sem sobie przeciwstawne, a niekiedy — co chyba jeszcze gorsze, gdy mysli si¢
o jednosci filozofii — zupetlnie ze sobg niewspoOimierne. Lecz — czytamy w pre-
zentowanej ksigzce — istniej co$ takiego jak uniwersalnos¢ w sensie formalnym.
Filozofia jest w tym sensie uniwersalna, gdyz jest ,,potencjalnie dla kazdego dos-
tepna”, filozof zaklada, ze rozum jest ,udzialem wszystkich ludzi, a zatem
u kazdego moze by¢ rozbudzony do swej aktywnosci. Tezy filozoficzne uzyskuja
swe potwierdzenie wylacznie w toku komunikacji. Intersubiektywno$¢ nalezy do
istotnosciowych okreslen filozofii (... ) Filozofia jest zatem wspdlnotowg mitos-
cig mgdrosci, dgzeniem do wspolnego posiadania prawdy” (s. 16).

Wokot takich pytan i w oparciu o takie odpowiedzi W. Lorenc buduje swoje
wywody, egzemplifikacje czerpigc z historii nowozytnej filozofii — od Kanta po
Marksa, jak glosi podtytul pracy. Analiza obejmuje wigc nie tylko calos¢ filozo-
ficznego dorobku Kanta, Fichtego, Schellinga, Hegla i Marksa, lecz — by tak
rzec — ich poglady metafilozoficzne, podejmowane przez nich proby ugruntowa-
nia uniwersalnosci rozumu filozoficznego. Rzecz cala rozpoczyna si¢ od Kanta,
gdyz to on pierwszy zwrdcil uwage na kwesti¢ jednosci rozumu spekulatywnego
i praktycznego: ,rezultaty Kantowskiej filozofii sg bezposrednig przestanka po-

szukiwan jego nastepcow” (s. 31) — czytamy, W. Lorenc zaklada wiec, Ze to
wielcy filozofowie tworza filozofig: stawiaja problemy, przedstawiaja kolejne
rozwiazania, ktore prowokuja dalsze dyskusje — i tak rozwija si¢ filozofia.

Mozna by tymczasem powiedzie¢ (w duchu Hegla), ze filozofowie s3 jedynie
wyrazicielami samorozwijajacego si¢ ducha filozoficznego, albo (w zgodzie
z Marksem) ze teorie filozoficzne odzwierciedlaja przemiany sytuacji ekono-
miczno-spetecznej. Jest to sprawa wazna dla samoswiadomosci filozoficznej, ale
jej takie czy inne rozstrzygnigcie nie rzutuje na ocen¢ zaprezentowanych
w ksigzce W. Lorenca analiz. Koncza si¢ one nastgpujaca konkluzja: "Siedzenie
ciggu rozwojowego filozofii od Kanta po Marksa przekonuje, iz pogodzenie cen-
nych osiagnig¢ tego nurtu z ideg uniwersalizmu mozliwe jest wylacznie dzigki
nawigzaniu do rozumu dialektycznego. Rozum ten nie zapewnia gotowego wy-
miaru uniwersalistycznego filozofii pokantowskiej, ale tylko na jego gruncie jes-
teSmy w stanie podaza¢ ku uniwersalizmowi" (s. 204). Cata za$ ksigzka zamyka
si¢ rozwazaniami na temat Filozofia wspolczesna a uniwersalizm. Dzisiejszy
czlowiek — czytamy — czgsto rezygnuje z filozofii, tzn. neguje ide¢ uniwersal-
nego rozumu; jednak z drugiej strony "ludzie z uwagi na swe realia zyciowe
(por. np. problemy ekologiczne, techniczne, militarne, naukowe itd. ) coraz to
bardziej mysla na sposob uniwersalistyczny" (s. 208), a wigc tworza si¢ realne
przestanki do odrodzenia filozofii.

Andrzej Mis
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Max Scheler: Problemy socjologii wiedzy. Przetozyli
i przypisami opatrzyli S. Czerniak, E. Nowa-
kowska-Sottan, M. Skwiecinski, A. Wegrzecki, Z.
Zwolinski. Wstgpem opatrzyli S. Czerniak 1 A.
Wegrzecki. Seria "Biblioteka Klasykow Filozofii".
Warszawa, PWN, 1990, 366 s.

Max Scheler jest — obok Karla Mannheima — twoércg nowoczesnej socjolo-
gii wiedzy. Ksigzka Problemy socjologii wiedzy jest najbardziej systematycznym
wyktadem pogladow Schelera w tej dziedzinie. S. Czerniak (autor wydanej w ro-
ku 1981 pracy Socjologia wiedzy Maxa Schelera) i A. Wegrzecki (réwniez znaw-
ca Schelera) przedstawiaja we Wstgpie miejsce rozwazan Schelera nad
spotecznymi uwarunkowaniami wiedzy w catoksztalcie jego mysli, stusznie pi-
szac, ze uprawial on swe badania w dwoch postaciach: raz traktujac je jako czesé
socjologii, a kiedy indziej jako fragment filozofii. Zwracaja tez uwage na to, ze
Schelerowska socjologia wiedzy swoj ksztalt — a wigc i swe ograniczenia —
zawdzigczala przynaleznosci Schelera do szkoly fenomenologiczne;.

Problemy socjologii wiedzy rozpoczynaja si¢ od okreslenia istoty socjologii
kultury; migdzy innymi szkicuje tu Scheler prawo porzadku oddziatywania czyn-
nikéw idealnych i realnych. Dalej przedstawione zostaja naczelne zasady socjo-
logii wiedzy 1 naczelne rodzaje wiedzy, a nastgpnie Scheler rozwaza kwestie
z zakresu socjologii religii, socjologii metafizyki, socjologii nauki oraz pisze
o zaleznoSciach migdzy rozwojem wiedzy a rozwojem politycznym, polityka
zewnetrzng 1 wewngtrzng. Mozna te teksty traktowac jako szkole socjologii wie-
dzy, bo Scheler rzeczywiscie korzysta z bardzo wielu metod badawczych, wyko-
rzystywanych pozniej przez jego nastgpcoOw. Mozna jednak czyta¢ Schelera dla
osiagnigtych przez niego wynikow badawczych, bo znalezé tu mozna bardzo du-
7o interesujacych spostrzezen. Oto na przyktad proba wyjasnienia istoty metafi-
zyki europejskiej 1 roznicy migdzy mysleniem europejskim i indyjskim:
»Podczas gdy indyjska metafizyka jest metafizyka «lasow» (... ), zaklada zupet-
nie bezposredni kontakt z naturg, odczucie jednos$ci i zanurzenie si¢ duszy we
wszystkim, co ozywione, oraz niemal metafizyczng $wiadomos$¢é demokratycznej
jednosci czlowieka réwniez z tym, co zyje na poziomie od niego nizszym (... ) —
to prawie cala metafizyka Zachodu jest produktem myslenia miejskiego. Fakt ten
pozwala zrozumie¢ réwniez to, ze opiera si¢ ona na zupelie innej samos$wiado-
mosci i na zupelie innym pojmowaniu siebie przez myslacego cztowieka jako
istoty panujgcej nad calg przyrodg (s. 139-140). Uwazam, ze jest to mysl gleb-
sza niz Heideggerowskie sformulowanie o "zapomnieniu bycia", jakie si¢ ponoc
dokonato w metafizyce europejskiej.

Andrzej Mis
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Andrzej Szostek MIC: Natura — Rozum — Wolnos¢.
Filozoficzna analiza koncepcji tworczego rozumu we
wspolczesnej teologii moralnej. Lublin, Katolicki
Uniwersytet Lubelski, 1990, 362 s.

Ksigzka Andrzeja Szostka jest poswigcona omowieniu sporu, jaki toczy si¢
w kregach katolickich intelektualistow, dotyczacego sprawy sumienia i wzajem-
nego zwigzku pomigdzy naturg ludzka, rozumem i wolnoscia. Kwestie te w swo-
im czasie staly si¢ przedmiotem kontrowersji pomigdzy = Watykanem
a wspolczesnymi uczonymi katolickimi i teologami, szczegbélnie w zakresie sta-
tusu tzw. przyrodzonych praw czlowieka zawartych w Dekalogu. Rezultatem te-
go sporu bylo uksztaltowanie si¢ wyraznej formacji intelektualnej w tonie
Kosciola, zwanej "nowa teologia moralng". Wedle jej reprezentantdbw rozum nie
tylko rozpoznaje normy moralne, ale takze je ustanawia, bedac sumieniem krea-
tywnym, tworczym. Innymi stowy, praca dotyczy wazkiego problemu wolnosci
czlowieka w Swietle Prawa Bozego, z uwzglednieniem teologicznej interpretacji
prawa naturalnego i uzasadniania norm moralnych.

Rozdziat pierwszy zostal poswiacony prezentacji gltéwnych stanowisk i kon-
cepcji filozoficznych w powyzszej kwestii. Rozdzial drugi przynosi szerokie o-
mowienie stanowisk krytycznych kierowanych pod adresem '"nowej teologii
moralnej", ktorych jednym z glownych argumentow jest zarzut obiektywizacji
probleméw moralnych. Rozdziat trzeci — to rozwinigcie "antropologicznych
postaw tej odmiany subiektywizmu".

Czytelnik znajdzie w tej pracy wiele interesujagcych rozwazan dotyczacych te-
orii ewolucji gatunku ludzkiego, proby okreslenia osoby ludzkiej, dobra moral-
nego 1 pozamoralnego, relatywizmu 1 uniwersalizmu norm moralnych. Catosé
zamyka obszerna Bibliografia i Indeks osobowy.

Wiadystaw  Tatarkiewicz: O  doskonalosci  (Wybrane
eseje). Lublin, Daimonion, 1991, 66 s.

Na doscubogim ostatnio rynku ksigzek filozoficznych pojawita si¢ kilka mie-
siecy temu pierwsza pozycja w nowej serii wydawniczej. Jest nig drugie wydanie
(I wyd. PWN, Warszawa 1976) wyboru esejow Wladystawa Tatarkiewicza O dos-
konalosci. Tomik zawiera nastepujace szkice: Wyraz i pojecie, Paradoksy dosko-
natosci, Doskonatos¢ moralna, Doskonatosc estetyczna.
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Pozycja ta wyszta w serii "Wszechnicy Mysli Etycznej", sygnowanej przerz
Instytut Wydawniczy Daimonion w Lublinie. Redaktorem catej serii jest Pawet J.
Smoczynski, ktory tez zataczyt do wspomnianego tomiku note o W. Tatarkiewiczu.

Ponownym wydaniem wyboru esejow Tatarkiewicza zainicjowana wigc zosta-
fa druga juz obecnie seria wydawnictw etycznych, obok wychodzacej we Wroc-
fawiu "Biblioteki Etycznej", w ktorej ukazaly si¢ pisma etyczne T. Kotar-
binskiego, T. Czezowskiego, M. Fritzhanda (takze pod redakcja Pawla. J. Smo-
czynskiego).

W serii lubelskiej zapowiada si¢ wydania w kolejnosci: K. Wojtyly Osoba
i mitos¢ oraz M. Ossowskiej Wzor demokraty. Cnoty i wartosci.

Na podkreslenie zastuguje niezwykta starannos$¢ redakcyjna i1 edytorska, z ja-
ka przygotowano pierwszy tomik Daimoniona. Nalezy zyczy¢ redakcji serii rea-
lizacji zatozonego planu wydawniczego. W duzej mierze zaleze¢ to bedzie od
wielkosci $rodkow gromadzonych na ten cel poprzez "Fundacj¢ Biblioteki Etycz-
nej" w Lublinie.

R. Jadczak

Anna Zeidler-Janiszewska (red. ): Adorno: miedzy
moderng a postmoderng. Rozprawy i szkice
z filozofii sztuki. Seria ,,Wokot przetomu post-
modernistycznego”. Warszawa — Poznan, Fundacja
dla Instytutu Kultury, 1991, 198 s.

Jest to pierwsza ksiazka z serii wydawniczej "Wokotl przelomu postmodernis-
tycznego", zainicjowanej przez badaczy z Instytutu Kultury MKIiS i Uniwersyte-
tu im. A. Mickiewicza w Poznaniu. W notce anonsujacej seri¢ czytamy, ze
kolejne publikacje (w tym takze przektady prac obcych) maja przedstawi¢ wyb-
rane watki debaty toczonej wokot przetomu postmodernistycznego. Bardzo to
potrzebne przedsigwzigcie, gdyz postmodernizm jest dzi§ przedmiotem rozleg-
tych dyskusji w catym $wiecie.

Czgsto w owych dyskusjach pojawia si¢ nazwisko Theodora W. Adorna. "Do
Adorna — pisze redaktorka naukowa ksiazki, A. Zeidler-Janiszewska — odwolu-
ja si¢ zarowno zwolennicy «niewypelionego projektu moderny» jak 1 zdeklaro-
wani postmoderni$ci. Aprobatywnie i krytycznie. Ci zwlaszcza, ktorzy eksponuja
pionierska role praktyki artystycznej i jej teorii w uksztaltowaniu «radykalnego»
pluralizmu naszych dni i ci, ktérzy podkreslaja zagrozenia ptynace z faktu, iz to
sztuka wlasnie oddata — z drugiej strony — spore swe zasoby we wladanie
«przemyshu rozrywkowego»" (s. 6).

Ksigzka dzieli si¢ na dwie czgsci: Rozprawy i Szkice. W pierwszej umieszczo-
no szes¢ wigkszych tekstow: K. Krzemieniowej (autorki wigkszosci przktadow
Adorna na jezyk polski), G. Banaszaka, R. Kolarzowej, P. Orlika, G. Dziamskie-
go 1 A. Zeidler-Janiszewskiej. Szkice to drobniejsze wypowiedzi G. Banaszaka,
G. Dziamskiego, R. Kolarzowej i A. Zeidler-Janiszewskiej. Wigkszos$¢ tych prac
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dotyczy mysli estetycznej Adorna, a zwlaszcza jego pogladow na muzyke, przy
czym obok rekonstrukcji autorzy dokonuja tez krytyki poszczegdlnych watkow
i wykorzystuja wybrane koncepcje autora Filozofii nowej muzyki do analizy
wspoélczesne] kultury muzycznej. Eseje G. Dziamskiego i A. Zeidler-Janiszews-
kiej maja nieco inny charakter. W pierwszym poréwnuje si¢ poglady Adorna, Ha-
bermasa 1 Lyotarda na kwesti¢ teorii 1 praktyki artystycznej. Drugi jest
btyskotliwg interpretacja wypowiedzi Lyotarda o Adornie: "od Adorna jako diab-
ta poprzez zapowiadany w Kondycji postmodernistycznej zwrot ku polityce (i
estetyce) laczacej to, co sprawiedliwe z tym, co niewyobrazalne, ku pragma-
tycznemu dla podznej tworczosci Lyotarda sposobowi analizy «przypadku Hei-
deggera» bliskiemu (w ogolnej perspektywie) Adornowskiej krytyce «ontologii
fundamantalnej» — jednemu z gltéwnych tematow Dialektyki negatywnej” (s.
136). Wbrew pozorom nie jest to wcale marginesowy temat, gdyz sledzac stosu-
nek Lyotarda do Adorna mozna odkry¢é wazne tendencje przenikajace nasza
wspotczesnos¢ i postmodernistyczng filozofig.

Sposrod  szkicow wymienmy dwa ostatnie: R. Kolarzowe] Jak si¢ szatan
w  burzuja przemienit 1 A. Zeidler-Janiszewskiej Sprawiedliwos¢ wobec rozno-
rodnosci. Pierwsza autorka przedstawita Adorna jako "Wielkiego Inkwizytora
sztuki wspolczesnej", gloszacego — w duchu Sredniowiecza — ze "jest tylko
jedna prawda w muzyce" (s. 174). Druga polemizuje z ta opinia — przypomina-
jac, iz jednym z celow Adorna bylo pokazywanie bezpodstawnosci wszelkich
roszczen uniwersalistycznych i ze to wlasnie przycigga postmodernistow do tego
mysliciela. Takie dyskusje dodaja smaku kazdej ksiazce.

Andrzej Mii



