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A. Szahaj: Krytyka — emancypacja — dialog.
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dygmatu teorii krytycznej. Kolegium Otryckie,
Warszawa 1991, 301 s.

Dziatalnos¢ wydawnicza Kolegium Otryckiego zaowocowala ostatnio dwiema
ksigzkami na temat bogatej tworczosci filozoficznej J. Habermasa. Mam tutaj na
mysli prace: A. M. Kaniowskiego Filozofia spoleczna Jiirgena Habermasa: W po-
szukiwaniu jednosci teorii i praktyki oraz A. Szahaja Krytyka — emancypacja —
dialog. Jiirgen Habermas w poszukiwaniu nowego paradygmatu teorii krytycz-
nej. Moja uwage chcialbym poswigci¢ drugiej z przywolywanych tutaj pozycji.

Andrzej Szahaj, nawigzujagcy w swojej refleksji filozoficznej do zatozen teo-
riokulturowych wypracowanych w poznanskim osrodku kulturoznawczym, znany
jest jako propagator mysli J. Habermasa z artykutdow drukowanych w "Studiach
Filozoficznych", "Studiach Metodologicznych", z dyskusji prezentowanej na ta-
mach "Colloquia Communia" oraz jako wspotredaktor (wraz z A. M. Kaniows-
kim) zbioru tekstow Wokot teorii krytycznej Jiirgena Habermasa, wydanego
przez Kolegium Otryckie w 1987 r. Zajmuje si¢ on szeroko rozumiang filozofia
spoteczna, a w szczegolnosci problemami kulturowych uwarunkowan poznania
i dziatania spolecznego. Tematyka ta znalazta rowniez zywe odzwierciedlenie
w jego refleksji nad koncepcjami najpopularniejszego obecnie kontynuatora tra-
dycji szkoty frankfurckie;.

Ksigzka Krytyka — emancypacja — dialog zmierza do ukazania procesu ewo-
lucji mysli filozoficznej Habermasa poprzez zarysowanie dwoch faz rozwoju te-
orii krytycznej. Fazy te okreslone sa umownie jako "przedkomunikacyjna" i
"komunikacyjna". Autor przedstawia ciaglo$¢ i1 zmiany teorii krytycznej oraz jej
stosunek do tradycji szkoty frankfurckiej. Nie zadowala si¢ przy tym rola ko-
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mentatora tekstow niemieckiego mysliciela, lecz w oparciu o wlasng baze teore-
tyczna stawia szereg interesujacych pytan filozoficznych.

Pierwszy rozdziat pracy zawiera prezentacj¢ idei Habermasa z ,,przedkomuni-
kacyjnej” fazy ich rozwoju. Przedstawione zostaly tutaj fundamentalne rozst-
rzygnigcia pomigdzy "pracg” 1 ‘interakcja", "dzialaniem instrumentalnym" i
»dzialaniem komunikacyjnym”, ktoére sluza utrzymaniu przekonania o dwuaspek-
towosci zycia spotecznego w obydwu fazach rozwoju teorii krytycznej. Ta czgsé
ksigzki omawia szczegélowo nie tylko powyzsze rozstrzygnigcia, ale rowniez
ich implikacje teoriopoznawcze 1 metodologiczne oraz kwesti¢ relacji teoria —
praktyka rysujaca si¢ w ich $wietle. Drugi rozdziat ukazuje koncepcje dziatania
komunikacyjnego ("komunikacji wolnej od zaktocen"), stanowiacego podstawe
teorii spotecznej o roszczeniach uniwersalistycznych. W rozdziale tym zaryso-
wana jest kontynuacja rozroéznienia dwuaspektowosci zycia spotecznego w po-
dejsciu akcentujacym dwa pola: "systemu" i ,spolecznego $wiata Zzycia codzien-
nego” (Lebensweltu). Rozdziat trzeci charakteryzuje ewolucj¢ pogladow Haber-
masa, stawiajac problem ciaglosci teorii krytycznej. Natomiast czwarty, ostatni
rozdzial jest proba wstegpnej interpretacji i krytyki niektorych watkow koncepcji
omawianej w pracy.

Najistotniejsze problemy jakie pojawiaja si¢ w trakcie interpretacji mysli Ha-
bermasa, sa zwigzane z trzema kategoriami: kultura, komunikacja i poznaniem.
Jak zauwaza A. Szahaj, pojecie kultury wigze si¢ z Habermasowskim terminem
"Lebenswelt". Zdaniem autora Théorie des komunikativen Handelns, "spoleczny
$wiat zycia codziennego" rozpada si¢ tu na trzy zasadnicze sfery: "kulturg",
"spoteczenstwo" i "osobowo$¢". Wedlug A. Szahaja wszystkie te elementy ozna-
czaja u Habermasa wiedzg, ktora cho¢ nieu$§wiadamiana, jest powszechnie res-
pektowana w podmiotowych dziataniach interakcyjnych. Autor pracy Krytvka —
emancypacja — dialog twierdzi, iz o ile tre§¢ owej wiedzy jest mniej wigcej jas-
na w przypadku kategorii "spoleczenstwa" (powszechnie respektowane normy) i
"osobowosci" (indywidualna kompetencja poznawcza, moralna i interakcyjna),
o tyle w przypadku kultury mozemy si¢ opiera¢ jedynie na pewnych intuicjach.
Autor dochodzi do wniosku, iz twierdzenie niemieckiego teoretyka, ze kultura
okresla "pole semantyczne tresci symbolicznych", pozwala rozumie¢ przez kul-
ture zalozenie semantyki danych jednostek komunikacji symbolicznej przypisu-
jace im ich odniesienia przedmiotowe zwane wlasnie semantycznymi. Pomijajac
kwesti¢ réznic pomigdzy tak wyeksplikowanym pojeciem kultury a pojeciem
kultury jakim postuguje si¢ A. Szahaj (zespdt powszechnie respektowanych
w danym spoteczenstwie sadow normatywnych i dyrektywalnych), pojawia si¢
pytanie: czy to ostatnie oraz pojgcie spoleczenstwa uzyte przez Habermasa —
w jakims$ stopniu nie pokrywaja si¢? Nalezatoby chyba to rozwazy¢.

Wedlug A. Szahaja przedmiotem szczeg6lnie licznych kontrowersji jest Ha-
bermasowska koncepcja "komunikacji wolnej od zaklocen". Zgodnie z pierwot-
nym stanowiskiem Habermasa, w zakres zaklocen komunikacji wchodza
wszelkie nieujawnione przesadzenia (przesady, przedsady). Ich usunigciu rna stu-
zy¢ krytyka poprzedzajaca swobodny dialog. Jednakze z przedstawionej w kon-
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cowych partiach pierwszego rozdzialu ksiazki Krytyka — emancypacjia — dialog
polemiki pomi¢dzy Habermasem i Gadamerem wynika, iz status krytyki jest
problematyczny. A. Szahaj shusznie zauwaza, Ze krytyka musi znalezé bariere
w nieeliminowalnych przesadzeniach kulturowych. Skoro owe przesadzenia sa
warunkiem komunikacji, nie mozna domaga¢ si¢ "komunikacji wolnej od zaklo-
cen". Trudno$¢ jest mniejsza gdy zakladamy, ze komunikacja odbywa si¢ na polu
jednej i tej samej kultury, ale staje si¢ istotna w przypadku réznych kultur. Jesli
nawet przyjmiemy, ze Habermasowi chodzi wylacznie o przesadzenia o tzw.
"charakterze ideologicznym" to i tak pojawiaja si¢ pytania zakre$lajace interesu-
jace pole problemowe. Mym na mysli pytania postawione przez autora pracy
Krytyka — emancypacja — dialog na gruncie jego interpretacji teorii krytycznej:
1. Jak odrézni¢ przesadzenia ideologiczne od przesadzen ideologicznie neutral-
nych? 2. Dlaczego mozna usunaé przesadzenia ideologiczne skoro nie mozna te-
go uczyni¢ z innymi przesadzeniami?

Zastrzezenia A. Szahaja budza jeszcze dwie kwestie artykutowane na polu teo-
rii spotecznej J. Habermasa: 1. Problem zniesienia "historycznie zbednej repre-
sji" bez zniesienia panowania politycznego jako takiego, oraz 2. "Zasada uni-
wersatizacji" jako gwarancja mozliwosci uzyskania porozumienia w dyskursie
praktycznym. Co si¢ tyczy problemu pierwszego, to sprzeczno$¢ rodzi fakt, iz
jesli nalezatoby roztrzygna¢ sprawg '"zbednej represji" w trakcie dyskusji wolnej
od zaktocen, odbywajacej si¢ w "idealnej sytuacji komunikacyjnej", to represja
musi by¢ zniesiona wczesniej, niz rna mie¢ miejsce wspomniana dyskusja. Jesli
chodzi o problem drugi, to nie wiadomo na jakiej podstawie teoretyk dyskursu
moze rozstrzygaC a priori normatywne zasady przyjmowane w dyskursie. Ustala-
jac owo a priori zaprzeczatlby fundamentalnej zasadzie etyki dyskursu, ze tylko
normy znajdujace consensus wszystkich uczestnikow dyskursu moga rosci¢ so-
bie prawo do waznosci.

Autor ksigzki Krytyka — emancypacja — dialog rysuje otwarte pole proble-
mowe dla fundamentalnych rozwazaé teorii spotecznej. Jego praca nie daje Zzad-
nych gotowych i jednoznacznych odpowiedzi, ale zmusza do wysitku intelek-
tualnego w celu glebszego zrozumienia postawionych pytan filozoficznych. Dob-
ry poziom erudycyjny i metodologiczny prowadzonych rozwazan powinien przy-
czyni¢ si¢ do ozywienia dyskusji nad koncepcja J. Habermasa i do wzbogacenia
procesu jej recepcji w Polsce.



