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KRZYSZTOF KWIECIEN

CHARAKTERYSTYKA ELEMENTOW “FILOZOFII ZYCIA” PRZYSWOJONYCH
PRZEZ POLSKI MODERNIZM*

W rozdziale tym nie zamierzam przedstawi¢ wszelkich watkow mysli charakterys-
tycznych dla tzw. “filozofii Zycia”. Zakres tematyczny tej pracy obliguje mnie do
zaprezentowania tych watkow, ktore dla tworcow Mlodcj Polski stanowily gtowne zrodia
inspiracji.

Przez termin “filozofia zycia” rozumiem powstale niezaleznie od siebie poglady,
charakteryzujace si¢ tym, ze upatruja w dyskursywnie niepoznawalnym, cho¢ roznie
interpretowanym “zyciu” — ostateczne podtoze kultury i spoteczenstwa. Reprezentanci
tej filozofii podkreslaja znaczenie kategorii “zycia”, ktora rozumiana czy to jako “wola
mocy”, czy jako irracjonalna “moc tworcza”, “ped tworczy”, jest zawsze interpretowana
jako ruch, rozmach, ostateczna rzeczywistos¢ z ktorej wyrasta cala wielorakos¢ kultury i
form zycia spolecznego. “Zycie” — w mysl tych pogladow — jest skojarzone ze
zjawiskami biologicznymi (irracjonalnymi popgdami) lub z procesem dziejowej
tworczosci kultu- ralnej i stuzy uwypukleniu tych aspektow ludzkiej dziatalnosci, ktore
stanowia o jej niepowtarzalno$ci, nieprzewidywalnosci, spontanicznosci, wolnosci.
Wyeksponowanie irracjonalnych, dynamicznych czynnikow wyznaczajacych proces
kulturowy oznacza przeciwstawienie si¢ pogladom i metodom badawczym wiasciwym
dla pozytywis- tycznego scjentyzmu.

“Filozofia zycia” bgdac reakcja na mechanistyczng interpretacje rzeczywistosci, pod-
krc$la znaczenie tworczego aspektu bytu, prymatu czynu, irracjonalnych sit tworczych i
aktow nadajacych rzeczywistosci nieprzewidywalne, nowe warto$ci i znaczenia. W
przeciwienstwie do pozytywistycznego mechanizmu i finalizmu, z punktu widzenia
ktorych rzeczywisto$¢ jest raz na zawsze uksztattowana, “filozofia zycia” proponuje
dynamiczng koncepcj¢ rzeczywistosci, gdyz za istote wszelkich zjawisk uznaje blizej
nieokre$lone dzialanie — ekspresje¢ energii tworcze;j.

Z punktu widzenia zatozen ontologicznych, przedstawicieli “ filozofii zycia ” taczy
wspolna teza, iz rzeczywistoscia ostateczng jest irracjonalne “zycie” posiadajace ponadto
— w przeciwienstwie do juz okreslonych i urzeczywistnionych jego form — warto$¢
najwyzsza.
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Nastgpna cecha charakterystyczng dla tych pogladow jest sposdb rozwiazania prob-
lemu metody poznawczej, za pomoca ktorej dany jest czlowieckowi wglad w istote bytu.
“Zycie” jako rzeczywisto$é ostateczna, jest — w $wietle tych pogladow — niedostepna
poznaniu pojeciowemu, intelektualnemu. Charakterystyczny dla “filozofii Zycia” jest
gloszony przcz jej propagator6w podzial rzeczywistoSci na: stanowiaca tre$¢ ludzkiej
$wiadomosci, tj. rzeczywisto$¢ zjawiskowa, “powierzchniowa” 1 rzeczywisto$¢ “‘gle-
boka”, “pierwotna”, ostateczng, bedaca zrodtem tej pierwszej.

Z punktu widzenia “filozofi zycia” pojgciowe ujmowanie rzeczywistosci, metoda
empirycznej obserwacji, eksperymentu, tak charakterystyczne dla pozytywistycznego
scjentyzmu, sa metodami blednymi, poniewaz za pomoca takich metod dana moze by¢
cztowiekowi tylko zjawiskowa strona bytu, ktéra — co wazne — nic Wwyczerpuje
znaczenia pojecia “rzeczywistosc”.

Kategoria “Zycia” utozsamiana z nieokreSlong daznoscia wymykajaca si¢ poznaniu
dyskursywnemu, implikowala takie zalozenia epistemologiczne, ktore byly obce
intelcktualizmowi roszczacemu sobie pretensje do wylacznosci poznawczej. Wszelkie
konstrukcje intelektualne sa — w mys$l zalozen “filozofii Zycia” — nieadekwatnym i
uproszczonym obrazem rzeczywistosci.

Taka epistemologic mozna odczyta¢ réwniez pod postacia kluczowego dla tych po-
gladow zagadnienia prymatu “Zycia” wobec intelektu. Zagadnienie to rna podwojny aspekt.
Po pierwsze — prymat ten oznacza, ze zjawiska dostgpne w ludzkim przezyciu i
doswiadczeniu poznawczym stanowiacym tre$¢ wiedzy dyskursywnej, sa juz przejawem
“zycia”, narzedziem irracjonalnej w swej istocie dziatalnosci. Oznacza to krytyke zasady
autonomii mys$lenia, uznajacej proces poznawczy podmiotu za niezalezny wobec wszelkich
indywidualnych badz ponadindywidualnych wtasciwosci irracjonalnego wymiaru ludzkiego
bytu. Pojecie prawdy okazalo si¢ pozbawione wartosci samoistnej, niezaleznych od
zyciowych, pozaintelcktualnych wilasciwosci cztowieka. Zasada autonomii myslenia okazata
si¢ zatem niemozliwa. Pozostalo przyja¢, ze prawda jest wzgledna, zalezna od
indywidualnych przezy¢, postaw i dzialan czlowieka. Ten prymat “Zycia” wobec intelektu
oznacza niezgode na myslenie metoda pojeciowa, dazaca tylko do adekwatnego ujecia
przedmiotowych  wlasciwosci §wiata. Reprezentanci “filozofii zycia” wskazuja, ze
intelektualizm shuzy statycznej interpretacji rzeczywisto$ci, a uznajac t¢ interpretacje za
jedynie prawomocna, sprzyja on powstawaniu fatszywych sadéw o rzeczywistosci.

Po drugie — prymat “Zycia” wobec intelektu oznacza sprzeciw wobec kategorii, w
jakich  prébuje opisa¢ kondycje ludzka pozytywistyczna nauka. Ostrza krytyki
kierowane sa przeciwko pogladom upatrujacym w czlowieku gléwnie organizm
biologiczny badz element organizmu spolecznego, tj. przeciwko prébom opisu pewnej
zlozonej calosci integralnej jaka jest czlowiek, w kategoriach przystosowania do
srodowiska biologicznego lub spoleczenstwa.

“Filozofia  zycia” znalazla  wybitnych rzecznikéw swych idei w  osobach
A. Schopenhauera, F. Nietzschego i H. Bergsona. Wiasnie elementy
“filozofii  zycia” stanowily glowne zrodlo inspiracji w  tworczosci filozoficznej
polskiego modcr- nizmu i dziela tych wlasnie reprezentantow owego nurtu w filozofii
wzbudzity naj- wyzsze zainteresowanie ws$rod —milodopolskiej elity intclcktualng;.
Nalezy zaznaczy¢, ze mys$l ich przedstawicieli “filozofii zycia” (James, Dilthey,
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G uy au) rowniez, cho¢ w zdecydowanie mniejszym stopniu i zakresie, znalazta pewien
oddzwiek w tworczosci polskiego modernizmu.

Schopenhauer, Nietzsche, Bergson podkreslali konieczno$¢
rozpatrywania bytu ludzkiego w dwoch wymiarach. Obok “powierzchniowe;”,
$wiadomej sfery bytu, bedacej wyrazem przystosowania si¢ cztowieka do warunkow
zewnetrznych, przyrodniczych, dostrzegali sfer¢ “gl¢boka”, irracjonalna, wytamujaca si¢
spod metod dyskursywnego opisu. Schopenhauerowska “wola zycia”, Nietzscheanska
“wola mocy”, Bergsonowska “dazno$¢ tworcza” stanowia sam rdzen metafizyki
gloszacej, ze istota bytu ludzkiego jest sfera irracjonalnego, cho¢ roznie
interpretowanego “zycia”, oraz implikuja irracjonalng postawe¢ poznawcza uwazang za
najglebsza forme¢ poznania przeciwstawiong poznaniu intelektualnemu — bedacemu
instrumentem przystoso- wawczym cztowieka, narzucajacym na rzeczywisto$¢ kategorie
jej nicwspoétmicrne: celu, normy, przyczyny i skutku. W intelektualnej postawie
poznawczej wyrazony jest — glosza rzecznicy “filozofii zycia” — blad poznawczy,
poniewaz probuje si¢ wszelkie postacie rzeczywistosci uja¢ w formy logiczne, uznajac
tym samym poznanie dys- kursywnc za jedna, uprawniong forme¢ kontaktu z
rzeczywistoscia, ktora — co jest charakterystyczne dla “filozofii zycia” — w swojej
istocie nie podlega wyjasnianiu, lecz na bazie ktorej wszystkie formy bytu (tres¢
swiadomosci, kultura, spoteczenstwo) powinno by¢ wyjasniane.

Nalezy dopatrywa¢ si¢ roznych przyczyn poszukiwania przez mtodopolskich pisarzy
inspiracji tworczej w pogladach reprezentatywnych dla “filozofii zycia”. Jedng z
glownych bylo to, ze sytuacja wyjsciowa polskiego modernizmu i tlo na ktéorym si¢ on
dalej rozwijal, byly okreslone $wiadomoscia kryzysu kulturalnego konca XIX wieku,
kryzysu charakteryzujacego si¢ zalamaniem przekonania co do prawomocnosci
obowiazujacych wartosci (nieuchronnosci postgpu kulturalnego, wiary w obiektywna
prawde¢ poznania naukowego). System warto$ci zaproponowany przez $§wiatopoglad
pozytywistyczny podkreslajacy potege rozumu, wiar¢ w poznanie naukowe roszczace
sobie prawo wytacznosci do ujmowania wszelkich aspektow rzeczywistoSci, przestat
wystarcza¢ w obliczu nabierajagcego na sile niezbywalnego metafizycznego dazenia
cztowieka do ustalania prawd o samej istocie bytu — absolucie, wobec drgczacej
koniecznosci stawiania pytan i oczekiwania odpowiedzi dotyczacych znaczenia rzeczy-
wisto$ci absolutnej. Coraz powszechniejsza w miodopolskich kotach intelektualnych
staje si¢ Swiadomo$¢ niewystarczalno$ci opisu rzeczywistosci w kategoriach
intelektualnych, dajacego cztowiekowi jedynie prawdy czastkowe, redukujacego rzcczy-
wisto$¢ z istoty swej niedostepng poznaniu dyskursywnemu do luznego szeregu zjawisk
o charakterze materialnym i mechanicznym'.

Charakter dociekan filozoficznych byl uwarunkowany gtéwnym powotaniem filozofii
— podejmowaniem prob wniknigcia w najglebsza tajemnic¢ bytu. To — tak
charakterystyczne dla modernistycznych koncepcji metafizycznych — cigzenie duchowe

I Te kwestie znacznie szerzej sg przedstawione przez T. Weissa w: Romantyczna genealogia
polskiego modernizmu. Warszawa 1974, s. 185—209 i w: Przelom antypozytywistyczny w Polsce w
latach 1880—1890, oraz przez H. Horynska w artykule: Polski modernizm literacki jako proba
antropologii filozoficznej, zamieszczony w zbiorze: Wybrane zagadnienia z historii filozofii polskiej
na tle filozoficznej umystowosci europejskiej. Wroctaw 1979, s. 215—221.
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ku zagadkowym otchianiom, stanowigce zarazem zwrot w stron¢ irracjonalnych
pierwiastkow zycia ludzkiego, odnajdujace siebie w pogladach charakterystycznych dla
“filozofii zycia”. Przede wszystkim w roznic interpretowanej kategorii “zycia” (zaleznie
od tego, ktora z wersji “filozofii zycia” stanowita w danym przypadku zrédto inspiracji i
W jakim stopniu zostata zmodyfikowana), doszukiwano si¢ pewnego rodzaju istnienia
autentycznego, ktore jest tworzeniem przez jednostke — $wiata wartosci absolutnych,
bedacych ideatem wyznaczajacym cel kultury i rozwoju wspolnoty ludzkie;.

Sq rzeczy tak olbrzymie i wznioste, wystrzelajqce tak wysoko nad poziom naszego
umystu, ze mowic o nich w sposob okreslony nie podobna, bez popadnigcia w trywialnosé
i pltkosé? — tak okreSla 1. Matuszewski natur¢ najistotniejszych zagadnien
stojacych przed filozofia. Zasadniczym czynnikiem nowych koncepcji metafizycznych
powinno by¢ — sadzi — (w przeciwienstwie do pradow mysli charakterystycznych dla
pozytywizmu) oparcie wiedzy o rzeczywistosci na “syntezach podmiotowych”, co
oznaczalo wyniesienie indywidualnego, genialnego czynu duchowego do absolutnego
wymiaru. Charakter tej metafizyki jest w glownej mierze okreslony koncepcja jednostki,
ktora nie tylko czuje si¢ odrebnym od innych istnien swiatem, ale uwaza si¢ za jedyny
prawdziwy swiat, jedyng rzeczywistos¢, za konkretny symbol tajemnej potegi i
podscieliska wszechbytu—za absolut 3.

W dalszej czgsci rozdziatu pokrotce opisze gtowne watki mysli charakterystyczne dla
pogladow filozoficznych wspomnianych juz przedstawicieli “filozofii zycia” i na razie
tylko w sposob bardzo zwiezly przedstawi¢ — zasadnicza dla tych badan — kwesti¢
réznorodnosci form asymilacji tych watkow mysli w twodrczosci poszczegdlnych
przedstawicieli polskiego modernizmu.

1. SCHOPENHAUER

Wedlug Schopenhauera istot¢ bytu stanowi niezrdéznicowana, nieokre§lona
przez zadne inne cele i wartosci “Slepa”, spontaniczna wola, ktorej przejawem jest cala
rzeczywisto$¢ dostgpna ludzkiej swiadomosci. Poza wolg nic nie istnieje, nic wigc nie
moze jej z zewnqtrz okreslic. Byloby lo zresztq sprzeczne z samym pojeciem woli, w
ktorym zawarta jest wolnosé. Okreslenie woli jest wigc mozliwe tylko jako
samookreslenie. Slepy ped, dgzenie jako istota $wiata, daje sie pojgé jako powszechne
pragnienie przybrania okreslonej postaci. Taka jest wewnetrzna tresé pojecia "wola “* —
charakteryzuje metafizyczng zasad¢ bytu J. Garewicz w pracy Schopenhauer. Wola
samookreslajac si¢, potwierdza swa bezwzgledna wolno$¢ dokonujac wyboru jednej z
nieskonczonych mozliwosci tego samookreslenia. Jednak w chwili dokonania wyboru,
wcielajac si¢ w §wiat przedmiotowy, traci absolutna wola swa wolno$¢ raz na zawsze,
poniewaz musi juz podda¢ si¢ obcym jej prawom rzadzacym tym §wiatem. Wola objawia
sie w przyrodzie nieswiadomej jako sita natury, wyzej — jako sita witalna, zas u

2 1. Matuszewski: Stowacki i nowa sztuka. Warszawa 1904, s. 325.
3 Ibidem, s. 376.
4J. Garewicz: Schopenhauer. Warszawa 1970, §. 51.
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zwierzecia i czlowieka otrzymuje nazwe wola® — pisze Schopenhauer. Wola, wcielajac
si¢ w $wiat przedmiotowy, przeksztalca si¢ z pierwotnej jednosci w roznorodna wielo$¢.

Schopenhauer wprowadza “wole zycia” jako kategorig, za pomoca ktorej
wyraza si¢ tak charakterystyczna w $wiecie dazno$¢ kazdego zyjacego indywiduum do
zachowania zycia. “Wola zycia” lezy u podstaw wszelkich okre$lonych form rzeczy-
wisto$ci, nie jest przy tym zasada bytu indywidualnego, lecz ponadindywidualng jego
istota. Indywiduum — w tym $wietle — okazuje si¢ uzewnetrznieniem woli, zjawiskiem
absolutu — rzeczy samej w sobie, ktory jako nieograniczony przez indywidua, nie bedac
transcendentnym — trwa w S$wiecie przedmiotow jednostkowych. Wola zycia jest
wspolna wszelkiej istocie, jest tym, przez co kazda istota trwa w Swiecie zjawisk®. “Wolg
zycia” cechuje “niezmordowane dazenie”. Wszystko prze i wszystko dgzy do istnienia, w
miarg mozliwosci do istnienia organicznego, tj. do Zycia, a nastegpnie do spotggowania go
w mozliwie najwyzszym stopniu’. Ta nieustanna, niezmordowana zmienno$¢ $wiata
przedmiotowego $§wiadczy — wedlug Schopenhauera — o rzeczywistosci
absolutnej, ponadindywidualnej, nieokreslonej daznosci stanowiacej podioze tego Swiata.
W jaki sposob mogtlaby przyroda znies¢ bez znuzenia (... ) nieskoftczong powtarzalnosc,
gdyby jgdrem jej byla jakas substancja bezczasowa i dlatego — absolutnie nieznisz-
czalna, (... ) catkiem innego rodzaju niz jej zjawiska, cos metafizycznego, zupetnie
heterogenicznego w stosunku do zjawisk fizycznych? Tym zas jest wlasnie wola w nas i
we wszystkim! §

Wola jest pozadoswiadczalna, "gleboka“ sferg bytu, noumenem. R6znorodnos¢ $wiata
przedmiotowego, ludzkie indywiduum, jest zjawiskiem, tj. istnieje — pisze
Schopenhauer — #lko w moim wyobrazeniu®. Rozrdznienie w rzeczywistosci sfery
”’zjawiskowej* 1 noumenalnej, ujecie bytu ludzkiego, z jednej strony, jako indywiduum
odmiennego od wszelkich innych istot i z drugiej strony jako sfery ’’glebokiej™,
ponadindywidualnej, dostgpnej czlowiekowi w akcie samowiedzy, antycypuje
p6zniejsze, charakterystyczne dla *’filozofii zycia“ koncepcje *’zycia“ jako irracjonalnej
podstawy wszelkich tresci ludzkiej $wiadomosci i form kultury.

Swiadomo$¢  jest dla  Schopenhauera rodzajem Srodka  orientacyjnego,
stuzgcego dla potrzeb zwierzecego zycia. W $wiadomosci dana jest czlowiekowi
“zjawiskowa” strona rzeczywistosci, uzyskana za posrednictwem wyobrazenia czasu i
przestrzeni. Rzeczywisto$¢ dostgpna poznaniu intelektualnemu ukazuje si¢ zawsze jako
wielos$¢ i roznorodnos$¢ jednostek.

W tym $wiecie woli uprzedmiotowionej wyraza si¢ jego podstawowa zasada —
daznos¢ wszystkich istot do wiasnych, indywidualnych, egoistycznych celow. W
dzialaniu kazdej istoty jej wola napotyka nieustannie na przeszkody w postaci innych

3 A. Schopenhauer: Przeciwstawienie rzeczy samej w sobie i zjawiska. W: J. Garewicz:
Scbopenbauer. Op. cit., s. 148.

6 A. Schopenhauer: O niesmiertelnosci istoty naszej. Warszawa 1909, s. 31.

7 A. Schopenhauer: Charakterystyka woli Zycia. W: 1. Garewicz: Schopenhauer. Op. cit.,
s. 167.

A. Schopenhauer: Przeciwstawienie rzeczy samej w sobie i zjawiska. W: J. Garewicz:

Schopenhauer. Op. cit., s. 150—151.

9 A. Schopenhauer: Metafizyczna podstawa etyki. W: J. Garewicz: Schopenhauer. Op. cit., s. 204.
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dazen skierowanych na osiagni¢gcie wiasnych korzysci. Stad rodzi si¢ konflikt
wynikajacy z nieuchronnosci starcia réznorodnych, obeych sobie uprzcdmiotowicn woli,
konflikt nieunikniony, begdacy — zdaniem Schopenhauera — zrodiem wszelkiego
zta.

W $wiecie “zjawiskowym” panuje wigc bezwzglgdna koniecznos¢, kazde indywiduum
podlega $cisle okreslonym prawom wewngtrznym i zewnetrznym, tj. reaguje na bodzce
zewnetrzne w specyficzny, sobie wlasciwy sposob. Swiat woli uprzedmiotowionej jest,
jak sama wola, niezmordowanie czynny, ale czynnos¢ ta biegnie raz na zawsze utartymi
koleinami, poniewaz najistotniejszq cechg tego porzgdku (panujacego w S$wiecie —
przyp. aut. ) jest powszechna celowos¢ zjawisk, z ktorych kazde jest wyrazem okreslonych
dgzen'’,

Rzeczywistos¢ stanowigca tres¢ §wiadomosci, istniejgca tylko w wyobrazeniu, a wigc
“zjawiskowa” — ukazuje si¢ jako bezcelowa, a zatem niepojeta igraszka wieczystej
koniecznosci, niezglebionej, nieublaganej ananke'!. Dzialanie wszystkich istot na tym
Swiecie — pisze Schopenhauer — jest zawsze bezwzglednie konieczne (... ) prawo
przyczynowosci nie zna zadnych wyjqgtkow, podlega mu wszystko (...). Dlatego nigdy w
dziejach swiata zaden pylek w promieniach slonca nie mogt zboczy¢ ze swej drogi, ani
zaden czlowiek nie mogl nigdy postgpic¢ inaczej, niz postgpil>. Swiat jest wigc
mechanizmem o nieznanym celu.

Z tej rzeczywistosci wyznaczonej przcz konieczne prawa dziatania, egoizm i zlo,
wyzwoli¢ si¢ mozna poprzez akt zaprzeczenia woli Zycia, tj. poznanie, ze byt i istota
kazdej rzeczy sa juz przejawem woli naprawd¢ wolnej, przcz zniesienie réznicy mi¢dzy
ja i nic —ja, przcz ujecie swojej istoty — woli absolutnej i duchowego do niej powrotu.
Moja prawdziwa, wewnetrzna istota egzystuje we mnie wszystkim, co Zyje, rownie
bezposrednio, jak bezposrednio daje mi znaé o sobie w mojej samowiedzy'. Do
wyrzeczenia si¢ swej “woli zycia” zdolni sa3 — zdaniem Schopenhauera — tylko
nieliczni, ci, ktérzy posiadaja umiej¢tnos¢é myslowego utozsamienia si¢ z absolutem.
Tylko wielkim myslicielom 1 artystom udaje si¢ zjednoczyé z zasada bytu,
przezwycigzy¢ w sobie indywidualng zadze trwania, a co za tym idzie — wszelkie
pozadania rodzace zto. Przezwycig¢zenie zta dokonuje si¢ jednak nie w sferze zycia
praktycznego, §wiecie empirycznym, lecz w sferze zycia duchowego, gdzie zapadaja
najistotniejsze rostrzygnigcia co do uznawanych ideatéw, norm moralnych, wartosci
stanowiacych o charakterze ludzkiego zycia. Na tym najwyzszym szczeblu poznania
dokonuje si¢ zaprzeczenie zycia przedmiotowego, rzeczywistej ludzkiej egzystencji w
imi¢ warto$ci objawionych cztowickowi tylko w stanie petnego duchowego spokoju,
gdzie znikajg wszelkie zjawiska, ow staly ped i stale dgzenie bez celu ni spoczynku na
wszystkich szczeblach przedmiotowosci (... ), znika roznorodnosc form stopniowo po sobie

10 J, Garewicz: Schopenhauer. Op. cit., s. 53—54.

11 A. Schopenhauer: Woluntaryzm i determinizm. W: J. Garewicz: Schopenbauer.
Op. cit., s. 164.

12 Tbidem, s. 163.

13 A. Schopenhauer: Metafizyczna podstawa etyki. W: J. Garewicz: Schopenbauer.
Op. cit., s. 204.
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nastepujgcych, znika wraz z wolg wszelki jej przejaw, a na koniec (... ) czas i przestrzen,
oraz jego podstawowa postaé — podmiot i przedmioto'?.

2. NIETZSCHE

Nietzscheanizm stanowi kolejne, istotne zrodto inspiracji w mysli filozoficznej Mtodej
Polski. Z tej bogatej spuscizny czerpig, cho¢ w réznym stopniu, wszyscy pisarze, ktorych
tworczos¢ stanowi przedmiot moich badan. Przede wszystkim przyswajano i réznorodnie
interpretowano twierdzenie Nietzschego, ze zrédet tworczosci kulturalnej i
wszelkiej ludzkiej aktywno$ci nalezy szuka¢ w biologicznych popedach, “zyciu”
rozumianym jako “wola mocy”. Wszelkie przejawy rzeczywistosci s3 — zdaniem Niet
zschego — wyrazem “zycia”, wymykajacego si¢ wszelkim wartosciujagcym normom.
Wszelkie tresci ludzkiej §wiadomosci, jak i formy tworczosci kulturalnej, wyznaczone sa
przez zespot instynktow wlasciwych jednostce ludzkie;.

Spontaniczna dazno$¢ zmierzajaca do ujawnienia odczutej przez czlowieka sity, czyli
“wola mocy”, stanowi przyczyne wszelkich dziatan, zarowno calej Swiadomej
aktywnosci, jak czynnosci instynktownych. Jest ona energiq zyciowq, zrodlem wszelkiej
aktywnosci, silg o znaczeniu fatum, czyli koniecznosci niemozliwej do ominiecia, i stale
obecnej w postgpowaniu kazdej jednostki'> — pisze Z. Kuderowicz. “Wola mocy”
okazuje si¢ podstawowq kategoriq ujmujqcq rzeczywistosc¢ (... ). Sprzyja takze dyna-
micznej koncepcji swiata, gdyz istotq wszelkich zjawisk okazuje si¢ dzialanie, energia
ukierunkowana na uzyskanie dominacji i przewagi. Wola mocy (... ) nie stanowi podioza
Swiata, ktore istniatoby poza poszczegolnymi zjawiskami. Wola mocy jest raczej identy-
cznym mechanizmem dzialania, wystepujgcym w kazdej poszczegolnej jednostce i w
kazdym zjawisku. (... ). Wola mocy stanowi wlasnie owq sile determinujqcq wszelkq
aktywnosc!s. Zycie, jako przypadek poszczegolny (... ) dgzy do maksimum poczucia mocy;
z istoty swej jest dgzeniem do wzrostu mocy; dqzenie nie jest niczym innym, tylko
dagzeniem do mocy, wola ta jest rzeczqg najglebszq i najwewnetrzniejszq!” — pisze
Nietzsche w Woli mocy.

Z tak interpretowang “wola mocy”, wystepujaca zawsze w formie zindywiduali-
zowanej, wigzc si¢ kwestia tworczosci kulturalnej — kreowania nowych, oryginalnych
warto$ci. Podmiotem tworczosci nie jest — zdaniem Nietzschego — o0go6t
spoteczenstwa, lecz oryginalne, silne jednostki tworcze obdarzone wysokim nat¢zeniem
“woli mocy”. O swoisto$ci dzialalnosci kulturalnej rna stanowi¢ to, ze powinna by¢
utozsamiana z tworzeniem nowych systemow wartosci i ideatdéw odpowiadajacych
okreslonej sile Zzyciowej reprezentowanej przez jednostki wybitne. Kulturotwoércza
dziatalno$¢ nie jest okreslona ani przez normy i cele wyznaczone przez autonomiczny
proces poznawczy, ani przez normy moralne i warto$ci ugruntowane jakoby w strukturze
bytu transcendentnego. Istote tej dziatalnosci stanowi przedrefleksyjnos¢, spontanicznosé
zyciowa, zywiotowa dazno$¢ do nowatorstwa, przyrodzona cztowiekowi konieczno$é

14 A. Schopenhauer: Ideat nirwany. W: J. Garewicz: Schopenhauer. Op. cit., s. 206.
157 . Kudrewicz: Nietzsche. Warszawa 1976, s. 74.
16 Tbidem, s. 75—76.

F. Nietzsche: Wola mocy. Warszawa 1911, s. 345.
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podejmowania dzialan zmierzajacych do narzucenia zyciu nowych wartosci w miejsce
starych, nie odpowiadajacym postulatom nowoczesnej kultury.

Nietzsche, aby wysuna¢ tez¢ o zrclatywizowaniu wartosci kulturalnych do
dziatalnosci ludzkiej, bedacej jedynym zréodlem wartosci i wszelkich znaczen
rzeczywisto$ci, musiat uniezalezni¢ tworczos¢ od poznania, poprzez tak charaktcrys-
tyczne dla wszelkich odmian “filozofii zycia” — odrzucenie tezy o autonomii poznania i
teorii prawdy polegajacej na zgodnosci sadéw z transcendentng rzeczywistoscia. Gloszac
fikcyjny charakter teorii naukowych i co za tym idzie — niemozliwo$¢ powszechnej,
ogoblnie obowigzujacej waznosci wypowiadania twierdzen, redukuje Nietzsche poznanie
do dzialania, tj. twierdzi, ze celem poznania nic jest dotarcie do zewngtrznej
rzeczywistosci, lecz ekspresja sity zyciowej, jako kreowanie wartosci. Prawda nie
posiada charakteru warto$ci logicznej, lecz jest okreslona wartoscia zyciowa.

To wyeksponowanie przcz Nietzschego wartosci dzialania nad poznaniem,
stuzylo przeprowadzeniu krytyki pewnego wzoru kultury charakteryzujacego si¢ kultem
poznania naukowego i na tym kulcie opartym optymizmie zyciowym, wynikajacym,
miedzy innymi, z bezgranicznego zaufania do poznania racjonalnego i nadania mu praw
do wyrokowania o najglebszych potrzebach czlowicka. Kultura w ktorej postawa
poznawcza uzyskuje przewage nad postawami pozapoznawczymi, w ktorej panuje
scjentystyczny model nauki rezygnujacy z pytan metafizycznych o ostateczny sens zycia,
uznajacy tego rodzaju zagadnienia za pseudoproblemy, preferujacy tylko szczegotowy
opis konkretnych, empirycznych zjawisk, nie potrafi — zdaniem Nietzschego —-
sama w sobie rozwija¢ si¢, poniewaz zatracita potrzeb¢ dzialania, nieustannego odra-
dzania si¢ ku nowym zadaniom. Poglad o autonomii poznania ktore rosci sobie pretensje
do jednoznacznego opisu niezmiennego porzadku wartosci, celow i idealow
transcendentnej istoty bytu, stoi w sprzeczno$ci z pogladem Nietzschego
gloszacym, ze wszelkie teorie maja swe zrodla nie w logicznej, niezaleznej od podmiotu
strukturze bytu, lecz w pozalogicznych, indywidualnych przezyciach i emocjach. Te
niedostgpne metodzie dyskursywnej pozaintelcktualne przezycia: nastroje, postawy

zyciowe, emocje, leza — twierdzi Nietzsche — u podstaw tworczosci kulturalnej i
wszelkich innych form ludzkiej dziatalnosci.
Kultura “Swiatopogladu teoretycznego” stanowi — zdaniem Nitzschego —

symptom upadku, dekadencji. Kultura wyrazajaca si¢ gtéwnie w dazeniach poznawczych
szerzy postaw¢ oparta na przekonaniu, ze struktura bytu jest juz dana, okre$lona,
wymagajaca tylko wyjasnienia, ze wszystko odbywa si¢ wlasciwie. Taki model kultury
preferujacy poznanie naukowe, a wigc opis konkretnych zjawisk za pomoca kategorii
intelektualnych, nie stuzy propagowaniu oryginalnej tworczosci, gdyz warunkiem tej jest
wykraczanie poza proces intelektualnego poznania, perspektywa poszukiwan nowych
znaczen i warto$ci. Poszukiwanie rozumie Nietzsche w przeciwienstwie do postawy
poznawczej jako aktywizm utozsamiony z tworczos$cia, spontanicznoscia, kreowaniem
nowych wartos$ci odpowiadajacych stopniowi sity zyciowej jednostki.

Filozofia Nietzschego jest wyrazem kultu “zycia”, czynu i wartosci witalnych.
Rzeczywistos¢ nie jest transcendentna; wartosci nie sa ugruntowane w niezmiennej
strukturze bytu, lecz kryterium ich prawdziwosci sprowadza si¢ do wymogoéw zyciowych
okreslonych przez dziatalnos¢ czlowieka. Istota ludzka okazuje si¢ jedynym tworcg i
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prawodawca bytu, wszelkie znaczenie rzeczywistosci sprowadza si¢ do takiego, jakie
zostanie ustanowione w procesie tworczym's.

Pojecie" zycia” rozumiane w przypadku Nietzschego jako wola "mocy",
pozwala uja¢ rzeczywistos¢ jako nieustanng zmienno$¢ form, nieokreslona daznosc
przejawiajaca si¢ w zyciu jednostek Iudzkich, a tym samym jest kategoria
przeciwstawiajaca si¢ wszelkim teoriom zmierzajacym do osiagnigcia uniwersalnej
wiedzy o powszechnie waznym systemie norm i wartosci. Charakter Swiata stajgcego si¢
nie daje si¢ sformuowad, jest "falszywy", “sprzeczny ze sobq". Poznanie i stawanie si¢
wylgczajg si¢! — wskazuje Nietzsche na niewspdtmierno$¢é mysli poznajacej z rzeczy-
wistos$cig.

Umiejscowienie zrodet dziatalnosci w biologicznym popedzie i instynkcie, a przez to
okreslenie jej jako spontanicznej energii tworczej, pozwolilo Nitzschemu wysunaé
zasadnicze kryterium oceny dziatalnosci kulturalnej. Kryterium jest jedno: tworczosé
autentyczna, wartosciowa to ta, ktora wzmaga sile zyciowa czlowieka, pozwala na
spontaniczne ujawnianie si¢ energii tworczej] — “woli mocy” tj. pozadyskursywnego
wymiaru rzeczywisto$ci. Kultura autentycznie czerpie z “zycia”, charakteryzuje si¢
wyréznianiem postaw aktywnych, tworczych, wnoszacych do rzeczywistosci cos
nowego. Takie postawy sa — uwaza Nietzsche — afirmacja biologicznych zrdédet
aktywnosci, czynem tworczym przetamujacym rozne bariery myslowe, stanowia
podstawe $wiatopogladu potwierdzajacego “zycie” w jego réznorodnych przejawach. Do
takiego czynu jest zdolna tylko elita spoteczna — tworcy kultury, ktorych dziatalnosé,
niezalezna od spoleczenstwa, wyznacza w rdznych dziedzinach wszelkie kryteria ocen.
Obrona elity tworczej przed zakusami masy pragnacej podporzadkowac te postac
samodzielnej tworczosci ogdlnym, praktycznym zasadom zyciowym uznawanym przez
spoteczenstwo za wyraz obowiazujacej normy, jest dla Nietzschego —
pierwszym i podstawowym warunkiem zapoczatkownia rozwoju autentycznej kultury.

3. BERGSON

Bergsonizm jest kolejna, bardzo rozpowszechniong (szczegélnie po ukazaniu si¢
L'evolution créatrice w 1907 roku) w polskim modernizmie koncepcja filozoficzna.
Adoptowane s3 przede wszystkim trzy watki: po pierwsze — twierdzenie o “zyciu”
interpretowanym jako ped, spontaniczna “ewolucja tworcza”, ktorej jednym z wytworow
jest cztowiek; po drugie poglad, ze istota ludzka przejawia si¢ jako nieograniczone
tworzenie nieprzewidzialnych form zyciowych; po trzecie — twierdzenie o granicach
zastosowania wiedzy dyskursywnej i poznaniu irracjonalnym, tj. intuicji.

Bergson uznawal, Ze istota rzeczywistoSci jest “Zycie” wyrazajace si¢ W
nieustannej przemianie form jako nieokreslona dazno$¢ uosabiajaca rozmach sity
zyciowej. Rzeczywisto$¢ jest trwaniem, mchem, “ewolucja tworcza” przenikajaca $wiat
roélin i zwierzat, kulture ludzka i spoteczenstwo. Zycie przekracza celowosé, zaréwno
Jjak inne kategorie. Jest ono zasadniczo prqdem puszczonym poprzez materig (... ). Nie

'8 Stawianie sig jako wynajdywanie, chcenie, zaprzeczenie siebie, przezwycigzanie samego sie-
bie: nie ma podmiotu, tylko czyn, ustanawianie tworcze — pisat Nietzsche w Woli mocy.
19 F. Nietzsche: Wola mocy. Op. cit., s. 307.
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bylo wigc, scisle mowige, ani projektu, ani planu?® — pisat w Ewolucji tworczej.
Daqznos¢ zyciowa jest spontaniczna, a kierunek tego dzialania bez wgqtpienia nie jest
okreslony z gory: stqd nieprzewidzialna roznorodnosc form, ktore Zycie w ciggu ewolucji
sieje na swej drodze?!.

Najdoskonalszym przejawem ewolucji jest cztowiek, ktory przedtuza nieograniczenie
ruch Zyciowy, poniewaz stanowi przejaw tworczej swobody. Zycie przedstawia sie w
swej catosci jako fala olbrzymia, ktora rozszerza sig, poczgwszy od pewnego osrodka, a
ktora na calym niemal swym obwodzie zatrzymuje si¢ i obraca w ruch wahadtowy na
miejscu: w jednym jedynie punkcie przeszkoda zostata obalona, impuls przeszed!
swobodnie. Tej swobody wyrazem jest forma ludzka?’.

Istota ludzka tym si¢ ro6zni od innych istot zywych, ze rozporzadza praktycznie
nieograniczong wladza wyboru co do form dzialalnosci. U czlowieka swiadomosc zrywa
tahcuch (automatyzmu — przyp. aut. ) (... ) Cale dzieje Zycia dotychczas byly dziejami
wysitku swiadomosci aby podnies¢ materig, oraz mniej b wiecej zupelnego
przygniecenia Swiadomosci przez materig (... ) Chodzilo o to, aby z materii, ktora jest
koniecznoscig samgq, stworzy¢ narzedzie wolnosci(... ) Ale wszedzie, oprocz u czlowieka,
swiadomosé data sig uchwycié w sie¢ (mechanizmu i determinizmu — przyp. aut. )?3.

Cztowiek lo jednak nie tylko spontaniczna, wolna tworczos¢. Nalezy go opisaé —
twierdzi Bergson — za pomoca dwoch odmiennych, przeciwstawnych zasad.
Zasada mechanicyzmu i determinizmu pozwala uja¢ czlowieka jako istot¢ materialna,
uwiktang w splot réznorodnych i koniecznych uwarunkowan czasowo-przestrzennych,
dziatajaca w sposdb automatyczny, zwigzany z praktyka i rutynag oparta na
powtarzalnos$ci dzialan, oraz — co istotne — zdeterminowang przez rézne zewngtrzne
zdarzenia. Zasada zyciowa pozwala uja¢ czlowicka jako istot¢ wolng i1 tworcza
wyrazajaca si¢ w dziataniu spontanicznym, nieokreslonym, wynalazczym.

Bergsonowskie “zycie”, proces tworczy jest interpretowany jako zasada
transcendentna, ktdra najpetniej przejawia si¢ poprzez swoj doskonaly wytwor —
cztowieka — jako tworczo$¢ “nakierowania” na realizacj¢ nowych, oryginalnych form
kultury. Gdy umiescimy nasza istote w naszym chceniu, a nasze chcenie samo w tym
porywie, ktorego ono stanowi cigg dalszy, wowczas rozumiemy, czujemy, ze rzeczywistos¢
Jest nieustajgcym wzrastaniem, tworzeniem, odbywajgcym si¢ bez koftca (...). Kazde
dzieto ludzkie zawierajqgce pewien udzial wynalazczosci, kazdy dowolny czyn zawierajgcy
pewien udzial wolnosci, kazdy ruch ustroju objawiajgcy pewnq samorzutnos¢ przynosi
cos nowego na swiat**,

Jesli — jak sadzi Bergson — triumfem Zycia jest tworczosé, to nalezy przyjaé, ze
istota cztowieka przejawia si¢ w procesach tworczych, w tworzeniu siebie przez samego

20 H. Bergson: Ewolucja twércza. Warszawa 1913, s. 225—226.
21 Tbidem, s. 86.

22 Ibidem, s. 226.

23 Ibidem, s. 224—225.

24 Tbidem, s. 204.
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siebie, powigkszaniu osobowosci dzigki wysitkowi, ktory (.. ) pomnaza istniejgce
bogactwo w Swiecie®.

Elementy metafizyki Schopenhauera najwyrazniej uwidocznily si¢ w $wiato-
pogladzie reprezentowanym w pismach S. Przybyszewskiego. Niewatpliwie
Schopenhauerowskie pojecie irracjonalnej woli — absolutu postuzyto Przybyszew-
s ki e m u za wzor teorii “nagiej duszy”, “pra-chuci”, ktora jest wyrazem absolutnej
$wiadomosci, ograniczonej jednak w czlowieku za sprawa poddania go przyrodniczemu
porzadkowi. Schopenhaucrowska koncepcja dwoch sfer bytu: “zjawiskowej” i
“glebokiej”, postuzyta Przybyszewskiemu do wyodrebnienia w bycie Iudzkim:
sfery “moézgu”, intelektualnej $wiadomosci, oraz podswiadomosci — nieuchwytnych
dyskursywnie popedoéw determinujacych §wiadomosé. Rowniez pomyst o odzyskiwaniu
pierwotnej, lecz utraconej jednosci bytu — absolutnej $wiadomosci poprzez odrzucanie
$wiadomosci “moézgowej” i wnikanie w procesie tworczym za pomoca intuicji w sama
istote bytu, przypomina Schopcnhauerowska koncepcja nirwany — utozsamienia si¢ z
ponadindywidualnym absolutem.

Dynamiczny aspekt Schopenhauerowskiej istoty bytu znalazt oddzwick w
spirytualistycznym ewolucjonizmie C. J e 1 1 e n t y, ktory glosit poglad o §wiecie jako
procesie rzadzonym przez autonomiczng zasad¢ duchowa — wolg, bedaca nieskon-
czono$cig postgpowego tworzenia coraz doskonalszych form.

“Filozofia zycia” F. Nietzschego najwigkszych zwolennikow na gruncie
polskiego modernizmu znalazla w osobach: C. J e 1 1 e nty, W. Berenta i S.
Brzozowskiego.

Jellenta nawigzuje do znanego twierdzenia o biologicznej “woli mocy” jako
zasadzie bytu i1 tworczosci, gloszac poglad o dzialalnosci kulturotworczej rozumianej
jako ekspresja energii duchowej, woli zycia przejawiajacej si¢ w bogactwie roézno-
rodnos$ci stworzonych form. Rowniez poglad, ze motywy dziatan cztowieka leza w
odczuciu sily tworczej, jest wyraznej proweniencji nietzscheanskie;j.

Berent wprost nawiazuje do Nietzscheanskiej koncepcji odnajdywania zrodet
kultury w biologicznych instynktach, gloszac entuzjazm zycia wyrazajacego si¢ w
swobodnej, tworczej inicjatywie rozwijajacej przyrodzone cztowiekowi mozliwosci
tworcze, opartej na instynkcie zycia.

Inspiracj¢ mys$la Nietzschego wida¢ wyraznie w wylozonej przcz Brzozowskiego
koncepcji “zycia” jako biologicznej sile witalnej, przyrodzonej czlowiekowi spon-
tanicznej “mocy tworczej”, przejawiajacej si¢ jako dazno$¢ realizujaca tresci

ogoblnospoteczne.
W tworczosci polskiego modernizmu eksponowane miejsce zajmuje watek elity
tworczej przeciwstawiajacej si¢ charakterystycznej dla spoteczenstwa — tendencji

powszechnego rownania w dot, probom podporzadkowania jednostkowej oryginalno$ci

By Bergson: Swiadomos¢ i Zycie. W: 1. Wojnar: Bergson. Warszawa 1986, s. 282.
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— zasadom ogolnym?®. Tworczos¢ filozoficzna polskiego modernizmu jawi si¢ jako
forma obrony idei niepowtarzalnosci ludzkiego indywiduum, wyraza postulat opisu
czlowieka integralnego. Pierwszorzedne znaczenie w procesie tworczym zaczynaja
odgrywaé¢ emocjonalne, pozaintclcktualne tresci zyciowe. C. J e I 1 e n t a glosi teorig¢
czynu heroicznego inicjujacego nowe wartosci, szerzacego rados¢ zycia zainspirowang
niewatpliwie filozofia Nietzschego. Psychologia geniusza docierajagcego do
absolutu niepoznawalnego przez nauke, jego istnienie wyposazone w nienormalng
wrazliwo$¢ i sile reakcji na kazde otaczjgee go zjawisko®, stanowi istote rozwazan
Przybyszewskiego.

Charakterystyczne dla wspotczesnosci tendencje zmierzajace do réwnouprawnienia
wszelkich przejawow “zycia”, zanik energii tworczej, niemoznos¢ podejmowania
wielkich ~ czynow, sq — zdaniem Przybyszewskiego 1 Gorskiego —
oznaka dekadenc;ji.

Watki nietzscheanizmu odnajdujemy w tworczosci T. Micinskiego, ktory glosi
ide¢ “zycia” wyzwolonego spod wtadzy intelektu, pojetego jako wola wzrostu. O
proweniencji schopenhauerowsko-nictzschcanskiej $wiadczy gloszony przez niego
elitaryzm poznawczy, w my$l ktéorego tylko ludzim obdarzonym “nadzmystowymi”
zdolno$ciami poznawczymi objawiony jest absolut.

Bardzo waznym watkiem charakterystycznym dla filozofii Schopenhauera i
Nietzschego i1 adaptowany przez polski modernizm, jest watek bolu i cierpienia
nieodlagcznego od tworczosci wlasciwej wybitnym jednostkom. Jest charakterystyczne
dla roznych wersji “filozofii zycia” to, ze “Zycie” jest dazeniem urzeczywistniajacym
tkwigce w nim samym mozliwosci, a jako dazenie jest pokonywaniem oporu stawianego
przez — z istoty swej inercyjne — spoteczenstwo nieautentyczne, “filistcrskie”. Jak
mozliwo$ci tworcze mogg zostaé urzeczywistniane tylko poprzez przelamywanie oporu
bezwtadnych struktur spolecznych, tak samo geniusz powotany do wyznaczania celow
wyzszych, cierpi na tle rozdarcia pomig¢dzy ciagle “glodng” wola dotarcia do ostatecznej
tajemnicy bytu, a przyziemnoscia, plytkim optymizmem poprzestawania na tym, co jest.
Wielka tworczos¢ dokonuje si¢ zawsze kosztem wielu wyrzeczen i ubytku sil. Bol i
cierpienie §wiadczg o sile twdrczej i oryginalnosci osobowosci, stanowig miar¢ wielkosci
tworcy i jej dzieta.

Juz te zaledwie naszkicowane fakty z zakresu recepcji filozofii Schopenhauera
i Nietzschego w tworczosci niektorych przedstawicieli Mtodej Polski pozwalaja
na wysunig¢cie paru spostrzezen. Po pierwsze — w twych dwoch wersjach “filozofii
zycia” znajdowano uzasadnienie dla rozpowszechnionego na przetomie wiekéw pogladu
uznajacego w tworczosci artystycznej najwyzszy przejaw ludzkiej dziatalno$ci. Po
drugie, w osobie tworcy doszukiwano si¢ czego$ w rodzaju medium odczuwajacego

26 ' W zwigzku z tym tematem T. Weiss w ksigzce: Fryderyk Nietzsche w pismiennictwie polskim
lat 1890—1914. Wroclaw—Krakow 1961, s. 32 pisze:... ten kult ludzi wyzszych, to uznanie w nich
celu i kresu calej kultury ludzkiej, jest uznaniem istoty czlowieczenstwa w Zyciu czlowieka, nie w
oderwanych systemach (... ), nie w martwych formulach (... ). Nie dziw, Ze Nietzsche (... ) tak
gwalttownie powstawat przeciw dgznosci do zmechanizowania ("Zycia,, ), ze wystawiat petnig jego
samorodnych objawow w genialnych jednostkach ludzkich.

27 Ibidem, s. 39.



Krzysztof Kwiecien 165

najglebsze tajemnice bytu, zdolnego do odpowiedzi na fundamentalne pytania
metafizyczne.

Jezeli chodzi o filozofi¢ Bergsona, to najwigksze zainteresowanie w tworczosci
filozoficznej polskiego modernizmu wzbudzita koncepcja przeciwstawienia dwoch
wladz poznawczych: umystowej i intuicyjnej. To rozrdznienie jest pochodna charakte-
rystyczncgo dla “filozofii zycia” wyodrebnienia w bycie ludzkim dwoch sfer: “jazni
powierzchniowe;j” ujmujacej rzeczywistos¢ za pomoca okreslonych poje¢ i symboli, oraz
“jazni glebokicj” — irracjonalng “wolg¢ tworcza”. Umyst jako wladza przystosowawcza
do Warunkéw zewngtrznych jest niezdolny do poznawania “zycia”. Intuicja zwrdocona ku
absolutowi uchwytuje go jako nieustanng dazno$¢ tworcza.

Watek aktywizmu, rozumienia istoty bytu jako nieokreslonej “mocy tworczej”,
przejmuje z bergsonizmu S. Brzozowski. Polemizujac z transcendentnym rozu-
mienicm przez Bergsona “ewolucji tworczej”, proponuje — wzorem N i e t z -
s c h e g 0o — rozpatrywacé “zycic” w wymiarze ludzkiego indywiduum jako przyrodzona,
spontaniczng sil¢ tworcza o znaczeniu fatum. Gloszac poglad o podporzadkowaniu
jednostkowej “mocy tworcze]” wymaganiom zycia zbiorowego, nawigzuje do
Bergsonowskicgo pojecia “jazni glebokicj”, ktora zakorzeniona w trwaniu, pozwala na
plaszczyznie emocjonalno-uczuciowej odnalcz¢ irracjonalng wi¢z jednostki ze
spoteczenstwem.

Ciekawa forma recepcji bergsonizmu jest tworczo§¢ T. Micinskiego i A. Gor-
s k i e g o, ktorzy odczytywali Bergsona czgsto przez pryzmat tradycji
romantycznej. T. Miciniski odczytuje “ewolucj¢ tworcza” Bergsona przcz
romantyczng koncepcje spirytualistycznej ewolucji twoérczej “ducha globowego”,
ewolucje polegajaca na doskonaleniu si¢, autokreacji duchow indywidualnych przez
prace wewnetrzng i ofiar¢. Pojecie “Jazni kosmicznej” bedacej ponadindywidualng
duchowa aktywno$cia, “moca tworcza” dziatajaca w materii, nasuwa skojarzenia z
“duchem globowym” J. Stowackiego — absolutem nie transcendentnym, lecz
stanowigcym istot¢ duchow indywidualnych, podejmujacych trud perfekcjonizacji,
stwarzania dla siebie coraz doskonalszych ksztattow. Gloszony przez Micinskiego
poglad o procesie dziejowym jako spontanicznej aktywnos$ci, potoku tajemniczego
“zycia” dostarczajacego zrodet energii w dziataniu, jest proweniencji bergsonowskiej.

A. Gorski podejmuje w mysli Bergsona watek “zycia” interpretowanego w
duchu romantycznego spirytualizmu Mickiewicza — jako “boska energia”
rodzaca z siebie 1 podtrzymujaca cata kultur¢. W twierdzeniu o dwoéch rodzajach
poznania, poznaniu umystowym sytuujacym czlowiekiem w S$wiecie przyczynowo-
-skutkowym i intuicyjnym, odczytanym przez spirytualizm Mickiewicza jako
“intuicji duchowe;j” ujawniajacej boskos¢ glebokich poktadow rzeczywistosci i “prawde
zywa”, pobrzmiewa echo romantycznego spirytualizmu jak i Bergsonowskiej “filozofii
zycia”. Ujecie konkretnej ludzkiej egzystencji z punktu widzenia przemijania wszelkich
zyciowych form, przcz pryzmat konieczno$ci przemiany stworzonych form i z nig
zwigzanej $mierci, stanowi ciekawg propozycj¢ odczytania bergsonizmu.



