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EGZYSTENCJALIZM WE WSPOLCZESNEJ FILOZOFII CZLOWIEKA

Jestesmy dzi$ $wiadkami specyficznej fali myslenia egzystencjalnego, ktore w nowej
formie swego istnienia — w postaci kulturologicznych syntez! egzystcncjalistycznych
idei z najbardziej réznorodnymi sferami i dziedzinami wiedzy humanistycznej jest
bardzo rozpowszechnione nie tylko w Europie Zachodniej, Kanadzie, USA, Ameryce
Lacifskiej, ale stato si¢ fenomenem na skale ogdlno§wiatowsg?.

Proces rozwoju idei egzystencjalistycznych poszedt w innym nicklasycznym kierunku.
Dla nowego typu myslenia egzystencjalnego nie byty daremne “lekcje” rozwoju “teorii”
klasycznego egzystencjalizmu. Tworcy postcgzystencjalizmu w swej wigkszosci
porzucali proby konceptualizacji $wiadomos$ci egzystencjalnej 1 egzystencjalnego
odbioru $§wiata w ramach dawnej tradycji egzystencjalistycznej®. Nieprzypadkowo,

I Na t¢ wlasciwo$¢ wspolczesnego myslenia egzystencjalnego w zwigzku z procesami
transformacji kryzysowej $wiadomosci burzuazyjnej zwrécit uwage W. W. Lazarew w pracy
Problem kulturologiceskich syntezov w sovriemiennoj burzuaznoj fitosojii i tieologii. W Pitosojija.
Religija. Kultura. Moskwa 1982, s. 11—43.

2 W zwiazku z powyzszym interesujaca jest interpretacja zagadnien w fenomenologii
egzystencjalnej jako symbiozy mySlenia postegzystencjalncgo oraz jej implantacja do filozofii
wschodniej, migdzy innymi filozofii chinskiej — zobacz prace Ch. W e i-H s u n-Fu: Chinese
buddhism as an existential phenomenology. W: Phenomenology of life in a dialogue between
Chinese and occidental philosophy. Dordrecht, Boston, Lancaster 1984, s. 229—253, oraz inne
badania, ktére ukazaly siec w wyniku przeprowadzenia przez Swiatowy Instytut Fenomenologii
teoretycznych konferencji w Hongkongu i na Tahiti; zob. tez rozwinigcie idei teologii
egzystencjalnej przez filozofow z Australii i Azji Poludniowo-Wschodniej: R. Campbell:
Existential Truth and the Limits of Discourse, Choo Lar V e o w: From Existence to Being: Being's
Creativity. W: Being and truth. Essays in ltonour of John Macquarrie. London 1986, s. 85-111,
111-123.

3 Cho¢ nie mozna negowac, ze okreslona czg¢$¢ kontynuatorow egzystencjalizmu usituje rowniez
rozwina¢ jego forme klasyczna, jak czyni tonp. F. WudbrigeczyM.Zimmermann; M.
Zimmermann: Eclipse of the Self. The Development of Heidegger's Concept of Authenticity.
Athens, London 1982; por. tez C. R. D e n 0 o n: A Starting point. An Introduction to the Dialectic
of Existence. Chicago, London 1979.
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mowiac na temat ruchu egzystencjalnego w USA, B. D a n e m podkreslit:... wszyscy
egzystencjalisci jeden po drugim twierdzq, ze wcale nie sq egzystencjalistami, inaczej
mowige, zaden z nich nie chce uznac¢ pogmatwanych poglgdow swoich kolegow?.

W sposob specyficzny zostaly “rozwigzane” przez nich rowniez zagadnienia doty-
czace egzystencjalizmu klasycznego. Nowy egzystencjalizm, wkraczajac w najroznejsze
sfery wiedzy humanistycznej i tworzac warianty postklasycznych symbioz egzysten-
cjalnych: egzystencjalng teologi¢, egzystencjalna politologi¢, egzystencjalny marksizm,
egzystencjalng psychologig, psychoterapi¢ i psychoanalizg, egzystencjalna socjologi¢
itp., uniknat koniecznos$ci tworzenia wilasnej teorii egzystencjalnej lub likwidacji jej
sprzeczno$ci robigc z filozofii postegzystencjalnej pewien wariant opracowanej pod
wzgledem konceptualizmu wiedzy. Z drugiej za$ strony, slabe punkty $wiatopo-
gladowej funkcji klasycznego egzystencjalizmu w postklasycznym mysleniu egzysten-
cjalnym zostaly zamienione badz zrekompensowane przez fenomem praktycznego
zastosowania ogolnego Swiatopogladowego schematu egzystencjalnego w konkretnych
dziedzinach wiedzy humanistycznej. Natomiast sama rzeczywistos¢ oraz warunki
praktycznego stosowania ogdlnego schematu egzystencjalnego zostaly wiasnie stwo-
rzone poprzez fakt istnienia procesow wyobcowania i depersonalizacji jednostki we
wspotczesnym posttechnologicznym spoteczenstwie zachodnim.

Lepszym jednakze od wszystkich stwierdzen dowodem begdzie rozpatrzenie procesu
“wlaczania si¢” egzystencjalizmu do nowego typu myslenia humanistycznego.

Do 1977 r. termin egzystencjalna stosowany byl na Zachodzie w odniesieniu do
roznych alternatyw teoretycznych socjologii racjonalistycznej (entometodologii,
socjologii fenomenologicznej, interpretacyjnej i refleksyjnej’). Pod koniec lat siedem-
dziesigtych profesor Uniwersytetu Kalifornijskiego w San Diego J. Do u g 1 a s zebrat
zespol socjologobw z Uniwersytetu Kalifornijskiego oraz innych uniwersytetow
amerykanskiego Zachodu w celu wspolnego opracowania nowej koncepcji socjologii
alternatywnej. Rezultatem pracy zespotu stat si¢ zbidr Socjologia egzystencjalna, w
ktérym zostaly sformulowane filozoficzne oraz teoretyczno-metodologiczne podstawy
nowej koncepcji, a takze zostata zaproponawana metodyka procedur socjotechnicznych.

J. Douglas, J. Johnson, A. Fontana oraz inni przedstawiciele szkoty
kalifornijskiej rozpoczeli okreslanie wilasnych podstaw metodologicznych i
$wiatopogladowych od krytycznej analizy najbardziej popularnych w USA kierunkoéw
wspotczesnej socjologii zagranicznej; przy czym nie tylko do analizy funkcjonalizmu
strukturalnego  Parsonsa, teorii socjologicznej E. Durkheima czy “teorii
krytycznej” J. Habermasa — czyli do koncepcji typu racjonalistycznego, ale takze
do analizy socjologii fenomenologicznej A. S ¢ h u t z a, “socjologii wiedzy”
Bergera iLuckmana, etnometodologii Garfinkel a, neoprakseologii,
interakcjonizmu symbolicznego C. Cooley‘aiG.H.Meada.

Analiza krytyczna powyzszych kierunkow socjologii zachodniej zostata podporzad-
kowana przez J. Douglasai jego kolegdw ponownemu opracowaniu podstaw

4B. D ane m: Egzystencjalizm. “Woprosy Filosofii” 1980, nr 9, s. 65.

5 Zob. np. P. M a n nin g: Existential sociology. “The Sociological Quaterly” 1973, nr 14, s.
200-225; E. Tiry a ki an: Sociology and existential phenomenology. “Phenomenology and the
Social Sciences” 1973, vol. 1, s. 187-222.
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$wiatopogladowych tych teorii; przy czym krytyka postegzystencjalna stala si¢ w tym
przypadku nie tylko irracjonalnym obaleniem wspolczesnego racjonalizmu, ale takze
proba nowego egzystencjalnego przegladu koncepcji wspolczesnej “egzystencji —
czlowieka —w $wiecie”.

Klasyczna socjologia probowala wydoby¢ obiektywna wiedz¢ o czlowieku i
spoteczenstwie — podkreslali mysliciele kalifornijscy — zapominajac o tym, ze czlo-
wiek nie jest kartezjanskim robotem. Jego myslenia, uczu¢, wszystkiego tego, co nalezy
do tak zwanej rzeczywistoSci subiektywnej niec mozna do konca zawrze¢ w kauzalnym
modelu badania rzeczywistosci. Ta wilasnie wada cechowata, zdaniem J. Douglasa
i jego kolegow, funkcjonalizm strukturalny. Klasyczny strukturalno-funkcjonalistyczny
paradygmat teorii socjologicznej, jaki pojawil si¢ w rezultacie wszechwtadzy mecha-
nistycznego $wiatopogladu, niestusznie obiektywizowat wszystkie znaczenia i wartosci
spoteczne. Pomimo tego, ze przedstawiciele funcjonalizmu strukturalnego duza wagg
przywiazywali do myslenia, wiary, emocji, wrazliwosci, a nawet podejmowali proby
wyodrebnienia warto$ci w charakterze regulatora i czynnika okreslajacego takiej czy
innej strukturalnej wspotzaleznosci duchowych intencji oraz zachowan jednostki — to
jednak wszystko to miato swoj sens jedynie w okreslonej strukturze $wiatopogladowej, w
okreslonym typie organizacji $wiadomosci i dziatalnosci psychicznej jednostki, w
okreslonych warunkach jej egzystencji, jej stosunéw wzajemnych ze spoteczenstwem.

Sytuacja obecnej egzystencji czlowieka calkowicie pozbawia warto$ci powyzsze
podejscie do jej analizy socjologicznej. Jedynym sposobem przezycia wspolczesnego
czlowieka w Swiecie, jego przetrwania — oswiadczyli badacze amerykanscy — zarowno
pod wzgledem fizycznym, jak tez spolecznym, stala si¢ adaptacja, przystosowanie sie
czlowieka do swiata®.

Oto dlaczego cztowiek wspolczesny, oswiadczyli badacze, w pewnym stopniu
interpretujac  znane poglady M. Merleau-Pont y’ego, zmuszony jest do
przejawiania swego odwiecznego, pierwotnego jestestwa, wyzwalajac przy tym swoja
egzystencj¢ 1 tworzac “nowa podmiotowo$¢” oraz wilasny “nowy $wiat”. Zamiast
dawnych prob, polegajacych na wykraczaniu jednostki poza samg siebie, na zmianie
wlasnego statusu spotecznego Iub podporzadkowaniu si¢ przerazajacej jednostke
rzeczywisto$ci, obecny czlonek spoteczenstwa wybiera szczegolny, egzystencjalny
rodzaj samoutwierdzenia, zwiqzany z obrong wiasnej poszukiwanej istoty przed
absolutystyczng dominacjq podmiotow zewnetrznych 1 zmierzajacy do obrony
“bezposredniej realnosci wiasnych uczu¢” przed tradycyjnie te uczucia tlumigcymi
formami spotecznymi, do obrony wtasnej wolnosci osobistej przed “tyrania
kolektywistyczna”.

W najwyzszym stopniu zracjonalizowane, technologicznie uzbrojone wspolczesne
spoleczenstwo, zdaniem badaczy amerykanskich, wywoluje u wspodlczesnej jednostki
bunt jej pierwotnego jestestwa. Rewolucja seksualna, spontaniczne odruchy, formy
medytacji transcendentalnej, renesans wschodnich religii, rozpowszechnienie psychologii
i psychoanalizy humanistycznej — wszystko to, na co zaczg¢to chorowa¢ wspotczesne
spoteczenstwo burzuazyjne — okazalo si¢ niczym wigcej, jak tylko najbardziej ogolnym

¢ Existential Sociology. Cambridge 1977, s. 14,
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1 sprzecznym wyrazem buntu tego zwierzgcego jestestwa przeciw supcrzorganizo-
Wanemu i przyttaczajgcemu spoteczenstwu.

Bezsilno$¢ cztowieka wobec stworzonej przez niego samego, przcz niego samego
reklamowane;j i tak bardzo mu obcej organizacji spotecznej prowadzi, zdancm J. D o u g-
1 a s a oraz jego kolegow, do przeksztatcenia jego wyobrazen o samym sobie, o swoim
miejscu w systemie spolecznym oraz o rzeczywistosci, w ktorej realizuje si¢ jego
egzystencja. Czlowiek staje sig istotq niejednoznaczng, zmienng, nieokreslong, sprzeczng,
sklonng do pozbawionego determinacji wyboru wilasnych dziatart i wlasnej przysztosci,
albowiem jest on zmuszony do Zycia w Swiecie niejednoznacznym, zmiennym, niestatym,
nieokreslonym, sprzecznym (cho¢, by¢ moze, swiat wydaje mu sig taki, poniewaz czlowiek
nie jest w stanie poradzi¢ sobie z nim w jakikolwiek sposob i choéby na jakis czas)’.
Analiza tego cztowieka, tej jednostki, zdaniem J. D ou g 1 a s a i jego kolegdw, nic
moze by¢ przeprowadzona w sposob zadowalajacy z pozycji dowolnego kierunku
poprzedniej socjologii (m. in. réwniez fenomenologicznej) i wymaga egzystencjalnej
korekty wyj$ciowych zasad i postulatow socjologicznych.

W znacznym stopniu interesujaca z tego punktu widzenia jest takze synteza idei
klasycznego egzystencjalizmu z psychologia, psychoanaliza i psychoterapia, majaca
dhuzsza historig, niz polaczenie egzystencjalizmu z socjologia.

Psychologowie, psychoanalitycy i psychoterapeuci dochodzili do egzystencjalizmu i
jego wykorzystania réoznymi drogami. Jezeli na kontynentalna szkot¢ psychologii
egzystencjalnej (L. Bienswanger, M. Boss, L. Frankl, R. Laingi inni)
decydujacy wplyw wywarly idee K. Jaspersa, J. -P. S a r t r e‘a, a zwlaszcza M.
Heideggera, to na amerykanskich przedstawicieli tego gatunku (R. M a y, K.
Rodgers, G. Feifel, A. Maslow i inni) przede wszystkim wptynely idee S.
Kierkegaarda, A. Camusa, M. de Unamuno, P. Tillicha, ktére zostaly
z kolei w znacznym stopniu przcksztalcone przez amerykanska tradycje filozoficzna.

Amerykanski wariant tej symbiozy postegzystencjalnej, a $ciSlej mowiac, jego
ostateczne sformulowanie i okreslenie zwigzane jest z publikacja monografii zespotowe;j
Psychologia egzystencjalna, w przedmowie do drugiego wydania ktorej R. M a y
podkreslit, iz jezyk angielski trwale wchlongl terminologi¢ egzystencjalna, pojecie
kryzysu egzystencjalnego stato si¢ powszechnym terminem amerykanskiej psychoterapii,
a psychologia egzystencjalna, ogarniajaca prawie wszystkie dziedziny terapii w
Ameryce, nie stanowi juz dla USA szkoty zagranicznej?.

Sens psychologii egzystencjalnej, tak jak glositby to R. M a y, polega na mozliwie
najwigkszym zblizeniu analizy psychologii wspotczesnego czlowieka do jego rzeczy-
wistej egzystencji we wspolczesnym §wiecie, na odnalezieniu w abstrakcyjnych sche-
matach myslowych takich czy innych dzialan zywej, cierpiacej istoty ludzkiej. Mimo ze
termin egzystencjalny, podkreslit amerykanski psycholog, jest watpliwy i obcigzony
skojarzeniami ze wspotczesnym mchem bitnikow, “grupami lunatykéw” czy trudng do
przettumaczenia, egzoteryczng koncepcja niemieckiej filozofii egzystencjalnej, to jednak
posiada on znaczenie historyczne i dlatego powinien zosta¢ ocalony dla wspodtczesnej
wiedzy humanistycznej. Obecnie, kontynuuje psycholog amerykanski, termin ten stal si¢

7 Ibidem.
8 Existential psychology. Ed. by R. M a'y. New York 1969, s. 17.
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nicodlaczna czgsScia stownictwa wielu Amerykandéw, obrazem rzeczywistosci ich
bezposrednich doswiadczen zyciowych.

Istotne znaczenie miata tez psychologia egzystencjalna w krytycznym przegladzie
freudyzmu i1 psychoanalizy klasycznej. Przedstawiciele psychologii egzystencjalnej
przeniesli interpretacj¢ impulséw przejawu woli jednostki ze sfery pod$wiadomego,
represyjnie tlumionego /ibido, do sfery $wiadomej walki jednostki o zachowanie
istotnych dla niej warto$ci — prestizu, wladzy, czutosci, mitosci itd. — wartosci, ich
zdaniem, bardziej istotnych, niz zadowolenie czy instynkt samozachowawczy.

Z moich wiasnych doswiadczen w dziedzinie psychoterapii — podkresla w zwiagzku z
powyzszym R. M a y — wynika, ze niepokoj w naszych czasach przejawia si¢ nie tyle z
powodu strachu przed utratg niesionego przez libido zadowolenia czy bezpieczenstwa, ile
wskutek strachu, obawy przed utratg swojej wladzy oraz konfliktow, jakie sie¢ wokol tego
tworzg®. W celu poznania istoty tego strachu i przyczyn jego powstawania, terapeuta,
zdaniem R. M a y a, musi przede wszystkim dogigbnie poznaé sposob egzystencji
pacjenta, jego “egzystencji — w — $§wiecie”, ale z pozycji, podobnie jak pacjent, zyjacej
i przezywajacej (uczestniczacej w tej egzystencji) jednostki. Mozliwos¢ takiego
“poznania”, zrozumienia bytu i przezycia zawarta jest wlasnie w egzystencjalnym
doswiadczeniu istnienia. Zgodnie z tym doswiadczeniem w psychologii egzystencjalnej
interpretowane byly roéwniez inne pojg¢cia.

Ogolnie przyjety w egzystencjalizmie symbol-egzystencjat niepokoju ("anxiety") R.
May przyjmuje nie w interpretacji Freuda (jako reakcj¢ ego na niebezpieczenstwo
utraty obiektu mitosci), a w rozumieniu Kierkegaarda — jako walke egzystencji
ludzkiej z nico$cig, ze $miercig. Jezeli Freud podjat probg opisania fizjologicznego
mechanizmu powstawania uczucia niepokoju — podkreslat R. M ay —to S. Kier-
k e g a a r d przedstawit je w taki sposob, w takiej interpretacji, do jakiej w rezultacie
doszli wszyscy moi pacjenci i ja sam. Kierkegaard pisal o kryzysach, ktore, jestem
o tym gleboko przekonany, nie roznig sie W sposob istotny od tych sytuacji, w ktorych
ludzie zwracajq si¢ do terapeuty, ani od tych kryzysow, jakich doswiadczamy co chwila,
codziennie, nawet, jesli myslami jestesmy daleko od smierci’’. Idee Kierkegaarda,
Unamuno, Camusa, Sartre' a, Tillicha, zdaniem amerykanskich
psychologow egzystencjalnych, opisuja wilasnie walke wspotczesnego cztowieka ze
$wiatem, walke, stanowiaca rzeczywistos¢ wspotczesnej sytuacji kulturalno-historyczne;.
Jesli jednak egzystencjalizm klasyczny z reguly akcentowal jedynie skutki aktow
przejawu woli, procesow celowosci, przejawu aktywnosci jednostki badZ tez procesy ich
bezposredniego przebiegu w warunkach wyobcowanej dziatalnosci zyciowej, to
specjalistow psychologii egzystencjalnej w jej wariancie amerykanskim interesowaty
takze inne, pozytywne strony opracowania zagadnien egzystencjalnych. W tych wilasnie
aspektach psychologia egzystencjalna stata si¢ bliska amerykanskiemu charakterowi i
sposobowi myslenia. Kierkegaard, a takie o ile mi wiadomo — pisal R. M a y —
wszyscy mysliciele tradycji egzystencjalnej wigcznie z P. Ti 111 c h e m obstawali przy
tym, ze jednostka, zZyjqgca we wspolczesnym spoleczenstwie zachodnim nie moze unikng¢

9 Ibidem, s. 2.
10 Tbidem, s. 3.
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problemow zwigzanych z trwogq, wing, tesknotq, konfliktami. Glowna teza tradycji
egzystencjalnej: "albo-albo", Swiadczy o tym, ze jedynie calkowite uswiadomienie sobie
tych probleméw pomoze tej jednostce w ich rozwigzaniu''. Podejécie egzystencjalne,
interpretowane w psychologii i psychoterapii moze wlasnie, zdaniem mysliciela
amerykanskiego, sta¢ si¢ srodkiem takiego tlumaczenia. To wlasnie, egzystencjalne
rozwigzanie probleméw woli, jak prébowal udowodni¢ R. M a y na biograficznym
przyktadzie z zycia W. J a m e s a, pomaga wielu wspolczesnym obywatelom Ameryki w
pokonaniu stanu glebokiej depresji, alienacji, utraconego sensu wlasnej egzystencji.

Po uptywie kilku dziesigcioleci od opublikowania Psychologii egzystencjalnej R.
M a y a na Zachodzie zacz¢to juz moéwic o rewolucji egzystencjalnej, nadajacej pro-
cesowi rozwoju psychologii nowy kierunek i otwierajgcej przed nig nowe perspektywy!2.

Wspotczesna psychologia, oswiadczyt profesor jednego z uniwersytetow w Kanadzie
R. Johnson (bgdacy zreszta autorem takich monografii jak Czlowiek egzystencjalny,
Wyzwanie psychoterapii i innych), powinna utrzymaé ten nowy kierunek rozwoju,
albowiem z powodu dominacji dwoch modeli naukowych “determinizmu materia-
listycznego”, do ktorych zalicza on behawioryzm i psychoanalize klasyczna, wspot-
czesna psychologia zostala oderwana od powszedniej rzeczywistosci doswiadczen
cztowieka. Jesli psychologia jako nauka fizyczna odsuwa nas od rozumienia
rzeczywisto$ci subiektywnej w takim stopniu, w jakim zachowanie cztowieka nie moze
by¢ przewidziane i skontrolowane, to psychologia jako nauka egzystencjalna pozwala
nam zarOwno na opisanie tej rzeczywistosci, jak tez na oswojenie jej'?, tzn. uczynienie
jej bliska i zrozumiatg dla cztowieka.

Jesli jedne syntezy postegzystencjalne powstaja w rezultacie szczerego dazenia wspot-
czesnych myslicieli do rozwiagzania probleméw, zwiazanych z nowymi formami i
rodzajami alienacji, podobnie jak dzieje si¢ to w przypadku wtargnigcia idei klasycznego
egzystencjalizmu do praktyki psychoterapeutycznej, to inne powstaja w wyniku dazenia
takich czy innych teoretykoéw do dokonania nowego sensacyjnego odkrycia, nie zawsze
uzasadnionego z punktu widzenia rzeczywistego rozwoju wspotczesnej filozofii. W tym
celu czgstokro¢ dochodzi do licznych wypaczen tradycji historyczno-filozoficznej, tak
jak stato sie to w przypadku “powstania” marksizmu egzystencjalnego. Zreszta zostat on
w sposOb dos¢ precyzyjny okreslony przez profesora Uniwesytetu Yale E Jamesona,
ktory nazwat go nowa odmiang intelektualnego eksperymentu laboratoryjnego. Pod
sztandarem egzystencjalnego marksizmu zostaty zjednoczone idee francuskiego neo-
heglizmu i strukturalizmu, reformistycznych i rewizjonistycznych koncepcji demokracji
socjalistycznej, “lewicowego”, “zachodniego wariantu” marksizmu, jugostawianskiej
grupy “Praxis” i Szkotly Frankfurckiej.

Marksizm egzystencjalny zostal nazwany nowgq teorig, ktora dzigki wiaczeniu do niej
strukturalistycznych,  fenomenologicznych 1  innych  teorii = Lévi—Straussa,
Foucauluta, Althussera oraz wielu innych wspoétczesnych filozofow

1 Tbidem, s. 46.
2R. Jo hn s on: In Quest of a New Psychology. Toward a Redefinition of Humanism. New
York 1975, s. 13.
13 Ibidem, s. 16.
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francuskich okazala si¢ zdolna do Fkonceptualizowania rozwoju spoleczenstwa
uprzemystowionego, zbadania mozliwosci likwidacji (przezwycigzenia) jego struktur
alienacyjnych, interpretacji stosunku powszedniego zycia...'*.

Pod wzgledem historycznym zaréwno marksizm, jak egzystcncjalizm, o$wiadczyt w
swoich badaniach amerykanski wyznawca marksizmu egzystencjalnego M. Poster,
zrodzone zostaly ze “Swiata filozofii heglowskiej”. Zaréwno K. Marks, jak tez S.
Kierkegaard okreslili wlasne pozycje teoretyczne poprzez pryzmat stosunku do
filozofiiHe g 1 al>.

Dokonujac przegladu tradycyjnie rozumianych zrodct klasycznego egzystencjalizmu,
M. P o s t ¢ r dotozyl wszelkich staran, by przyblizy¢ je do nowego noeheglizmu oraz
do... filozofii K. M a r k s a. Cala historia rozwoju marksizmu do 1956 r. w procesie
przeciwstawiania ‘“zachodnich wariantoéw” marksizmu jego “interpretacjom stalinow-
skim”, zdaniem M. P o s t e r a, jest dlugg historig rewizji oraz wypaczen klasycznego
dziedzictwa K. M ar k s a, ktore posiada jakoby wigksza zbiezno$¢ z egzystencjalizmem,
niz jakakolwiek inna wspodtczesna teoria filozoficzna. Jako przyktad zbieznosci w
uznawaniu wyzszosci zycia nad mysleniem' analityk amerykanski interpretowat teze K.
Marksa o tym, ze byt ksztattuje §wiadomo$¢ oraz postulat S artr e* a o egzystencji
poprzedzajgcej istote, ktore to zalozenia sa absolutnie sprzeczne ze sobg i nabieraja
swoich rzeczywistych znaczen w réznym systemie pojec; jako identyczny stosunek
wzajemny pomi¢dzy teorig a praktyka interpretowat on marksistowskie rozumienie
dzialalnos$ci praktycznej oraz stosunek wzajemny pomiedzy kategoriami S artre‘ a
“czynienie” i “egzystowanie”. Dazac do ogloszenia nowej “sensacji teoretycznej”, M.
Poster sprowadzit do wspolnego mianownika nawet marksistowska interpretacje
mowil o podobnym rozumieniu przcz K. Marksail -P.Sartre’ arzeczywistosci
(jako dialektycznej totalnosci powigzanych ze sobg czgsci)17.

Olbrzymi wplyw, jaki wywarla teoretyczna mys$l marksistowska na przedstawicieli
najrozniejszych kierunkdéw wspoétczesnej filozofii francuskiej, wiacznie z personalistami,
neotomistami, strukturalistami i fenomenologami, ich zwrdcenie si¢ w stron¢ marksizmu,
podobnie zreszta, jak sama mozliwos¢ takiego zwrocenia sig¢, ktora powstata po
zakonczeniu okresu “zimnej wojny” — wszystko to jest obecnie interpretowane przez M.
P o ster ajako okres przygotowan do stworzenia ogloszonej przez niego syntezy
postegzystencjalnej. Okres ten Poster taczy z nazwiskami Morin a, Mascolo,
Lefebre’ a, marksologéw francuskich K. A x e 1 o s a, P. Foyegerolla, Chatelcta.

Powstanie marksizmu egzystencjalnego jako odmiany wspotczesnej marksologii
rowniez potwierdza aktywnos¢ idei klasycznego egzystencjalizmu w procesie
ksztattowania nowych form wspolczesnego myslenia filozoficznego. Ogoélna koncepcja
$wiatopogladowa, stworzona przez klasyczny egzystencjalizm stata si¢ do§¢ aktywnym
instrumentem réwniez w procesach modyfikacji wspotczesnej teologii. Zaréwno

14 M. Po s te r: Existential Marxism in Postwar France. From Sartre to Althusser. Princeton
1975, s. 369.

15 Ibidem, s. 33.

16 Tbidem, s. 104.

17 Ibidem, s. 105.
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przedstawiciel tomizmu egzystencjalnego (J. M aritain, K. Rahn er), jak tez
przedstawiciele egzystencjalnej teologii neoortodoksji protestanckiej (P. Till1ic h, R.
Niebuhr, R. Bultmann) szeroko wykorzystywali t¢ koncepcje w celu
uwspotczesdniania tradycyjnych teorii religijnych, adaptacji do wspotczesnych spolecz-
nych, politycznych, naukowych i kulturalnych proceséw zycia spotecznego's.

Jesli klasyczny egzystencjatizm zwigzany z religia okreslano jako egzystencjalizm
religijny, przeciwstawiajac go ateistycznemu wariantowi J. -P. Sartre'a i A. Camusa,
to syntezy postegzystencjalne cechuje przeciwstawno$¢ rowniez w samej nazwie, ktora z
"egzystencjalizmu religijnego" zmienita si¢ na “rcligi¢ egzystencjalng” (podobnie
zreszta, jak w przypadku egzystencjalnej fenomenologii i egzystencjalizmu fenomeno-
logicznego); inaczej takze rozumie si¢ OW zwigzek wzajemny egzystencjalizmu z religia.
Najbardziej chyba typowym przyktadem moze tu by¢ teologia filozoficzna J. Mac-
quarrie, autora ponad dwudziestu znanych na Zachodzie pozycji monograficznych'®,
ktory zdaniem jednego ze swoich uczniow (ktory w pozniejszym okresie zrezygnowal z
podtrzymywania pogladéow swojego nauczyciela) byl najbardziej wplywowym
przedstawicielem egzystencjalizmu chrzescijanskiego, stosujgcym antropologie filozo-
ficzng  Heideggera do teorii  chrzescijanskie/”®. Sam J. Macquarrie zalicza
siebie do zwolennikow tej linii egzystencjalnej transformacji teologii, ktora zostata
wyprowadzona przez S. Kierkegaard a, kontynuowana przez M. Heideggera
iBultmanna. Ta linia subicktywno-idealistycznej interpretacji religii jest obecnie
przeciwstawna z jednej strony swoim interpretacjom obicktywno-idcalistycznym (do
nich zaliczana jest przede wszystkim “teoria nadziei” J. Moltmanna, K. Braaten a,
W.Pananbergail Metza), z drugiej za§ — koncepcjom egzystcn-
cjalno-fenomenologicznym (P. Tillich, M. Westpha 1). W stosunku do tej ostatniej
teologia J. Macquarrie (z uwzglgdnieniem jego ostatnich prac, a zwlaszcza
Rozwazan o Bogu) moze zosta¢ okre§lona ponadto jako teoria egzystencjonalno-her-
meneutyczna. Tak wtasnie okreslit ja Rudolf B ult m a n n w swojej przedmowie do
pierwszego wydania pracy J. Macquarrie Teologia egzystencjalna: porownanie
Heideggera i  Bultmanna. To wlasnie J. Macquarrie, o$wiadczyt R.
Bultmann, podaje pelny obraz teologii egzystencjalnej, ukazujac w jaki sposob
zasada hermeneutyczna, powstata z heideggerowskiej analityki Dasein, dziata w Nowym
Testamencie?'.

Od momentu ogloszenia tej pracy rozpoczg¢to si¢ prawdopodobnie konceptualne
ksztattowanie  teorii  egzystencjalnej J. Macquerrie. Praca J. Macquerrie
Teologia egzystencjalna sktada si¢ z dwoch podstawowych czesci: w jednej z nich autor
staral si¢ ukaza¢ zbiezno$¢ pomigdzy hcidcggerowska analiza egzystencji nie-
autcntycznej a ideami R. Bultmanna na temat czlowieka bez wiaty w teologii

18 Sovriemiennaja burzuaznaja filosoftja i religija. Moskva 1977, s. 296.

19 Spo$rod innych nalezy wyrdzni¢ prace: Mysl religiina XX wieku. Zasady teologii
chrzescijanskiej, Rozwazania o Bogu, Egzystencjalizm, Nowe kierunki w teologii wspotczesnej, M.
Heidegger, W poszukiwaniu bostwa: eseje o teizmie dialektycznym i inne.

20D. Jenkins: The Scope and Limits of John Macquarrie's Existential Theology. Uppsala
1987,s. 7.

2L, Macquarrie: An Existential Tlteology: A Comparison of Heidegger and Bultmann.
New York and Evanston 1955, s. 3.
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Nowego Testamentu, w drugiej natomiast autentyczna egzystencja W rozumieniu
Heideggera byla zestawiona z ideami Bultmanna dotyczacymi prawdziwego
zycia chrzescijanskiego. W przedmowie do ponownego wydania tej pracy w
r. 1980 J. M acquarrie podkreslil, Ze jego zdaniem proces demitologizacji i
interpretacji egzystencjalnej religii, cho¢ nie byt jedyna, ale jednakze jedna z najlepszych
drog prowadzacych do rozwigzania problemu rekonstrukcji intelektualnego wpltywu
religii na czlowiecka XX wieku. Strukturalistyczne interpretacje mitologicznych
wymiarow Nowego Testamentu (takich, powiedzmy, jak “apokalipsa” czy “odrodzenie”,
cho¢ byly interesujace same w sobie, podkreslit teolog z Wielkiej Brytanii, to jednak jako
dodatek do tekstow biblijnych okazaty si¢ znacznie bardziej abstrakcyjne i ustgpowaty
pod wzgledem naswietlenia sensu interpretaciom B u [ t m a n n a**. Z kolei opisy
Bultmanna dotyczace watkow biblijnych, zdaniem J. Macquarrie okazaly si¢
praktycznie identyczne z analityka Heideggera, z egzystencjalng koncepcja
egzystencji w §wiecie”?3.

Okreslajac  wklad R. Bultmanna do antropologii chizescijanskiej Macquarrie
oswiadczyl, Ze pojecie istnienia wiary w stosunku do kazdej konkretnej jednostki jest w
teorii R. Bultmanna niczym innym, jak tylko egzystencjalng mozliwoscia
autentycznego myslenia. To wiasnie ozywilto antropologie religijng, przyblizajac ja do
realiow dzisiejszego zycia.

Tworzac koncepcj¢ teologii egzystencjalnej, J. Macquarrie zmuszony byl do
znacznego rozszerzenia ram rozumienia istoty oraz terminu egzystencjalizm,
egzystencjalny, nieshusznie, naszym zdaniem, odalajac si¢ od jego podstawowego sensu.
Fenomen, ktory powstat w konkretnych historycznych warunkach egzystencji cztowieka
— filozofia egzystencjalizmu — nabrata w jego interpretacji catkiem innego znaczenia.
Egzystencjalizm nie jest filozofig tylko rodzajem filozofii, przy czym na tyle ruchomym w
swoich granicach — oswiadczyl teolog z Wielkiej Brytanii — ze zdolal ukazac sie w
obszernym zroznicowaniu swoich form: ateizm Sartre'a, katolicyzm Marcela, protes-
tantyzm Kierkegaarda, judaizm Bubera, prawostawie Bierdiajewa*. W przypadku
stosun- kowo nowego pojmowania sensu tej fdozofii, kontynuowat Macquarrie, nie
mozna powiedzie¢, ze jest ona nowym zjawiskiem w jej historii. Jej korzenie si¢gaja
gleboko w przesztos¢ do Pascal a, §w. Augustyna, Sokratesa, starozytnych
Grekow. Nie nalezy zatem, konczy swoja mysl Macquarrie, uwazaé
egzystencjalizmu za zjawisko wystepujace tylko we wspotczesnej filozofii. Stanowi on
jeden z podstawowych sposobow myslenia, pojawiajgcych si¢ okresowo w  historii
Silozofii.

Powyzsza interpretacja istoty filozofii egzystencjalnej pozwolila J. Macquarrie
na okreslenie niezbednej dla jego koncepcji korelacji migdzy egzystencjalizmem a

2 J. Macquarri e: An Existential Theology: A Comparison of Heidegger and Bultmann.
Harmondsworth 1980, s. 4.
2 Ibidem, s. 224.
J.Macquarrie: An Existential Theology: A Comparison of Heidegger and Bultmann.
New York and Evanston 1955, s. 17.
25 Tbidem.
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teologia. Ten stosunek, w jego glebokim przekonaniu, jest stosunkiem przedteolo-
gleznym  albo  ontologicznym, stosunkiem analizy egzystencji czlowieka, ktora jest
odwiecznie wlasciwa rowniez teologii®t.

Powyzsza interpretacja z przyczyn zrozumialych nic mogla wywola¢ reakcji
wylacznie pozytywnej. Mysli te nazywane byly spekulaciq w teologii i egzystencjalnym
redukcjonizmem®’, a mimo to znalazly wystarczajaca liczbe zwolennikéw oraz konty-
nuatoré6w.  Dyskusje z  przedstawicielami  egzystcncjalno-fcnomenologicznych  inter-
pretacji teologii na temat zagadnien epistemologicznych zmusily J. Macauarrie do
zmodyfikowania w znacznym stopniu wilasnych teorii. Modyfikacja ta, realizowana w
polowie lat siedemdziesiatych jest bardzo podobna do"zwrotu hcrmencutyczncgo"
p6znego Heideggera.

Podobnie jak w hermeneutyce egzystencjalnej M. Heideggera jezyk stal si¢ sfera
ujawniania sensu egzystencji, tak tez “jezyk religijny” u J. Macquarrie stal sig¢
plaszczyzna  interpretacji  sensu  wszystkich  zagadnien  tcologicznych.  Teologia,
oswiadczyl M a ¢ q u a r r i e, m. in. rowniez tcologia egzystencjalna, stanowi jedynie
czeS¢  jezyka religijnego 1 wszystkie proby interpretacji jej logiki powinny by¢
realizowane w ramach rozpatrzenia stosunku feologii do tego jezyka, jako do
wszechobecnej catosci?®.

Powyzsze ujgcie zagadnienia pozwolilo Macquarrie “omingé” sprzeczno$ci  swojej
poprzedniej koncepcji?®. Teraz juz sens egzystencji jednostki mogt zosta¢ zrozumiany jako
interpersonalny, a w procesie myslenia moglo by¢ dokonane przejscie do pojmowania istoty
ludzkiej jako egzystencji osobowej do interpersonalnej egzystencji zdarzeniowe;.

Samo takie przejécie interpretowane bylo przcz J. Macquarrie jako przejscie od
realnego do mistycznego, od myslenia racjonalnego do mySlenia “pierwotnego,
podstawowego”, niezaleznego od wydarzen historycznych, skierowanego w  strone
“zewu bytu” i znajdujacego si¢ poza granicami metafizyki i uzasadnier teoretycznych®.

M acquarrie wykorzystal zatem etymologiczne proby M. Heideggera, jego
koncepcj¢ jezyka jako “domu bycia”, sensu jako czego$, co nie tyle jest przez nas
osiagane, ile samo si¢ nam ofiaruje.

Roézne warianty modernizacji stowa bozego, dokonywane za pomoca metodologii
egzystencjalnej roznily si¢ miedzy soba i stanowily jakby proby rozwinigcia takiej czy
innej doktryny religijnej, jak rowniez byly dazeniem do udoskonalenia jakiegokolwiek
wariantu egzystencjalizmu klasycznego. W ostatnim przypadku do§¢ charakterystyczne
Y] koncepcje S. Rossa, E. Bodenheima oraz innych antropologow
egzystencjalnych, przede wszystkim pracujacych w USA.

26 Tbidem, s. 9.

p, Jenkins: The Scope and Limits, op. cit., s. 11.

2 J.Macquarrie: Thinking about God., London 1975, s. 199.

2 Za jedng ze sprzeczno$ci jego wczesnych idei uwazana byla niemozno$¢ pogodzenia
egzystencjalizmu  (jako  wyrazu niemoznosci  sprowadzenia  jednostkowego do  spotecznego,
jednostkowego do powszechnego, ogolnego, personalnego do transcendentalnego) 1 teologii (jako
wyrazu syntezy tych pojeé i struktur).

30 J.Macquarrie: Thinking about God, op. cit., s. 197-198.
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Pierwsza natomiast tcndccj¢  do$¢  precyzyjnie wyraza koncepcja  eschatologii
egzystencjalnej H. S 1 a a t e a, ktory za pomoca egzystencjalnych interpretacji $wia-
domosci religijnej postanowil zlikwidow¢ sprzecznosci wspolczesnego protestantyzmu
ncoortodoksyjncgo. Brak sprzecznosci we wspodlczesnym $wiatopogladzie eschatolo-
gicznym, podkres$lit H. S 1 a a t ¢, w znacznym stopniu zalezy obecnie od rozwiazania
zagadnienia historii i zmartwychwstania Jezusa®', zagadnienia, ktorego w sposob osta-
tcczny nic mogl rozwigza¢ aniR.Niebuhr,aniR. Bultmann.

R. B ultm an n, jak wiadomo, nie mdgt potaczy¢ pierwiastka ‘“historycznego” z
“transcendentalnym”; w swoim dwutomowym wydaniu Teologii Nowego Testamentu
oswiadczyl on, ze zmartwychwstanie Chrystusa nastgpuje W sferze pierwiastkow
mistycznych, poza granicami doSwiadczenia ludzkiego, oraz ze wydarzenie to, odgrywajace
okreslona role w $wiatopogladzie religijnym, nie moze by¢ empirycznym faktem Iludzkiej
historii; nieprzypadkowo jego koncepcja zostala okreslona przez przedstawicieli
wspolczesncj eschatologii  jako empiryczna wersja transcendencji mistycznej. Odnosnie
natomiast N i e b u h r a, to on z kolei nie mégt wythumaczy¢, w jaki sposéb mozna potaczyé
“wiekuiste” 1 “przyziemne”, “doczesne”. Jego “umyst historyczny” stat si¢ niebezpiecznym
odkryciem dla wspoétczesnej teologii, ktora zada racjonalnych dowodow “Zstapienia”.

H. S 1 a at e oswiadczyl, ze udalo mu si¢ znalez¢ “oryginalne” wyjscie ze
sprzecznosci  R. Bultmanna ~—  R.  Niebuhra. Przede  wszystkim  teolog
amerykanski zaproponowal ponowne rozpatrzenie podstawowych poje¢ eschatologii
przy uzyciu narzedzi analizy egzystencjalnej: pojecia “czasu”, “czasowych wymiar6w
egzystencji”, ich historycznych transformacji oraz wspoélzalcznosci. Jedynie zrowno-
wazona perspektywa egzystencjalna zdolna jest wyrazi¢ wiare, umacniajgcq Jezusa
Chrystusa w  terminach Wiecznego Swiata, w jednosci  historycznego i boskiego®.
Mozliwosci ocalenia wpotczesnej eschatologii H. S 1 a a t e dopatrywal si¢ w zrodtach
$wiadomosci egzystencjalnej, w subiektywnie pojmowanych ‘“czasie” 1 “przestrzeni”, dla
ktorych “historyczno$¢” jako taka w ogdle nie stanowi narzg¢dzia pomiaru.

Zwracajac si¢ do idei N. Bierdiaje wa, dojego zasad rozumienia “czasu” (jak
wiadomo N. Bierdiajew dzielit czas na  “historyczny”, “kosmiczny”, ‘“egzys-
tencjalny”) H. S 1 a a t e oswiadczyl, ze wlasnie egzystencjalne wyobrazenie o czasie
pozwoli na rekonstrukcje¢ zwigzku wzajemnego w Swiatopoglgdzie eschatologicznym
pomiedzy historig a wiecznoscig®®. Przy czym taka “rekonstrukcja” w danym kon-
krctnym przypadku moze zostaé zrealizowana bez ich utozsamiania w mistycznej mgle*.

Pomimo ze H. S 1 a a t e ostro polemizuje z P. T i 1 1 i c h e m, jego dazenie do
przegladu stosunkéw wzajemnych pomigdzy transcendentalnym a przyziemnym bardzo
przypomina interpretacje  Tillicha, dotyczaca  eschatologicznych ~ wyobrazen o
nie$miertelnosci. Za jedng z najwigckszych wad §wiatopogladu eschatologicznego P. T i 1-
1 i ¢ h uwazat, jak powszechnie wiadomo, rozumienie czasu, ktory nieskonczenie ciagnie

3UH. S 1 aate: Times and its End: A Comparative Existential Interpretation of Time and
Eschatology. Univ. Press of America 1982, s. 286.

32 Ibidem, s. 290.

33 Ibidem, s. 74.

34 Ibidem, s. 290.
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si¢ w przyszto$¢ i wprowadzit jego “wymiary egzystencjalne” po to, by obroni¢ swojg
terazniejszos¢ przed niekonczqcq sie przesztosciq i nieskoftczong przyszioscig.

Modernizacja wspoétczesnej eschatologii, dokonana przez H. S 1 a a t e’a oraz jego
poprzednikow, kryje w sobie znane nam egzystencjalne pojmowanie rzeczywistosci,
ktore jest wykorzystywane w celu wyjasnienia sensu egzystencji czlowieka, “zacie-
mnionego” przez przeksztalcone znaczenie stosunkow spoteczno-ekonomicznych oraz
rezultatow jego wlasnej pracy, przeksztalcone znaczenia, ktore moga si¢ zbiegal z
wymiarami "racjonalnego" i "racjonalnie ukierunkowanego" jedynie poprzez ztozony
system transformacji logiczno-gnoseologicznych?>.

Jezeli postegzystencjalne syntezy J. Macquarrie 1 H. Slaate’a stanowily
jedynie warianty odnowy egzystencjalizmu niefenomenologicznego, a ich orientacja byta
tradycja filozofiiN. Bierdiajewa, W.Barretta,P. Tillicha , to M. West-
phal dokonat proby zrekonstruowania w teologii fcnomeneologicznej wersji
klasycznego egzystencjalizmu. Podjgtem probe zademonstrowania — powiedzial filozof
amerykanski na temat swoich badan — w jaki sposob metodologia rozwinigta przez M.
Merleau-Ponty' ego we wstegpie do Fenomenologii percepcji i P. Ricoeura w Symbolice
zta moze zostaé wykorzystana w perspektywie pojmowania zycia religijnego’®.

Desakralizacja wspolczesnej steoretyzowanej teologii, wprowadzenie symboli
religijnych do §wiadomosci wspotczesnego cztowieka, jego zblizenie si¢ do religijnego
sensu zycia — takie oto potrzeby kryly si¢ pod osiagnigciem zrozumienia, o ktorym
Westphal o$wiadczyt we wstgpie do swojej pracy Bog, grzech i smierc.
Egzystencjalna fenomenologia religii.

Wspolczesnemu cztowiekowi, pomimo jego wysokiego poziomu wyksztatcenia,
podkreslit amerykanski filozof, nalezy wytlumaczyé¢, co to znaczy byc¢ religijnym.
Egzystencjalno-fenomenologiczna metoda analizy oraz interpretacje wspolczesnej teo-
logii i tradycji religijnych pozwalaja, jego zdaniem, zrozumie¢ doswiadczenia zycia
religijnego kazdej konkretnej jednostce, niezaleznie od jej stosunku do wiary.

M. Westphal dokonuje podzialu rodzajow oddziatywania teologii na ludzi na
oddzialywanie negatywne, wywolane przez nazbyt wybujala sakralizaj¢ $wiadomosci
religijnej oraz oddzialywanie pozytywne, bazujace na religijnej wiedzy samorealizacji
cztowieka, na religijnej koncepcji wartosci ludzkiego zycia. Podejmujac probe zblizenia
religii do $wiadomosci wspodtczesnego cztowieka, Westphal analizuje tradycje
chrzesdcijanskie, hinduistyczne, afrykanskie, konfucjanskie, starozytna tradycje grecka
oraz inne, twierdzac, iz podstawowymi tematami, pomimo wielowiekowej przepasci
pomiedzy kazda z nich, byly i pozostaja egzystencjalne wymiary istnienia cztowieka.
Doswiadczenia Kierkegaard a: co lo zmaczy umrze¢? Heideggera "egzystencji
- ku - $mierci", Jasperowskiej interpretacji drogi do smierci jako zwierciadla egzystenciji,
odebrane w $wietle egzystencjalnej fenomenologii i pomnozone przez warto$¢ tradycji
religijnej moga wlasnie, jego zdaniem, pomoc kazdej konkretnej jednostce w
rozwiazaniu jej probleméw, w znalezieniu jej wlasnej drogi dojscia do wiary, do sa-

35 Doktadniej na ten temat zob.: A.N.Jermo 1 enk o, K. J. R ajd a: Prievra§¢onnyje formy
socialnoj racjonalnosti. Kijow 1987, s. 101-129.
3 M. Westphal: God, Guild and Death. An Existential phenomenology of religion.
Bloomington 1984, s. XI.
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kralncgo ocalenia duszy, do ksztaltowania egzystcncjalno-religijnego zrozumienia samej
siebie.

Badania nad typologia i specyfika tradycji religijnych za pomoca fenomenologii
egzystencjalnej stanowia jeden z etapoéw, niezbedny element poprzedzajacy ksztatto-
wanie takiego samozrozumicnia. W koncu, nawet dla czlowieka niewierzqcego, czio-
wieka, ktory znajduje si¢ poza granicami jakichkolwiek wspdlnot religijnych, nasza
typologia moze stac si¢ gwarantem samozrozumienia®’, o§wiadczy? filozof amerykanski.

W ramach naszych badan nie jest mozliwe ukazanie catoksztattu kulturologicznych
symbioz wspoéiczesnego myslenia postcgzystencjalncgo. Jednakze juz nawet z
powyzszego wynika, ze obecnie istnieje cala tradycja ozywiania idci klasycznego
egzystencjalizmu, do$¢ szeroko rozpowszechniona w wiedzy humanistycznej. Obok
innych tendencji wilasnego rozwoju, egzystencjalizm otrzymal tu takze nowa forme
swojego rozwoju i istnienia — formg¢ syntez kulturologicznych. W tej wilasnie formie
$wiatopogladowe ukierunkowanie jego form klasycznych, wyrazajace brak perspektyw
poszukiwan prawdziwe] egzystencji ludzkiej w warunkach burzuazyjncgo systemu
stosunkow spolecznych, zostalo zamienione na praktyczne zastosowanie ogdlnego
egzystencjalnego schematu $wiatopogladowego w nowych poszukiwaniach przedsta-
wicieli wiedzy humnanistycznej: socjologéw, psychologdéw, psychoterapeutow, poli-
tologow itd.

W pewnym sensie takie ozywienie egzystencjalizmu klasycznego osiagneto swoj cel:
w wielu przypadkach wiedza $cisle zracjonalizowana zostata skorygowana pod katem
realnej sytuacji egzystencji jednostki w spoteczenstwie zachodnim, stanu jej $wiado-
mosci, emocjonalno-psychologicznych $rodkéw jej artykulacji, prawidtowos$ci rodzenia
si¢ impulsow, intencji, reakcji na takie czy inne wydarzenia.

Jednoczesnie nowe pojawienie si¢ egzystencjalizmu postawilo przed jego badaczami i
krytykami bardziej zlozone problemy, zwigzane z konieczno$cia wytlumaczenia tego
“renesansu”. W jaki sposob na przyktad wytlumaczy¢ transformacje poprzedniego
“egzystencjalizmu fenomenologicznego”, jego przeksztalcenie w postcgzystencjalng
synteze “fenomenologii egzystencjalnej”, tak zwanego egzystencjalizmu religijnego w
“teologie egzystencjalng”, egzystencjalng “fenomenologi¢ religii”? Niezb¢dna stala si¢
odpowiedz na pytanie, czy pomig¢dzy klasycznym, niepodzielnym egzystencjalizmem a
jego formami postegzystencjalnymi istnieja zasadnicze réznice? Na czym polegaja te
pierwiastki ogolne, co laczy wszystkie najnowsze kulturologiczne syntezy egzystencjalne
w jedno zjawisko myslenia postcgzystencjalnego, co okresla jego granice, wlasciwosci
charakterystyczne oraz specyfike?

Wszystko to jednakze zostawiamy dla nastgpnych badan.

37 Ibidem, s. 252.



