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JERZY KOSIEWICZ

W KREGU ANTROPOLOGII ADEKWATNEJ

Cziowiek w poszukiwaniu zagubionej tozsamosci. Gdzie jestes Adamie.
Lublin, Redakcja Wydawnictw Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego, 1987,
s. 313.

Cztowiek w poszukiwaniu zagubionej tozsamosci to zbiér tekstow
wygtoszonych na ogdlno-uniwersyteckim sympozjum naukowym, zorganizowanym
przez Katolicki Uniwersytet Lubelski w dniach od 15 do 18 maja 1985 roku.
Poswiecone ono zostalo gtoéwnie mysli antropologicznej Karola Wo j-t y t y
-~ Jana Paw1?all, celem uczczenia 30-lecia rozpoczecia przez niego
pracy naukowej w lubelskiej Alma Mater. Temat konferencji brzmia?: Czlowiek
w poszukiwaniu zagubionej toZsamosci.

W pierwszych wystapieniach, ktoére =zostaly poswiecone charakterystyce
zycia 1 twérczosci J ana P a w1l a II, glos =zabrali tak dostojni
méwcy, jak bp Marian Jawor s ki, Tadeusz St y ¢ z e n SDS, bp Piotr
Hemperek, Stefan S wiezawski. Wskazall oni miedzy innymi na
cztery gléwne rysy twoérczosci naukowej Karola Wo jtytlty-Jana
Pawtla II, filozofa, teologa, dramaturga (i aktora), poety, profesora
Katedry Etyki na Wydziale Filozofii Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego.
Pierwszym etapem jego prac badawczych byta mistyka. Rozwazania nad nig
zostaly zakoriczone obrona (i publikacja we fragmentach) rozprawy
doktorskiej na temat Problem wiary u sw. Jana od Krzyza (Quaestio de fide
apud S.Joannem de Cruce 1950). Nastepnie w kregu zainteresowan Karola
Wo jty t y znalazty sie zagadnienia z zakresu etyki katolickiej w
kontekscie pogladdéw fenomenologicznych i personalistycznych Maxa S c h e -
1 e r a. Ftap ten uwienczyla publikacja dysertacji habilitacyjnej pt.:
Ocena mozliwosci zbudowania etyki chrzescijarnskiej przy zaloZzeniach systemu
Maxa Schelera (1953). W trzecim okresie swojej twérczosci naukowej Karol
Wo jty1l azwrdcil uwage na Kosciol i jego role we wspodiczesnym sSwiecie,
na zagadnienia antropologiczne, a takze na relacje: osoba ludzka - Kosciot.
Napisat m.in. Milos¢ 1 odpowiedzialnos¢ (1960), Osoba i czyn (1968), U
podstaw odnowy, Studium o realizacji Vaticanum (1972) oraz liczne artykuty,
listy itd. Czwarty etap przypada na czas pontyfikatu J a na P a w il a
II, kiedy to papiez publikuje encykliki, ksiazki, artykuty, komentarze,
przeméwienia itp. Najistotniejszymi pozycjami tego ostatniego etapu sa jak
dotad (poza encyklika Laborem exercens) dwie prace, a mianowicie:
Mezczyzna 1 niewiasta stworzy? ich. Chrystus odwofuje sie do poczatku
(1981) oraz Chrystus odwoiuje sie do serca (1984). Obie one kontynuuja -
zarazem w ujeciu filozoficznym i1 teologicznym - problematyke 2z =zakresu
antropologii chrzesci janskiej. Zostaty w niej zawarte podstawy wspéiczesnie
rozumianej teologii ciata (np. w odréznieniu od teologii ciala sw. Pawla’),
ufundowanej na filozoficznej egzegezie Biblii. W owej teologii J a n
P a w e 1 I1 rozwija zagadnienia dotyczace mitosci oblubienczej,

! Poréwnaj: C.E. B r a a t e n: Teologia i ciafto. "Cztowiek i

Swiatopoglad", 1986, nr 9, s. 44-52.
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malzenskiej i rodzinnej, koncentruje sie na zagadnieniach o charakterze

eklezjalnym.
Gléwng czes¢ omawianej ksiazki stanowia teksty referatéw wygtoszonych
podczas trzech posiedzen konferencji, to Jest ses ji poswieconych

nastepujacym tematom:

1. Czlowiek wobec Boga i wobec drugiego czlowieka.

2. Cztowiek .w rodzinie i pracy.

3. Cziowiek - poprzez dzieje - w narodzie i kulturze.

Pierwsza 2z sesji, podobnie jak pozostate, sktadata sie z dwéch serii
wykladéw i towarzyszacych im dyskusji. Postawiono w niej problemy zwiazane
z zaobserwowanym obecnie podstawowym kryzysem cziowieka wspéiczesnego.
Autorzy referatow, a zarazem artykuléw prezentowanych w  ksigzce
przedstawiali w nich rézne dziedziny tego kryzysu, a wiec dziedzine relacji
cztowieka do samego siebie, do Boga, do drugiego cztowieka, dziedzine bycia
cztowieka w mafzenstwie 1 rodzinie, dziedzine jego stosunku do pracy,
wreszcie dziedzine relacji cziowieka do rzeczywistosci kultury,
spoteczernstwa i dziejéw (s.41).

Do tak szeroko zaprojektowannej tematyki sesji swoista, teoretyczna
podstawe Jjakby wprowadzenia (pierwsza czes¢ sesji), stanowity dwa teksty
pidéra Jerzego K a 1l i no ws k i e g o (Zagrozenie ideowe wspdiczesnego
cztowieka) oraz Adama S t a n o w s k i e g o (Zagrozenie tozsamosci
czlowieka. Proba diagnozy). Obaj autorzy przedstawili w nich - od strony
ideowej i od strony rzeczowej - diagnoze sytuacji kryzysowej, rdéznorodne
zagrozenie cziowieka.

Druga czes$¢ sesji stanowily umieszczone w ksiazce wyktady ks. Tadeusza
Stycznia (Problem cztowieka problemem mifosci (Status quaestionis))
i ks. Stanistawa Na gy e g o (Problem cztowieka problemem Boga).
Zauwazono W nich, 2ze sytuacja kryzysu wymaga gruntownego rozwazania w
perspektywie etyki zagadnienia natury ludzkiej oraz sensu obiektywnej
relacji cztowieka do samego siebie, do drugiej Jjednostki 1 do Boga.
Rozdzielenie problematykicztowieka 1 problematyki Boga, brak widzenia
Jjednego w kontekscie drugiego stanowi jedna z przyczyn wzmiankowanego
kryzysu. Obaj autorzy prezentuja postawe zgodna z zatozeniami antropologii
adekwatnej - antropologii daru J a na P a w1l a II, a wiec zgodng z
trescia jego teologii ciata. Uwazaja, ze problem tozZsamosci cztowieka lezy
w jego samookresleniu sie wzgledem drugiego cziowieka, zZe swoistym kluczem
do tej samoidentyfikacji jest mifos¢, Ze wreszcie droga ta prowadzi w
sposdéb konieczny do Boga, ktdry jest przeciez réwniez mitoscia /s.101).

Podczas pierwszej czesci nastepnego dnia obrad zwrécono uwage na
sytuac je cziowieka w rodzinie.Z artykuiow ks. Leona D yc ze ws k iego
(Cztowiek zagrozony w rodzinie i ocalony przez rodzine) 1 ks. Andrzeja
Sz o s t k a (Cziowiek darem - samospetnienie w samooddaniu), zawartych w
ksiazce, wynika, ze na powstanie dysharmonii w stosunkach miedzyludzkich
wplywa gtoéwnie niewlasciwe okreslenie przez czilowieka prawdy o sobie i1 o
drugim czlowieku. Zroédiem tej dysharmonii sa blednie pojmowane i z2le
ksztattowane relacje malzenskie, rodzinne i wychowawcze. Obaj autorzy nie
tylko ukazali negatywne zjawiska zagrozenia i patologie wystepujace w zyciu
matzenstwa i rodziny, ale tez zwrécili uwage na to, jakie szanse stwarzaja
te zwiazki dla pozytywnego scalenia i rozwoju jednostek. Punkt odniesienia
dla owych rozwazan stanowita filozoficzno-etyczna i teologiczna koncepcja
wiezi miedzyludzkich oparta na pojeciu daru zawartym w teologii ciala
Jana Pawtla II

Nastepne artykulty piodra Jerzego W. G o 1l k o ws k i e g o (Spetnienie
sie czlowieka przez prace) i ks. Jézefa M a j k i (Wyzwolenie czlowieka
przez wyzwolenie pracy) tworzyty podstawe drugiej czesci obrad
wzmiankowanej sesji. Nawigzuja one do nauki spotecznej J ana Pawtla
11, ktérej gléwnym elementem jest encyklika Laborem exercens, encyklika o
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pracy ludzkiej.

Ostatnia, to | jest trzecia sesja (trzeci dzien obrad), stanowitly
wypowiedzi ks. Czestawa B ar t n i k a (Naréd : jego dzieje jako dzieto
personarum in communione) i Stefana Sa w i c k i g o (Trylogia dramatyczna
Karola Wojtyty), w drugiej zas$ referat Mieczystawa A. K r a p c a pt
Cywilizacja mifosci spetnieniem osoby. Autorzy dwéch pierwszych tekstoéw,
mimo iz zwrécili uwage na odmienne - w sensie poznawczym - dziedziny, to
Jjest teologie narodu (w kontekscie pogladéw kardynata Stefana Wy s z y n-
s k i e g o) oraz na problemy dramaturgii Karola Wo jt y t y, to jednak
mozna bylo dostrzec wspdiczesne idee. Dotycza one zagadnienia dynamiki
loséw swiata, a zatem takze narodu i cztowieka oraz dramatyzmu drogi, Jjaka
Jest im przeznaczona czy raczej - do przebycia ktérej powolany jest
czlowiek, naréd i ludzkosé¢ catla (s.209).

Natomiast wyktad Mieczystawa A. K r a p ¢ a ukazal w ujeciu
filozoficznym i ~teologiczym strukture i wartos¢ osob w perspektywie
cywilizacji miftosci, na ktoéra mocny akcent ktadzie J a n P a we }t II.
Wizja teologiczna dopetnia niejako w tym rozumieniu problem tozsamosci
czlowieka w wymiarze spoteczym.

Ksiazke =zamykaja dos¢ obszerne Godziny wspomnien, zawierajace
dwadziescia szes¢ reminiscencji kolegéw i uczniow ksiedza Karola Wo jt y-
t y zwiazanych z jego osoba.

Wsroéd rozwazan nad dziatalnoscig Karola Wo jty ty-Jana P aw-
! a Il dominowaly refleksje nad naukg spoleczng Kosciota (zapoczatkowanag
przez P a w 1 a VI encyklika Populorum progressio i kontynuowana przez
obecnego Papieza miedzy innymi w encyklice Laborem exercens oraz w
licznych wystapieniach, homiliach wyglaszanych podczas podrézy po krajach
trzeciego ¢$wiata) oraz nad antropologia filozoficzna i teologiczna
(teologia ciata) J ana P awtla II. Z2godnie podkreslano zaréwno w
referatach, Jjak i dyskusjach doniosta wage Jego pogladéw we wspéiczesnej
refleksji katolickiej. Zainteresowanie budzity trzy sprawy:

1. Poglady na spoteczenstwo (a szczegédlnie rola pracy).

2. Antropologia adekwatna - antropologia daru.

3. Teologiczny i antropologiczny wydzwiek dramatopisarstwa Karola
Wo jtytly.

1. Pierwsza dlatego, 2ze naswietla teoretyczne podstawy spotcznej
mysli J a na P a w1l a II, dotyczacej rzeczywistosci gospodarczej,
ujmujacej kategorie praxis w nowym teologiczno-filozoficznym s$wietle. Owo
ujecie, wskazujace na koniecznos¢ samorealizacji 1 samoafirmacji przez

prace koresponduje w znacznej mierze - mimo oczywistych réznic - =z
marksistowska- koncepcja cztowieka, 2z podkreslang w Jjej ramach ludzka
potrzeba spetniania sie i autekreacji poprzez prace - prace pozbawiona

znamion alienacji. Jest to o tyle istotne. 2e stwarza merytoryczne
fundamenty do dialogu miedzy katolikami a marksistami. Podobna sytuacja
zachodzi, gdy rozwaza sie zagadnienia teologii wyzwolenia, nie potepianej
Jjuz obecnie przez Kosciot.

2. Antropologia adekwatna (teologia ciata) znajdujaca sie w czasie obrad

czesto w centrum uwagi - w réznych ujeciach i kontekstach, traktowana byta
tak przez autoréw, jak dyskutantéw przewaznie w sposéb hastowy, Jjak cos
oczywistego. Zatracita przez to swojg ostros¢ - rozmywal sie zakres

pojecia. Brakowalo nie tylko w miare doktadnego okreslenia rozumienia

antropologii adekwatnej, ale tez wyjasnienia jej statusu aksjologicznego.
Celem owej antropologii Jjest daZenie do zrozumienia 1 tlumaczenia

cztowieka w tym, co istotowo ludzkie”, to znaczy w tym, co miesci sie w

® Jan Pawel 11, papiez: MezZzczyzna i kobieta stworzyt- ich. Chrystus

odwoluje sie do "poczatku”. W: O Jana Pawia Il teologii ciafa. Lublin 1981,
s. 51.
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obrebie tak zwanego istotowo ludzkiego doswiadczenia cztowieka, ktore nie
nawiazuje do redukcjonizmu o charakterze ‘“przyrodniczym", a czesto
taczonego z ewolucyjna interpretacja poczatkéw cziowieka. Wtasnie teksty
biblijne =zawieraja w sobie zasadnicze elementy wskazanej antropologii.
Ukazuja czlowieka jako "obraz Boga". Antropologia adekwatna kryje w sobie
rdzeri prawdy o czlowieku, objawionej przez starotestamentowy "poczatek", do
ktorego odwotat sie C hr y s t us w rozmowie z faryzeuszami™. Jest to
istotne stwierdzenie, jako 2ze wszystkie analizy dokonane przez J a n a
Paw1la II w Mezczyzna i niewiasta stworzyi ich posrednio nawiazuja do
owej rozmowy. Naturalnie punktem wyjscia do takiego konfesyjnego w swej
istocie odczytania pefnego sensu ludzkiego ciata jest tak zwana prawda wiary
o stworzeniu. Teologia ciata Jjest teoria antropologiczna, o charakterze
transcendentalnym, refleksja, ktéra wystepuje niejako programowo przeciw dwu
niezbyt jednostronnym tendendencjom w filozofowaniu o cztowieku:

a) metafizycznej, ktoéra skupiajac uwage na momencie istnienia, nie skupia
uwagi na jego wnetrzu, gubi tak zwane swoiste oblicze cziowieka, okreslajac
go jako jedna z wielu postaci istniejacych bytéw;

b) akcentujacej zagadnienie $wiadomosci, wzbudzajacej obawy miedzy innymi
u przedstawicieli wspomnianej antropologii metafizycznej, dlatego iz
swiadomos¢ Jjako "ja" zostaje tak wyeksponowana, ze "ja" wylaczone z
kontekstu realnego istnienia traci niajako wymiar doswiadczenia w obcowaniu
ze swiatem i staje sie absolutem w obrebie tego, co dane jest swiadomosci .

RozwaZzania antropologiczne J a na P a w t a II zawieraja implicite
Jjakby dazenie do polaczenia w jedna catos¢ zatozen prowadzacych w przypadku
obu wzmiankowanych tendencji do wykluczajacych sie niemalze konsekwencji.
Jest to dazenie do kojarzenia bytowego momentu istnienia z akcentowaniem
$swiadomosciowego charakteru istnienia, okreslanego 2za pomoca objawienia
umozliwiajacego rowiez trascedentalna i metafizyczng - chociaz na innej
zasadzie, bo wykraczajaca z uzasadnieniami poza rzeczywiste, ziemskie
istnienie - antropologie adekwatna.

A zatem mozna stwierdzi¢, ze teologia ciata Jana Pawtla II, jest
po prostu antropologia znaku obrazu Boga, a ujmujac to kroécej - antropologia
daru; dlatego tez przedstawia ciato, ktoére jest obrazem i narzedziem tego,
kto obdarowany soba przez Dawce powofany jest, by dajac sie w darze sam
zosta! obdarowany przyjeciem swego daru, =zostat obdarowany jakby moca
samooddania. I tak sie w peini odnalazi:

Antropologia J a na P a w1l a II nawigzuje do "poczatku", to jest do
tych zasadniczych stéw, ktérymi postuguje sie C hr y s t us - "stworzyt"
"Stwérca". Stanowia one podstawe egzegezy, wyjasniania 1 interpretacji
istoty omawianej formy teologii-antropologii teologicznej, ktoéra wprowadza w
tok rozwazan nowy wymiar, nowa zasade rozumienia i tfumaczenia, a mianowicie
hermeneutyke daru. Werbalny wymiar daru i dostosowana do tego hermeneutyka
maja da¢ - zdaniem papieza - $wiadectwo istotnej prawdzie i glebi znaczenia
pierwotnej samotnosci-jednosci-nagosci.

W tym ujeciu metafizyczny sens ciata i archetypu poczatku posiada nie
tylko wymiar sakralny, ale roéwniez aksjologiczny. To wtasnie obrazowe
podobienstwo sprawia, Zze czlowiek zostaje ustanowiony na szczycie stworzen
Jjako byt najwyzszej rangi posroéd wszystkiego, co byio dobre w poczatkowym

? Por. Mt. 19, 3-9.

Patrz: T. St y ¢ z e ni: Ciato jako "znak obrazu Stworcy”. W: O Jana
Pawta II ..., op. cit. s. 136-137.

5 Ibidem, s. 137.
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Jako kosmologiczna i antropocentryczna harmonia dzieta bozego w ktérym

wszystko byio dobre. 1 w tym sensie,to jest w sensie aksjologicznym
—poczatek oznacza Jjednos$¢ i zmiennos¢ bytu i wartosci, stanowiacych podstawy
poczatku etycznego, czyli tego, co by¢ powinno. Mozna zatem orzec, ze w
owym biblijnym poczatku, w ktérym wszystko byto, tak jak by¢ powinno, nie
pojawil sie jeszcze rozziew miedzy porzadkiem aksjologicznym czyli sfera
powinnosci. Moim =zdaniem tak w czasie protohistorycznym, Jjak tez po
zatamaniu przymierza z Bogiem, po wkroczeniu w S$wiat naznaczony stygmatem
grzechu i perspektywa smierci, roéwniez nie zachodzi rozdzwiek miedzy tym co
Jest, a wiec miedzy biblijnym opisem natury 1ludzkiej, teologiczna
interpretacja ciata, a zbudowana na tej podstawie sfera powinnosci.

W przypadku prezentowanej teologii ciata nie zachodzi opisywane i
krytykowane przez H u m e’ a zjawisko bledu naturalistycznego, o ktéry
posadzal on tych wszystkich, ktérzy z opisu natury ludzkiej wywodzili
zdania wartosciujace o charakterze powinnosciowym. Wszystkie zdania
dotyczace natury cziowieka wypowiedziane w obrebie teologii ciata maja
wydzwiek wartosciujacy ze wzgledu na poczatek, tajemnice stworzenia,
objawienie 1 oblubiericzy plciowy sens ludzkiego ciata. Stanowi to, jak
powiada papiez, jednoznaczny w ujeciu protohistorycznym (zmienny w
historii) wyznacznik uwarunkowan etycznych. W zwiazku 2z tym zasada =z

logicznego punktu widzenia, Jest wprowadzenie z teologicznego
(wartosciujacego) opisu faktéw - wartosci o charakterze powinnosciowym,
obligujacych do dziatania w zakresie puli wartosci wyznaczonej przez
sakralng interpretacje ciata. Nie ma =zatem bledu logicznego czy

semantycznego, gdy J a n P a wel Il wywodzi z opisu natury ludzkiej
(nawigzujacego do Chrystusowego poczatku) twierdzenia o charakterze
aks jologicznym, poniewaz =zawarte w opisie wartosciowanie pozostaje w
scistej lacznosci ze zdaniami powinnosciowymi, wypowiedzianymi na tej
podstawie.

Nie zauwaza takiej mozliwosci dowodzenia Tadeusz S t y ¢ z e n, ktéry
odrzuca moznos¢ logicznno-formalnej argumentacji w procesie ustalenia
zakresu powinnosci, to jest tego, co wolno i tego, czego nie powinno sie
czyni¢ na podstawie teologicznej koncepcji ciata. A jednak by¢ moze
wlasnie aparat logiczno-formalny umozliwia abalenie koncepcji, wedtug
ktdérej wszelkie dowodzenie winno odrzuca¢ wartosciowanie.

T. St yczen przyjmujac wyzszos¢ chrzescijarskiego etosu daru
niewinnosci i oblubienczosci itd. nad biologizacja, odrzucajac redukcje
sensu ludzkiej plciowosci do prawidlowosci czysto przyrodniczych, stwierdza
ze: Srodki logiki formalnej traca tu przeciez wszelka waznos$¢ i
przydatnos¢. To jest tylko sprawa widzenia lub niewidzenia, kim jest
czlowiek, nie zas logiczno-formalnej argumentacji .

Komentujac i konkludujac zarazem powyZszy fragment oraz kontekst
wypowiedzi T. St vy c z n i a , a takze wczesniejsze rozwazania na temat
opisu i wartosci, mozna wysnu¢ przypuszczenie, iz nie tylko opisy uwiklane
od poczatku - w mysl $wiadomie przyjetych zatozen - w problematyke wartosci
(tak jak teologia ciata), ale tez wszelka aktywnos$¢ racjonalna, réznorodne
dyscypliny naukowe, a moze nawet nauki formalne zawieraja, funkcjonuja w
swietle wartosci, chociaz staraja sie odejs¢ od nich w maksymalnym
stopniu .

6 Por. E. Wo 1 i c k a: Biblijny archetyp czfowieka. W: O Jana Pawia II
., op. cit., s. 168.

7 T.st y c zemn: op. cit., s. 134.

8

Por. J. Ko s i e w i c z: W poszukiwaniu sensu i 2rédia wartosci.
"Czlowiek i Swiatopoglad" 1983, nr 1.
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stopniug

3. Dramaty Karola Wo jt y t y sa, jak sadze, zrdédiem dos¢ istotnego
dylematu dla oséb usilujacych interpretowa¢ ten rodzaj twoérczosci
Autora. Dylemat ow dotyczy tresci i formy jego sztuk. Charakterystyczne
jest, ze uwaga badaczy i krytykow koncentruje sie wylacznie na tresci, na
ideach teologiczno-humanistycznych, na metafizycznych uzasadnieniach wizji
antropologicznych. Ponija sie przewaznie analize formalna, poprzestaje
jedynie na ogoélnikach, wyznacznikach genologicznych, opisach struktury
tekstu bez oceny dramaturgicznych umiejetnosci autora.

Podobnie postapit w swym artykule Stefan S a w i ¢ k i, ktéry
zogniskowatl uwage na interpretacji metafizycznej Jako podstawie
poszukiwania autentycznosci, tozsamosci, klucza do caltosciowego ujecia i
zrozumienia roéznych obszarow zycia czlowieka, przedstawionych w dramatach
Karola W o j t y t y. Giéwny przedmiot rozwazan stanowila trylogia: Brat
naszego Boga, Przed sklepem jubilera. Medytacja o sakramencie malzeristwa
przechodzaca chwilami w dramat, Promieniowanie ojcostwa. Autor pominal dwie
wczesne  sztuki - Dawida i Jeremiasza, Hioba - o charakterze
bibli jno-patriotycznym napisane w konwencji romantyczno-mfodopolskiej z
wyraznie wyczuwalnymi wplywami dramaturgii Wyspiariskiego (s. 200).

We wszystkich sztukach wspomnianej wyzej trylogii, autor dazy, podobnie
jak w poezji do sformulowania wypowiedzi o znamionach medytacji poetyckiej.
Najdalej potlozony od tej formy liryczno-dramatycznej Jjest Brat naszego
Boga. Mozna =zauwazy¢ W nim najwiecej elementéw scenicznych zdarzen,
realistycznych postaci, dramatyczny dialog, przestrzern, sytuacje, etapy
akcji, akty itp. Natomiast skrajny przejaw medytacji wystepuje w
Promieniowaniu ojcostwa. Przed sklepem jubilera za$ zawiera w poréwnaniu z
tymi dwoma forme najbardziej wywazona, mediatyzujaca powyzsze skrajnosci -
Jjest zgodnie z tym, co sugeruje podtytut - medytacja przechodzaca chwilami
w dramat.

Stefan S a w i ¢ k i zdaje sie nie zauwaza¢ pewnych wyraznych brakoéw
tekstu Jjako dzieta literackiego. Centralnym miejscem akcji jest sklep
Jjubilera, ktory jednoczesnie spetnia funkcje enigmatycznego oltarza, gdzie
tajemniczy i wszechwiedzacy kaptan - Jubiler obdarza sakramentem i wyjawia
sentencjonalne prawdy o 2zyciu i mitosci. Owa poetycka hipostaza jest w
gruncie rzeczy niezbyt udana przenosniag - nie trafia do przekonania
zamiennos$¢ sklepu na miejsce sakralne (niespeitniony warunek fortunnosci) -
zawodzi licentia poetica. K. W o j t y 1t a pragnie przekona¢, ze
zrozumienie istoty matzenstwa i mitosci - fundamentu tego zwiazku - zalezy
od nas samych, od poznania wiasnej duszy i osobowosci. Tymczasem, jak sie
okazuje esencja matrymonium wcale nie Jjest trwatym komponentem ludzkiej
kondycji, mozna ja odnalez¢ zupelnie gdzie indziej - zalega w metalowych
obraczkach, ktore jako swoisty leitmotiv przejawiaja sie przez caty tekst.

Przypisywanie obraczkom ciezaru wiasciwego cziowieka to idealizacja tego
rekwizytu, apoteoza, mogaca przerodzi¢ sie w kult fetyszy. Natomiast pod
wzgledem estetycznym owa gloryfikacja traci nieporadnoscia 1 poetycka
ociezatoscia.

Istotniejszym mankamentem sztuki jest to, 2ze medytacje nie sa tekstem
dramaturgicznie nosnym i wbrew sugestiom 1 dobrym checiom autora nie

osiagaja zalozonego w podtytule optimum - nie przeistaczja sie nawet
chwilami w dramat. Wszelkie obrazy i wypowiedzi sa podporzadkowane w
najwyzszym stopniu prawom moralitetu - przedstawiaja 1 interpretuja

zatozenia etyki chrzescijanskie.
Ekspozycja religijnych norm moralnych w formie medytacji to zbyt

® Por. J.Kosiewicaz W poszukiwaniu sensu i Z2rédta wartosci.
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Jednostronny 1 niewystarczajacy przepis na dramat. Niepowodzenie Karola
Wo Jjtytly celnie komentuje odlegly w czasie wywod Arystot e-
lesa (Poetyka): piekne tyrady moralne i senten-
cjonalne przeméwienia nie czynia jeszcze
za dos ¢ wymogom tragedii.

Omawiana ksiazka stanowi cenna monografie ukazujaca stosunek szkoty
lubelskiej i oséb zblizonych do niej do twérczosci papieza, ktoéry odegrat
istotna role w zyciu Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego. Mozna odniesc¢
wrazenie, 2ze wszystkie wypowiedzi czy to autoréw konfesyjnych czy
parakonfesyjnych miaty za cel nie tylko charakterystyke wywodzacych sie z
réznych okresow dziatalnosci pogladéw J a na P a w il a II, ale takze
Jakby podkreslenie jego nieomylnosci, apoteoze czy wrecz uswiecenie
wszystkiego, co stworzyl! i wypowiedziat byt w swoim zyciu papiez.

Na koniec pragne zaznaczy¢ , 2e zaréwno wystepujaca w przedstawionej
ksigzce, Jjak przejawiajaca sle gdzie 1indziej wszelka bezkrytyczna,
pozbawiona watpliwosci admiracja osoby i Jjej pogladéw (patrz: najnowsza
historia Europy i Polski), zmierzajaca Jjednak - mniej czy bardziej
mimowoelnie, mniej czy bardziej otwarcie - do zafatszowania rzeczywistosci,
budzila we mnie zawsze wewnetrzny opér. Dlatego tez, ulegajac wewnetrznemu
imperatywowi (a moze podszeptom diabta), zwrécilem - w przeciwienstwie do
autoréow omawianych tekstéw - roéwniez uwage na to, 2ze niektére przejawy
twoérczosci Karola W o j t y 1 y nie osiagnety Jjednak optimum boskiego
absolutu.



