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AUTOREFERAT ROZPRAWY DOKTORSKIEJ PT. KONCEPCJA IDEOLOGII POLITYCZNEJ
W KONTEKSCIE FILOZOFII SPOLECZNEJ JURGENA HABERMASA

Poglady Jurgena Habermasa - znanego =zachodnioniemieckiego filozofa,
teoretyka socjologii, po czesci roéwniez politologa - wzbudzaja od dawna
zainteresownie, zyskuja sobie zwolennikéw w srodowiskach akademickich panstw
kapitalistycznych (oprécz RFN - gléwnie USA i Wloch). Sa takze przedmiotem
licznych analiz i polemik, prowadzonych przez filozoféw i przedstawicieli
szczegbélowych dyscyplin humanistycznych w krajach socjalistycznych. Dowodzi
to, 2e koncepcje tego mysliciela, zwiaszcza w zakresie filozofii spoltecznej,
wnoszg wiele do kultury umystowej naszych czaséw. W zwigzku z tym mozliwe
Jest réwniez interpretowanie ich w kategoriach humanistyczno-poznawczych, a
nie tylko czysto swiatopogladowych, analogicznie do wyjasniania statusu i
funkcji innych zespotéw przekonari, upowszechnionych w $wiadomosci zbiorowej.

Jednym z najbardziej doniostych 1 godnych uwagi watkéw w twoérczosci
Habermasa Jjest krytyka réznego typu ideologii politycznych, jakie zaistniaty
w obszarze aktualnej $wiadomosci wysoko rozwinietych spoteczenstw
kapitalistycznych Europy 1 Ameryki Poétnocnej. Krytyka ta wystepuje w
kolejnych fazach ewolucji Jego stanowiska z zakresii filozofii spoteczne,j:
zaréwno W obrebie rozbudowanej cd konca lat szesc¢dziesiatych, mniej wiecej
do polowy siedemdziesiatych, Teorii ewolucji spoiecznej, Jjak tez w
pézniejszych dociekaniach na temat uniwersalnej pragmatyki (teorii
kompetencji komunikacyjnej) i - stanowiacej swego rodzaju synteze
poprzednich uje¢ - teorii dziatania komunikacyjnego, prezentowanej W
najnowszych pracach z lat osiemdziesiatych.

Poniewaz Habermasowskie rozwazania na temat ideologii politycznej - jej
natury, genezy, funkcji i sposobéw przezwyciezania (destrukcji) - wnosza
sporo nowych, interesujacych elementéw do charakterystyki tej waznej formy
$wiadomosci spotecznej, postanowitem podda¢ je analizie na gruncie
zakladanej przez siebie koncepcji spoleczenstwa (funkcjonalno-genetycznej
interpretacji materializmu historycznego, kultywowane j w  poznanskim
$rodowisku nauk spotecznych).

Najbardziej znana jest koncepcja ideologicznego charakteru wspéiczesnej
nauki 1 techniki, ktéra wylozona w pracy Technik und Wissenschaft als

“Ideologie” (wyd. 1968 r.) - zapewnila Habermasowi miedzynarodowy rozgitos.
Stosunkowo dobrze znane jest, takze w polskim pismiennictwie filozoficznym,
Habermasowsklie ujecie ideologii Jjako zdeformowane j komunikac ji

miedzyludzkiej. Te dwie koncepcje nie wyczerpuja wszakze problemu. Z moich
rozpoznan wynika bowiem, ze w pracach Habermasa spotka¢ mozna wiecej prob

Publikujac autoreferat rozprawy doktorskiej, zwracamy sie do doktorantéw
z prosba o nadsytanie podobnych, syntetycznych oméwien swoich rozpraw
(red. ).
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okreslenia ideologii politycznej, alternatywnych lub uzupelniajacych sie.
Systematyczna analiza tych okreslern wymagala roéwniez rekonstrukeji
podstawowych zalozeri (gléwnie: gwiatopogladowych i epistemologicznych)
wspomnianych juz koncepcji: teorii ewolucji spofecznej, uniwesalnej
pragmatyki i teorii dziatania komunikacyjnego.

Gléwnym problemem badawczym jaki postawilem sobie w tej rozprawie, bylo
pytanie o status Habermasowskich koncepcji ideologii: czy petnia one funkcje
poznawczo-praktyczne, wlasciwe dla teorii naukowych, czy tez spelniaja
funkcje wylacznie $wiatopogladowe (na gruncie zakladanej tu koncepcji
okreslanej mianem funkcji waloryzujacej, semantycznej i autoregulacyjnej)?
Ta ostatnia ewentualnos¢ nie Jjest bynajmniej oczywista. Habermas bowiem
wielokrotnie twierdzil, ze zmierza do skonstruowania teorii krytycznej o
praktycznej intencji, zajmujacej miejsce pomiedzy naukami szczegdlowymi a
filozofia. Takze w najnowszych pracach, prezentujacych i rozwijajacych
teorie dziatania komunikacyjnego, zachodnioniemiecki filozof podkresla, ze
Jego dociekania na temat negatywnych nastepstw kolonizacji (waskoempirycznej
racjonalizacji) potocznej $wiadomosci spolecznej (Lebenswelt), bazujace na
tzw. naukach rekonstrukcyjnych, maja charakter zblizony do hipotez naukowych
i sa, przynajmniej posrednio, weryfikowalne.

Tak sformulowanemu problemowi badawczemu i przyjetej metodzie
wyjasniania funkcjonalno-genetycznego, podporzadkowany zastal! uktad pracy. W
pierwszej czesci staralem sie odtworzyé¢ wewnetrzng tres¢ kolejnych ujed
ideologii politycznej, ktére czesto nie zostaly sformulowane explicite i
wymagaly rekonstrukcji, aby nastepnie - w koricowej czesci pracy - przejs¢ do
wyJjasnienia funkcji odtworzonych przekonan. W swojej rozprawie uwzglednilem
stosunkowo szeroki zakres przedmiotowy i chronologiczny twdérczosci
Habermasa. Obejmuje on okres prawie dwudziestu lat (1968-1987) i obok dzietl
scisle filozoficznych, réwniez prace z pogranicza filozofii, socjologii i
politologii (np. zbiory szkicéw, odczytéw, a nawet wywiadéw z Habermasem,
opublikowanych w serii Kleine Politische Schriften). 2Za baze 2rédlowa
postuzyly mi gléwnie prace tego autora opublikowane w jezyku niemieckim i w
ttumaczeniach ‘na jezyk angielski, a takze - stosunkowo jeszcze nieliczne -
przektady na jezyk polski.

W autoreferacie nie moge, rzecz jasna, przedstawi¢ szczegélowo efektow
zabiegéw rekonstrukcyjnych, zajmujacych wieksza czes$¢ pracy. Odnosi sie to w
szczegbélnosci do odtwarzanych zalozeri poszczegélnych stanowisk z zakresu
filozofii spotecznej. Ogranicze sie zatem do zasygnalizowania giéwnych
watkow, przestanek i obszaréw problemowych, podejmowanych w kolejnych
stadiach ksztaltowania sie krytycznej teorii Habermasa. .

W ramach teorii ewolucji spotecznej rozwija on swoja koncepcje poprzez
bezposrednie nawiazania i konfrontacje z marksizmem, a s$cislej méwiac - z
pewna wersja mysli marksistowskiej (naturalistyczna interpretacja praw
materializmu dziejowego). Stara sie zastapi¢ wybrane kategorie materializmu
historycznego pojeciami bardziej abstrakcyjnymi, uwzgledniajacymi - jakoby
zapoznawane przez marksizm - komunikacyjne i interakcyjne aspekty bytu
spotecznego (praktyki spotecznej). Wprowadza tez kluczowe 1 stosowane
réowniez w poézniejszych rozwazaniach rozréznienie na dziafania celowo
racjonalne (nastawione na skuteczno$é¢, efektywne technologicznie) i
dziatania komunikacyjne (nastawione na porozumienie). W swojej rekonstrukcji
materializmu historycznego Habermas poddaje krytyce i odrzuca szereg
podstawowych zalozeri (np. o dziejotwérczej roli klasy robotniczej w
przeobrazeniach kapitalizmu, o stosunku bazy do nadbudowy we wspéiczesnych
spoteczeristwach kapitalistycznych etc.).

Natomist w drugiej polowie lat siedemdziesigtych, w rozwazaniach na
temat kompetencji komunikacyjnej, czy pézniej - w obrebie teorii dziatania
komunikacy jnego, stosuje juz wlasne terminy i rozwija koncepcje, dla ktérej
punktem odniesienia jest juz nie tylko marksizm (cho¢ pewne odwotania do -
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selektywnie i w ducho antynaturalistycznym interpretowanych - zalozen
materializmu dziejowego sa nadal widoczne), co inne wspéiczesne orientacje
filozoficzne i socjologiczne. Problematyka spoteczno-historyczna Jjest tu
rozpatrywana poprzez pryzmat zjawisk komunikacyjnych zachodzacych w réznych
poziomach ($wiadomosci Jednostkowej, potocznej <wiadomosci spotecznej -
Lebenswelt, czy tez uniwersalnych regul wszelkiego mozliwego porozumienia o
zasiegu ogélnoludzkim). Oprécz oczywistych wplywéw pogladéw przedstawicieli
pierwszego pokolenia Szkoly Frankfurckiej (M. Horkheimera, Th. Adorno, H.
Marcusego, W. Benjamina), w rozwazaniach na temat praktycznego uzycia jezyka
i uniwersalnych zasad kompetencji komunikacyjnej czy tez calosciowe]
koncepcji racjonalnosci komunikacyjnej nawiazuje Habermas do hermeneutyki w
wersji H.-G. Gadamera 1 calego nurtu niemieckiej antynaturalistycznej
filozofii humanistyki od Diltheya, do teorii socjologicznych (M. Webera,
G.H. Meada, T. Parsonsa i in.), a nawet do teorii z zakresu Jjezykoznawstwa i
psychologii rozwojowej (J. Piageta, N. Chomsky'’ego, L. Kohlberga). W catlej
twérczosci Habermasa widoczne sa wplywy transcendentalizmu Kanta, jak
rowniez zasadniczo przeciwstawnej mu tradycji historyzmu, wywodzacej sie od
Hegla.

Habermas posiada niewiarygodna wprost umiejetno$¢ asymilowania poje¢,
twierdzen merytorycznych i catych watkéw z prac innych autoréw i wlaczania
ich w obreb wlasnej koncepcji. Rodzi sie wrecz pytanie: czy nie stanowi ona
po prostu kompilacji, czy nie Jjest eklektycznym zlepkiem réznych, czesto
odmiennych stanowisk? Sadze, 2e mimo tak ogromnej liczby nawiazan,
zapozyczen, filiacji, ale réwniez polemik (najostrzejsze toczyl! Habermas z
pozytywizmem i hipotetyzmem), krytyczna teoria Jjaka tworzy ten polihistor
wspélczesnej mysli filozoficznej i socjologicznej, stanowi pewna odrebna i w
miare konsekwentng  propozycje widzenia zjawisk i procesow
spoteczno-kulturowych.

Gléwnym watkiem, przewijajacym sie w catym dotychczasowym dorobku
Habermasa, Jjest rozréznienie dwéch typéw racjonalnosci wystepujacej w
wymiarze bytu spolecznego (praktyki spolecznej) 1 w sferze kultury
(Lebenswelt): racjonalnosci komunikacyjnej ($cisle powiazanej z dazeniami
emancypacyjnymi), oraz racjonalnosci waskoempiryczne] (reprezentowanej m.in.
przez subsystemy dziatann celowo-racjonalnych, takie Jjak gospodarka czy
panstwo). Ta pierwsza wymaga obrony i uzasadnienia Jjej racji bytu (dosti.
roszczen do waznosci - Geltungsanpruche). Ta druga natomiast przejawia
tendencje do stalej ekspansji na te obszary zycia spotecznego, ktdére powinny
funkc jonowa¢ na innych zasadach, niz utylitarne, sprawdzalne poprzez
empiryczne rezultaty dziatanie (polegajace na instrumentalnym
rozporzadzaniu, socjotechnicznych manipulacjach, a wiec oddzialywaniu na
ludzi wedlug schematéw myslenia 1 dziatania wypracowanych w procesie
opanowania i podporzadkowania przyrody za pomoca techniki).

Habermas konsekwentnie broni tezy, ze mozliwa Jjest racjonalizacja zycia
spotecznego réwniez w wymiarze komunikacyjnym (interakcyjnym) i
emancypacyjnym (pode jmowania istotnych, dlugofalowych decyzji i
ksztaftowania woli 2zbiorowej w drodze swobodnego, niezdeformowanego
ideologicznie dialogu jednostek i calych grup spotecznych, zmierzajacego do
osiagniecia porozumienia, consensusu), a nie tylko w wymiarze
techniczno-produkcyjnym czy prawno-administracyjnym. Z tego punktu widzenia
podda je krytyce zjawiska zachodzace w zaawansowanych rozwo jowo
spoleczernstwach kapitalistycznych (péznokapitalistycznych) i w
spoteczenistwach socjalistycznych (postkapitalistycznych). Tym ostatnim
poswieca zreszta malo uwagi, przyjmujac, 2e nie stanowia one pozytywnej
alternatywy wobec wspdlczesnych spoteczeristw rozwinietego kapitalizmu.

Jak na tle tych dociekan z zakresu filozofii spotecznej, prowadzonych w
intencji obrony 1 utwierdzenia racjonalnosci w wymiarze spolecznym
(socjokulturowym - wedle okreslenia Habermasa), prezentuja sie kolejne
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ujecia fenomenu ideologii politycznej?

Z moich rozpoznan wynika, ze w ramach teorii ewolucji spoifecznej
wyrézni¢ mozna szereg roéznych okreslern ideologii politycznej, a mianowicie:

1. Okreslenie ideologii politycznej jako zespolu przekonan stuzacych
pozytywnej waloryzacji procesu ekspansji Jjednego 2z intereséw (potrzeb)
konstytuujacych poznanie - interesu technicznego wtadania nad przyroda i
panowania nad spoteczenstwem - na calos¢ ludzkiej wiedzy, kosztem
pozostatych interesoéw poznawczych (komunikacyjnego i emancypacyjnego) i
obszaréw wiedzy, w ktérych moglyby sie realizowac.

2. Okreslenie ideologii Jjako =zespoiu przekonan, upowszechnionych w
swiadomosci zbiorowe]j, reprezentujacych interesy ekonomiczne, polityczne czy
socjalne okreslonych grup spotecznych.

3. Okreslenie ideologii politycznej Jjako myslowej reprezentacgji
stosunkow produkbji (scislej - tzw. ram instytucjonalnych), odnoszace sie
wylacznie do ideologii kapitalizmu wolnokonkurencyjnego.

4. Koncepcja ideologicznego charakteru wspéiczesnej nauki i techniki.

5. Okreslenie ideologii jako zdeformowanej komunikacji miedzyludzkiej.

Jak wida¢ cho¢by z tego wyliczenia, wystepuja tu rézne ujecia ideologii
politycznej. Niektoére z nich wzajemnie sie uzupetniaja, tak ze mozliwa jest
interpretacja sprowadzajaca je do jednej, rozbudowanej definicji, powstalej
np. z polaczenia okreslen (3) do (5). Inne jednak nie dadza sie uzgodnié¢,
nie mozna potraktowa¢ ich jako uje¢ odnoszacych sie do réznych aspektéow czy
Wwlasnosci tego samego zjawiska. Jak wykazatem, m.in. na podstawie analizy
Habermasowskiej krytyki ideologii technokratycznych, okreslen (1) i (2)
uzywa autor réwnolegle, w =zblizonych kontekstach, nierzadko w sposob
niekonsekwentny. Wykluczaja sie one wzajemnie pod wzgledem logicznym,
poniewaz ten sam zespé! przekonan nie moze by¢ jednoczesnie, bez popadniecia
W sprzecznosci, okreslany Jjako wyraz anonimowych, uniwersalnych i
ponadczasowo obowiazujacych potrzeb poznawczych czy tez struktur myslowych
(analogia do transcendentalizmu Kantowskiego), Jjak i zmiennych historycznie,
osadzonych w realiach praktyki spotecznej intereséw okreslonego podmiotu
zbiorowego.

Samo wyréznienie interesow (potrzeb) poznawczych, wyznaczajace charakter
antyscjentystycznie i antynaturalistycznie =zorientowanej epistemologii
Habermasa, nie jest neutralne aksjologicznie, =zawiera ukryte przestanki
natury $wiatopogladowej i etycznej (pozytywna waloryzacja wiedzy stuzacej
emancypacji i swobodnej komunikacji miedzyludzkiej). Okreslenie ideologii
Jjako zdeformowanej komunikacji miedzyludzkiej (3) Jjest bardzo ogdlne.
Nawigzuje do definicji miodomarksowskiej i - Jjak trafnie zauwazyt m.in.
Stanistaw Rainko - dotyka Jjedynie powierzchni zjawiska ideologii
politycznej. Ujecia oparte na kryteriach tresciowych (zwanych niekiedy
strukturalnymi), wystepujace réwnolegle do wczesniej.wymienionych okreslen,
nie sa oryginalnym dorobkiem Habermasa, aczkolwiek wiele wystepujacych w
Jjego pracach aktualnych charakterystyk ideologii konsumeryzmu czy
posesywnego prywatyzmu, zastuguje na uwage. Z kolei koncepcja ideologicznego
charakteru wspoiczesnej nauki i techniki, sformulowana juz pod koniec lat
szesd¢dziesiatych, stanowi pochodna wczesniej scharakteryzowanej koncepcji
interesow poznawczych, a scislej - ideologii Jjako waloryzacji pozytywnej i
racjonalizacji procesu nieuprawnionej ekspansji Jjednego z tych interesow
kosztem pozostatych.

W obrebie uniwersalnej pragmatyki rozwija zachodnioniemiecki filozof
definicje (3) ideologii politycznej Jjako zdeformowanej komunikacji
miedzyludzkiej. Nie podaje co prawda bezposrednio okreslenia ideologii,
formuluje  jednak warunki, ktérych naruszenie powoduje ideologiczne
deformac je. Sa to wymogi: zrozumiatosci czy tez wukierunkowania na
zrozumienie (Verstandigung), prawdy, wiarygodnosci (prawdziwosci wyrazanych
intencji, ich zgodnosci z pewnymi dwustronnie respektowanymi przez partneroéw
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dialogu normami kulturowymi), oraz odpowiedniosci czy tez wlasciwosci
(Richtigkeit) doboru sgrodkéw komunikowania wobec celu, Jakim jest petne,
niezaklécone porozumienie (Einverstandnis).

Owe warunki (normy kompetencji komunikacyjnej, czy 1inaczej: warunki
wszelkiego mozliwego porozumienia) maja by¢, zdaniem Habermasa, obustronnie
imputowane przez podmioty dziatarhi komunikacyjnych (porozumiewajace sie
Jednostki 1lub grupy) i wszelkich symbolicznie zaposredniczonych interakcji
Maja one charakter uniwersalny, aczkolwiek nie naleza do apriorycznych
struktur myslowych, gdyz mialy uksztattowa¢ sie w wyniku dlugotrwalej
ewolucji kulturowo- cywilizacyjne]j. Naruszenie owych norm oznacza deformac je
ideologiczng, o 1ile stuzy uprawomocnieniu panowania okreslonych grup
spotecznych lub ekspansji technicznego interesu poznawczego (obie mozliwosci
interpretacyjne sa tu dopuszczalne).

Oprécz' tego okreslenia ideologil w kontekscle rozwazan nad pragmatyka
- uzycla mowy, ktére mozna nazwaé statycznym, odnalez¢ mozna roéwniez inne
ujecie, dynamiczne. Nawiazuje ono do koncepcji J. Piageta i L. Kohlberga, od
ktorych przejmuje Habermas rozréznienie na konwenc jonalny i
postkonwenc jonalny poziom kompetencji komunikacyjnej (interakcyjnej), oraz
odpowiadajace 1Iim szczeble rozwoju moralnosci 1 $wiadomosci (kultury)
polityczno-prawne]j. 0 ile na szczeblu konwenc jonalnym podstawe
uprawomocnienia panowania stanowilo odwolanie sie do silnych autorytetow
(swiatopogladséw religijnych 1lub swieckich, instytucji panstwa, Kosciola
etc.), do utrwalonych norm kulturowych nie podlegajacych dyskusji, o tyle w
stadium postkonwencjonalnym owe normy - czy tez systemy norm - traca swa
niejako naturalna waznosé, wymagaja usprawiedliwienia, poddaja sie
intersubiektywnej ocenie 1 kontroli. Za ideologiczne - biorac pod uwage
dynamike rozwoju kompetencjl komunikacyjnej - uzna¢ mozna, zdaniem
Habermasa, takie zespoty przekonarn (upowszechnianie w drodze
socjotechnicznych manipulacji, technik reklamowych, propagandy etc.), ktore
stuza do wyparcia ze s<wiadomosci zbliorowej przekonania o potrzebie i
mozliwosci poddania intersubiektywnej ocenie 1 kontroli =zasad sprawowania
wtadzy, norm moralnych czy innych norm kulturowych. Oznaczaloby to
oczywiscie regres, cofniecie sie do stadium konwencjonalnego, do wczesniej
osiagnietego przez dana spolecznos¢ poziomu kompetencji komunikacyjnej i
zwigzanej z nia kompetencji emancypacyjnej (bo i takiego okreslenia Habermas
uzywa).

W ramach teorii dzialania komunikacyjnego rozpatruje Habermas miejsce i
funkcje 1deologii w kontekscie relacji miedzy tzw. systemem a Lebenswelt,
czyli miedzy sfera praktyk spolecznych konstytuowanych przez dziatania
celowo-racjonalne (naleza do nich m.in. subsystemy gospodarki i panstwa), a
sfera potocznej s$wiadomosci spotecznej. Habermas twierdzi, 2ze rozwazania na
temat 1deologii zastapi¢ powinien opis negatywnych nastepstw ekspansji
subsysteméw na obszar swiadomosci spotecznej (kultury). W procesie tym
(zwanym obrazowo kolonizacja), wyalienowane, uwolnione spod
intersubiektywnej, dialogowej kontroli (sprawowane j na gruncie
respektowanych w danej kulturze norm i wartosci), subsystemy gospodarki 1
paristwa powodu ja zubozenie, fragmentaryzac je i upieniezenie
(Monetarisierung) $wiadomosci zbiorowej. Fragmentaryzacja kultury - obok
nastepstw negatywnych (takich jak powstanie réznego rodzaju barier na drodze
komunikacji miedzyludzkiej, poglebiajacy sie podzial na kulture ekspertoéw i
kulture mas, powstawanie waskogrupowych systeméw norm moralnych, roézniacych
sie od ogélnie przyjetych w danym spoteczernstwie zasad moralnych, stany
nleprzystosowania, anomii {itp.) - zwieksza jednoczesnie znaczenie opinii
grupowych, w tym rowniez - tzw. grup marginalnych (ruchy ekologiczne i
pacyfistyczne, mniejszosci etniczne, awangarda artystyczna itp.). Stwarza to
szanse na wypracowanie nowych, integrujacych spoteczeristwo norm i wartosci
oraz ewolucyjnych przeobrazen zaawansowanych spoleczeristw kapitalistycznych
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i spoleczenstw postkapitalistycznych (socJjalistycznych) W  kierunku
przysztego, postulowanego przez Habermasa porzadku spotecznego, opartego na
swoistej demokracji bezposredniej i negocjacyjnym uzgadnianiu woli
zbiorowej.

Z2 moich rozwazarnn nad Habermasowskimi koncepcjami ideologii politycznej
wynika, 2ze sa one prowadzone - Jjak to nazywam - W perspektywie
$wiatopogladowej (normatywnie), nie zas w sensie naukowopoznawczym, czy tez
na - postulowanym skadinad przez samego Habermasa - trzecim poziomie
pomiedzy nauka a filozofia (Jjest sprawa raczej watpliwa, czy taki poziom w
ogéle istnieje). Biorac pod uwage funkcje Habermasowskich normatywnych uje¢
ideologii politycznej, w ktérych (podobnie Jak w caltej Jego historiozofii)
nadrzednymi, ostatecznymi wartosciami i punktami odniesienia sa: emancypacja
i komunikacja wolna od zaklécen (a ideologia stanowi ich destrukcje), mozna
przypuszczad, 2e sluza one dowartosciowaniu (pozytywnej waloryzacJi
$wiatopogladowej) stopniowych, ewolucyjnych przeobrazen we wspéiczesnych,
zaawansowanych rozwojowo spoteczeristwach kapitalistycznych. Zmiany te -
dodajmy - 2zmierza¢ maja w intencji Habermasa w kierunku zwiekszenia
bezposredniego udziatu opinii spolecznej (a raczej - wielu opinii grupowych)
w sprawowaniu wtadzy 1 rozstrzyganiu wspélnych, strategicznych probleméw
(dotyczacych przede wszystkim wyboru celéw, a wiec 1 wartosci, a nie tylko
technicznych g$rodkéw ich realizacji czy alternatyw personalnych), jednakze -
bez zniesienia tradycyjnych stosunkéw produkcji.

Habermasowska koncepcja rozwoju spolecznego, eksponujaca interakcyjny
wymiar bytu spolecznego, doktryna nader zlozona, wysoce abstrakcyjna 1
wielopietrowa nie moZe - Jjak wnosze z dotychczasowych Jjej loséw - zyskad
szerszej akceptacji spolecznej, wykraczajacej poza srodowiska akademickie 1
sta¢ sie ideologia, pojmowang Jjako sifa materialna, a zatem system celoéw 1|
wartosci oraz dtugofalowy program masowych dziatan, zmierzajacych do
radykalnych przeobrazen spotecznych. Nie powinno to Jednak sktania¢
kogokolwiek do naiwnej Jej deprecjacji. Prowadzone przez autora Theorie und
Praxis poszukiwania w zakresie filozofil spotecznej, epistemologii, a
ostatnio takze etyki normatywnej, stanowia niewatpliwie aktualna inspiracje
dla, antysc jentystycznie zorientowanych, dociekan humanistycznych
(filozoficznych, filologicznych, socjologicznych, politologicznych). Pelnia
zatem - jak to nazywam - funkcje semantyczna: dostarczania poje¢, przestanek
epistemologicznych dla badarn nad kultura (zwlaszcza politycznoprawna).
Osobisty autorytet zachodnioniemieckiego filozofa sprawia przy tym, ze jego
wypowiedzi publiczne wywieraja nadto pewien wplyw na szersze kregi
spoteczenstwa RFN (czego przyktadem by! udzial Habermasa w tzw. sporze
historykéw - Historikerstreit), aczkolwiek Jest to wptyw ograniczony.
Natomiast nosnos¢é intelektualna Jego koncepc ji w srodowiskach
profes jonalnych filozoféw i przedstawiciell nauk spotecznych Jjest duza |
wykracza daleko poza granice RFN.

Dlatego teZ poznawcza konfrontacja z mysla Habermasa nie powinna
ograniczy¢ sie do ustalenia statusu i funkcJji Jjego koncepcji, ale réwniez do
wyjasnienia z pozycji wspéiczesnego marksizmu, uwzgledniajacego nowe fakty
rejestrowanych przez zachodnioniemieckiego mysliciela zjawisk 1 probleméw,
takich choclazby, Jak niekontrolowane nastepstwa postepu
naukowo-technicznego, przyczyny i skutki powstawania barier w komunikacji
miedzyludzkiej, alienacja struktur gospodarki 1 panstwa, rosnaca rola
proceséw komunikowania sie, przekazywania i1 przetwarzania informacji w skali
spotecznej i globalnej, roézne rodzaje racjonalnosci, wyrazajacej sie w
dziataniach nastawionych na porozumienie i1 na efektywos¢ technologiczna,
uprzedmiotowienie nauk humanistycznych uprawianych w perspektywie
pozytywistyczno-scjentystycznej itp. 2Ze wzgledu wiec na bogactwo probleméw
poruszanych przez Habermasa, wysuwanych zreszta w dalszym ciagu, Jest to
zadanie wymagajace dalszych, pogitebionych badan.



