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~ FILOZOFICZNY STATUS TRADYCJI ORALNEJ —
SPOR O POJECIE I ISTNIENIE FILOZOFII AFRYKANSKIE]J **

Podczas The Expert Consultation zorganizowanej w Nairobi w 1980 ro-
ku przez UNESCO na temat: Teaching and Research in Philosophy skon-
centrowano si¢ gldwnie na trzech zagadnieniach:

a) filozoficznym statusie tradycji oralnej;

b) filozofii i ideologii;

c) roli jezykow tubylczych w filozofii afrykanskie;j.

Sprawa, ktora szczegoélnie nurtuje Srodowiska filozofow afrykanskich
jest wlasnie status naukowy ich dziedziny. Powazng kontrowersje wzbu-
dzit ostatnio przede wszystkim problem optymalnej definicji filozofii afry-
kanskiej. Niekiedy Afrykanie bywaja postawieni w dos¢ klopotliwej dla
nich sytuacji, kiedy zadaje si¢ im pytanie: Czy rzeczywiscie jest w Afiyce
filozofia?. Mozliwo$¢ udzielenia negatywnej odpowiedzi (ktéra sugeruje
pytanie), oznacza, iz zaklada si¢ pewien relatywnie nizszy (np. w stosunku
do Europejczykow — uwaga J. K. ) poziom kulturowy ludzi z Afryki,
majac na wzgledzie gtownie ich tradycyjna spuscizng. Ta sama obawa
lezy u podstaw afrykanskiej niecheci w stosunku do definicji filozofii
sformutowanych przez autorow zewngtrznych, ktorzy wykluczaja cala
afrykanska tradycje oralng z tego pojecia. Profesor S a d i p o z Nigerii
w wygloszonym referacie nie miatl trudno$ci z ujawnieniem i podwaze-
niem takich oto definicji. Jednakze powstate ostatnio komplikacje, wyni-
kajace ze sprzecznego definiowania, polegaja miedzy innymi na tym,
ze pewni filozofowie afrykanscy definiuja filozofi¢ (podobnie jak auto-
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rzy zewngtrzni), takze w sposob, ktory zaprzecza jej zwigzkom z ethosem
tradycyjnej Afryki. Zaistniata w zwigzku z tym sytuacja wymaga oczy-
wiscie uwaznej analizy, pewnego uporzadkowania pogladow.

Zacznijmy zatem od tla, kontekstu otrzymanych informacji. Obecnie
wsrod filozofow afrykanskich, zdaja si¢ jawi¢ dwie szkoty, koncepcje na
temat tego jaka jest filozofia afrykanska. Zwolennicy pierwszej utrzy-
muja, ze filozofia afrykanska jest jak dotad zbiorem mys$li o charakterze
spekulatywnym i nie wigza jej z przystowiami, sentencjami, zwyczajami,
ktore Afrykanie otrzymuja w spadku od swoich przodkéw dzigki tradycji
oralnej. Dlatego tez zadaniem wspodtczesnego filozofa afrykanskiego jest w
kazdym razie zebranie, zinterpretowanie 1 rozpowszechnienie (przynaj-
mniej w takim zakresie jak filozofia afrykanska jest tym zainteresowana)
przystow, przypowiesci ludowych, mitow i innych tego typu przekazow.
Najbardziej wybitnym 1 reprezentatywnym przedstawicielem tej szkoly
jest prof. John M b i t i, ktory w swej dobrze znanej ksiazce African Re-
ligions and Philosophy zauwaza, ze: Systemy filozoficzne nie zostaly jesz-
cze przez Afrykanow sformutowane, ale jest kilka obszarow, ktore mogq
stanowi¢ ich Zrodlo jak na przykiad: religia, przystowia, tradycja oralnal.
Nieco dalej w tym samym akapicie stwierdza on jeszcze bardziej dobitnie,
ze pojecie ,,filozofia afrykanska” wigze si¢ z rozumieniem i nastawieniem,
logikq i percepcjq lezqcq u podstaw sposobu, w jakim Afrykanie myslg,
dziatlajq i mowig w roznych sytuacjach zyciowych.

Powod, dla ktorego wielu filozoféw afrykanskich szuka podwazenia
wskazanej definicji, oznacza, iz w Afryce istnieje filozofia, a nie filozofo-
wie; innymi slowy, ze filozofia ma wydzwigk ogdlny, jest wlasnoscia
wspolnoty, nie tworzy konglomeratu autonomicznych pogladow. Nawet,
jezeli miatoby by¢ to prawda w odniesieniu do minionych czaséw (stanie
si¢ to przedmiotem dyskusji ukazanej ponizej), to z trudnosciag daje si¢
owo zatozenie powigzac z sytuacja wspotczesnej Afryki.

Nawigzujac do tego, druga szkota pojmowania utrzymuje, Zze obec-
na filozofia afrykanska nie stroni od wspoétczesnego rozwoju wiedzy i re-
fleksji krytycznej. Zaktada ona, ze filozofia afrykanska jest rezultatem,
stanowi zesp6l abstrakcyjnych indywidualnych pogladéw poszczegdlnych
afrykanskich myslicieli tak tradycyjnych, jak wspoétczesnych. Z tego
punktu widzenia filozofia jest racjonalng refleksja krytyczna, opartg na
najbardziej fundamentalnych ideach, dotyczacych ludzkiego zycia i S$ro-
dowiska, w ktorym czlowiek przebywa. Ci, ktorzy reprezentuja drugie
stanowisko, nie zwracaja uwagi na interpretacje dotyczace tradycyjnej
wspolnoty myslowej (facznej 1 ogolnej, przyjetej przez kultury prymi-

I J. Mbit i: African Religions and Philosophy. Heineman and Oxford Uni-
versity Press, 1969, s. 2.
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tywne, przedpiSmienne okreslonej wizji $wiata — uwaga J. K. ), jako na
wlasciwy przejaw, speienie zatozonego przez filozofi¢ krytycznego ogla-
du rzeczywistosci. Podkreslaja natomiast zwlaszcza nieuchronno$¢ plu-
ralizmu stanowisk i znaczenie debaty stawiajacej problem pojecia filozofii
afrykanskiej. Szczegélnie czgsto akcentowat ten aspekt prof. H o u n -
t ondjijeden z najbardziej aktywnych rzecznikow tak zwanej drugiej
szkoty. ?

Ktadt on istotny nacisk na znaczenie pisarstwa, ktorego celem jest
kreacja nowoczesnego ujecia tradycji filozoficznej. W zwigzku z tym
stwierdza, ze filozofia afrykanska jest rodzajem literatury tworzonej
przez  Afrykanow,  stawiajqcej  problemy  afiykanskie’. Owa  definicja
oznacza wykluczenie z filozofii duzego obszaru tradycyjnej (niepismien-
nej) afrykanskiej mysli o ogoélnym wspolnotowym charakterze, dotyczy to
réwniez publikacji, ktore eksponujg 1 interpretuja tradycyjne afrykanskie
zapatrywania na S$wiat. Wprawdzie Hountondji zdaje sobie sprawe,
ze zachodzi w tym przypadku jawny paradoks, lecz mimo to pozostaje
przy swoim stanowisku. Uwaza bowiem, ze owe tradycyjne wizje $wiata
sa spontaniczne, kolektywne, ukryte 4, a przeciez filozofia musi by¢ w pet-
ni racjonalna i krytyczna. Niemniej jednak utrzymuje, Ze pismiennictwo
z tego zakresu, ktore nazywamy etnofilozofia rozwija sie dzigki wykorzy-
staniu wielu koncepcji filozoficznych i w ten sposob powstaje swoistego
rodzaju literatura filozoficzna’.

W  spojrzeniu  Hountondjia uderza to, ze — jego zdaniem —
etnofilozoficzne badania nad tradycyjnym widzeniem $wiata, nie moga
by¢ traktowane jako cze$¢ filozofii afrykanskiej (mimo iz s3 uznane jako
oczywisty przejaw dzialalnosci filozoficznej), o ile nie zostaly napisane
przez Afrykanina. 1 w ten sposob — gdy prace zaré6wno Tempelsa
Bantu Philosophy, jak 1 Mtibiego African Religions and Philosophy
zalicza si¢ do kregu entofilozofii— tylko drugi z dwoch wymienionych
moze by¢ brany pod uwage jako typowy przedstawiciel afrykanskiej fi-
lozofii. Chociaz zalozenie Hountodjiego zawiera wyrazny wydzwigk
o charakterze restryktywnym (redukcjonistycznym), mimo to Kkonstruuje
on jednak swa definicje w calkiem liberalnej formie. Z tego punktu wi-
dzenia praca filozoficzna Afrykanina nie musi by¢ az nadzwyczaj wartos-
ciowym 1 niezrownanym utworem, azeby zaliczy¢ ja do filozofii afry-
kanskiej, a problemy w niej postawione moga okaza¢ si¢ zagadnieniami

2 P. Hountondji: Afiican Philosophy.: Myth and Reality. ,,Thought and
Practice, Journal of the Kenyan Philosophical Association” 1974, vol. 1, nr 2.

3 Ibidem, s. 9.

4Ibidem, s. 8.

5 Ibidem.
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o charakterze ponadregionalnym, uniwersalnym. Ta tolerancja i swoboda
w okreslaniu zakresu filozofii afrykanskiej sprawia, iz definicja Houn-
todjiego jest stosunkowo postepowa 1 to jest bardzo istotne. Nawia-
sem mowiac nikt nie moze zaprzeczy¢ na przyklad, ze matematyka i nau-
ka moga mie¢ wyrdzniajagce miejsce w edukacji dzieci 1 mlodziezy we
wspoélczesnej Afryce. Bioragc to pod uwage z trudnoscia mozna zaakcepto-
wac propozycj¢, aby badania z zakresu filozofii matematyki lub meto-
dologii nauk umieszczano poza zasi¢giem filozofii afrykanskiej, nawet je-
zeli ich kiedy$ nie bylo, a ich idee odstaja od sposobu myslenia, dziatania
czy mowienia Afrykanow.

H. Odera Oruka, filozof kenijski (i inni) wystgpuje przeciw
temu aspektowi definicjii Hountondjie g o, ktory zaktada, ze pra-
ca filozoficzna musi by¢ napisana przez Afrykanina, aby mogta by¢ po-
traktowana jako czg$¢ filozofii afrykanskiej. Dowodzi on, ze osadzenie
tego rodzaju rozgraniczenia na rasowych wytycznych... wydaje si¢ fai-
szywe ©. Mozna faktycznie konsekwentnie utrzymywaé, ze tak dlugo, jak
cze$¢ tworczosci jest organicznie zwigzana z filozoficzng tradycja danej
prowincji czy regionu (nawiasem moOwigc prosz¢ zauwazyC, iz termin
tradycja nie musi by¢ tutaj koniecznie zinterpretowany w sensie antro-
pologicznym) — to moze by¢ pojmowana jako cze$¢ tradycji filozoficznej
niezaleznie od tego, jakiej narodowosci jest autor. Ponadto jest to dobry
argument, dowodzacy, ze peryferyjna filozofia autochtona doznaje swoi-
stego niepowodzenia w konfrontacji z tradycja filozoficzng jego kraju,
zostaje bowiem przez nig wchlonigta, traci niejako autonomi¢ (ten punkt
widzenia zostal przedstawiony w nastgpujacych pracach: K. W i d e r u:
What is African Philosophy?; P. Bundunrin: The Question of Affri-
can  Philosophy)’.  Jednakze definicja  Hountondjiego moze  by¢
wzigta pod uwage, jezeli jej zatozenie jest interpretowane raczej w spo-
sob szkicowy niz $cisle uniwersalny. Wprawdzie przyjmuje si¢, ze byloby
najlepiej, gdyby filozofia afrykanska stanowita produkt myslicieli afry-
kanskich, lecz to wcale nie wyklucza przeciez uczestnictwa nie-afrykan-
skich myslicieli.

W  powyzej wzmiankowanej pracy Odery Oruki zostat uwy-
puklony jeden aspekt filozofii afrykanskiej, aspekt, ktéory posiada wiel-
kie znaczenie — to jest ciggle zywe tradycyjne afrykanskie madrosci lu-
dowe. Wedlug Oruki owe madrosci, a przynajmniej kilka z nich oka-
zaly sie filozofiami, posiadajgcymi wiasne, ,,opracowane doktadnie’ i rze-

¢ H. Odera Oruka: The Fundamental Principles in the Question of , African
Philosophy’’. ,,Second Order: An African Journal of Philosophy” 1975, vol. 4, nr 1.

7 K. Wiredu: What is African Philosophy? W: K. Wiredu, H. Odera
Oruka (eds. ): Philosophy in Contemporary Africa. Nairobi, East African Litera-
ture Bureau.



Filozofia w Afryce 155
czowe uzasadnienia dla swych , doktryn” i zapatrywan®. (.. ) Dr O der a
O ru k a i jego kilku wspotpracownikow z Nairobi przedsiewziglo ini-
cjatywe przebadania owych madrosci, inicjatywe brzemienng w owocne
i opublikowane juz rezultaty. Jest on rowniez przekonany o istnieniu
medrcow-filozofow w jego wlasnym kraju.

Fakt, ze ws$rod osob wychowanych w kregu tradycyjnej kultury,
niezaleznej od wplywoéw nowoczesnej edukacji istnieja ludzie zdolni do
krytycznej refleksji o charakterze fundamentalnym, refleksji dotycza-
cej czlowieczego doswiadczenia i egzystencji w ujeciu ogolnym, wskazuje,
iz koncepcja filozofii afrykanskiej pojmowanej jedynie jako taczny zespot
wspolnych (wspolnotowych) pogladow, jest nieodpowiednia. Ci autono-
miczni medrey-filozofowie sg faktycznie znani jako ludowi filozofowie,
posiadajacy tak ogolng, wspolnotowa wizje Swiata, jak tez wilasne idee
1 swoisty niezalezny krytycyzm.

Pierwsi studenci filozofii afrykanskiej, glownie o orientacji antropo-
logicznej, chyba z trudno$cig dostrzegali i pojmowali wagg istnienia tego
rodzaju tradycyjnych myslicieli. Robili z reguly wrazenie zadowolonych
jedynie z informacji o ludowym $wiatopogladzie, réznych zapatrywaniach
mieszkancow Afryki®. (... ), a zebrane dane etykietowali bez wickszych
ceremonii mianem filozofii afrykanskiej. 1 to w duzej mierze zdecydowa-
to, ze z filozofii afrykanskiej stworzono jakby monolityczny zespdt nie-
dyskursywnych pogladow, wierzen i1 tak dalej. Takie pojmowanie filo-
zofii bylo zabiegiem niewlasciwym, poniewaz doprowadzono do tego, iz
filozofi¢ afrykanska zacz¢to po pewnym czasie niefortunnie identyfiko-
wacé wylacznie jako filozofie¢ o proweniencji tradycyjnej, pomijajac wspot-
czesne osiagniecia filozoféw afrykanskich!?. Ponadto brany byt pod uwage
tylko jeden typ filozofii tradycyjnej, to jest forma wspolnotowa.

Wystepuje jednak istotny zwigzek pomigdzy pogladami tradycyjnych
medrcow-filozofow 1 ogdlnym $Swiatopogladem  wspolnoty, ktorej sa
cztonkami. Chodzi tu o wspolne generalizacje, ktore jakby wyznaczaja
medrcom-filozofom ogoélny kierunek biegu ich mysli. To w pewnym sen-
sie okresla, stanowi osnowe¢ i1 podstawe ich edukacji filozoficznej i deter-
minuje na wiele sposobow ich filozoficzne opcje. Z drugiej strony owa
wspolnotowa filozoficzna wizja $§wiata, jest niczym innym jak sumg in-
dywidualnych pogladow medrcoéw-filozofow. Pozostaje ona jednak glow-

8 H. O der a Oruka: op. cit., s. 51.

9 M. Giraule’s: Conceptions with Ogotemmeli (Oxford 1965) jest mozli-
wym wyjatkiem. Gtéwna koncepcja autora zaktada dazenie do tego, aby poznad
dzigki medrcowi Ogotemmeli ezoteryczne tradycyjne nauki plemienia Dogons
z Mali.

10 K. Wiredu: How not to Compare African Thought with "Western Thought.
W: R. Wright (ed. ): African Philosophy, an Introduction. Washington 1978.
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nie w sferze wspolnej spotecznej wyobrazni, co przy braku odpowiednich
badan i publikacji na ten temat (wicksza czgs¢ tradycyjnej Afryki nie
jest objeta tego typu badaniami i stosownym piSmiennictwem) powoduje,
ze zespoOl pogladow, argumentow, wyjasnien medrcow-filozofow jest na-
razony na rozmycie w pami¢ci ogotu (... )

Nalezy by¢ ostroznym i pamigtaC, ze termin filozofia jest zbyt sze-
roki w stosunku do peryferyjnych zatozen, ograniczen, koniecznych re-
dukcji zwigzanych z tradycyjnym afrykanskim mysleniem o charakterze
wspolnotowym, ze nie zawsze implikacje wynikajace z uwarunkowan
narodowych, regionalnych czy etnicznych koresponduja z ogdélnymi prze-
staniami filozoficznymi. Dotyczy to nie tylko filozofii afrykanskiej czy
tradycyjnej mysli wspolnotowej, ale takze takich okreslen, jak na przy-
ktad filozofia brytyjska lub filozofia chinska. Nota bene trudno byloby
jednak poda¢ w tych wszystkich wypadkach w peli $cista definicje, po-
dobnie jak definicj¢ filozofii w ogole. Wystarczy jednak, jezeli przyjmie
si¢ wstepnie, ze filozofia jest pewnym, swoistym rodzajem krytycznego
i racjonalnego mys$lenia (majac na wzgledzie na przyklad filozofie Zycia),
to bedzie to najzupetniej odpowiednia w sensie ogoélnym definicja. Oczy-
wistym jest, ze migdzy najbardziej Scistymi i ogoélnymi koncepcjami fi-
lozofii pojawig si¢ rozmaite rozroznienia w postaci odmiennych stopni
abstrakcji, specyficznych subtelnosci, problemoéw technicznych i tak da-
lej. Lecz tak dlugo jak wiemy, w jakim sensie uzywamy stowa filozofia,
do jakiego odnosimy je kontekstu, unikamy chaosu i niekonsekwencji
pojeciowych.

Tradycyjna mysl afrykanska obejmuje zagadnienia filozoficzne, jest
filozoficzna dlatego, poniewaz probuje odpowiedzie¢ na najbardziej funda-
mentalne pytanie dotyczace czlowieka 1 $§wiata. 1 jezeli nie udzielitoby
si¢ odpowiedzi twierdzacej na pytanie: Czy jest tradycyjna filozofia afry-
kanska? (w miejsce pytania o filozofi¢ afrykanska) to $wiadczyloby to,
ze wskazanego w poprzednim zdaniu punktu widzenia o duzej ignoran-
cji, jak tez o braku zdolnosci do refleksji. Jest to jedna z dwodch istotnych
spraw, ktore. interesowaly uczestnikow konferencji. Drugg bylo rowniez
pytanie o charakterze ontologicznym, dotyczace istnienia filozofii afry-
kanskiej w ogodle. I w drugim przypadku mozliwa jest jedynie odpo-
wiedZz pozytywna. Ale w zwiazku z tym powstaje pytanie jeszcze bardziej
absorbujace: Czy mozemy stwierdzi¢, ze afrykanska filozofia ma pelny
zwiqzek ze wspotczesnym Swiatem?. Odpowiedz na to wywoluje jednak
pewne komplikacje. W spoteczenstwach, w ktorych podkresla si¢ wage
tradycji piSmiennictwa filozoficznego, jest zjawiskiem oczywistym i nor-
malnym powotywanie si¢ na jej dziedzictwo w procesie badawczym. Z te-
go wzgledu na przyktad filozofia brytyjska kojarzy si¢ wylaczme z twor-
czos$cig w zakresie stowa pisanego. Dlatego tez nie moze by¢ pojmowana
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jako nagromadzeniem postaw, uprzedzen, przesadow, ktore przecigtny
Brytyjczyk przyswaja w procesie nieformalnego wychowania i ktore
wyzwalaja w nim specyficzny dystans i1 perspektywe w zakresie ogladu
zewngtrznego, wilasciwy danej nacji stosunek do $wiata, rézny na przy-
ktad od postaw typowo francuskich. Czy w podobny sposéb rozumie si¢
i stosuje pojecie filozofia afrykanska?

W odpowiedzi mozna stwierdzi¢, ze warunki do takiego stosowania
terminu powoli si¢ wylaniajg, to znaczy, ze narasta stopniowo pismien-
nictwo jako podstawa uprawiania filozofii, ale jeszcze nie we wszystkich
krajach Afryki w rownym stopniu. Charakterystyczne jest, ze w sub-sa-
haryjskiej cze$ci Afryki wlasnie obecnie pojawila si¢ i1 nasila dgznosc
do odkrywania tradycyjnego, nieznanego dotad pisSmiennictwa filozoficz-
nego. Ale to zjawisko wiaze si¢ zarazem z dgznoscig do prezentacji i ko-
rzystania ze zrodel pierwotnej filozofii wspolnoty. W tym sensie ,,filozo-
fia afrykanska” — pojecie rozumiane jako potaczenie oralnej tradycji
filozoficznej z komentujaca ja filozofig wspotczesna, mozna odnies¢ do
europejskiego rozumienia filozofii jako dyscypliny krytycznej i racjo-
nalnej, opartej na specjalistycznym pismiennictwie. Taka jest tez wlasnie
perspektywa, przyszios¢ filozofii afrykanskiej w ujeciu Hountondjie-
g o. Stwierdzil on bowiem w swej pracy: On an African Orientation in
Philosophy, ze: Z tego punktu widzenia mozna zauwazy¢ bez obawy o po-
sqdzenie o dziwactwo, ze nazwa , filozofia afrykanska” jest zarezerwo-
wana dla rezultatow owego koniecznego przedsiewziecia (laczenia wspol-
czesnego ogladu z formami niepiSmiennymi — uwaga J. K. ). Filozofia
afrykanska jako roina od tradycyjnego afrykanskiego Swiatopoglgdu jest
filozofig tworzong dopiero przez wspolczesnych filozofow afiykanskich 1.,

Owa koncepcja jest wprawdzie sprzeczna z pogladem przyjmujacym,
iz filozofia afrykanska jest catkowicie tozsama ze wspolnotowa filozofiag
oralng, ale daje si¢ pogodzi¢ z zapatrywaniem, ze afrykanskie tradycyjne
widzenie $wiata jest prawdziwie filozoficzne (a przynajmniej go nie wy-
klucza). (...)

Mozna tez dostrzec, ze owo zalozenie jest zgodne z zapatrywaniami
S o dip a dowodzacego na konferencji w Nairobi, ze afrykanska trady-
cja oralna zawiera najbardziej autentyczne elementy filozoficzne oraz ze
pochodzenie nie umniejsza ich wartosci. Tym samym S o d i p o znacznie
wzmocnit argumenty wskazujace na potrzeb¢ rozwinigcia badan nad po-
gladami medrcow-filozoféw, a wigc ten rodzaj badan, ktore, jak zostalo
wzmiankowane powyzej, sa prowadzone od pewnego czasu przez dr O r u -
k aijego zespot z Nairobi. Pierwsze oznaki postgpu w tego typu dzia-

1 K. Wiredu: On an African Orientation in Philosophy. ,Second Order:
An African Journal of Philosophy” 1972, vol. 1, nr 2, s. 13.
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falnosci prowadzonej w Nairobii i Ife dowodza istotnego rozwoju badan
filozoficznych w Afryce. (...)

Wystepuja oczywiscie tez i inne powody, dla ktéorych poznawanie
tradycyjnej mysli jest szczegdlnie wazne. Na przyktad odnalezienie w po-
gladach filozoficznych spoteczenstw pierwotnych (nie-literackich i prein-
dustrialnych) wskazowek, nauk, norm etycznych istotnych dla spotecz-
nosci uprzemystowionych, w ktorych postep techniczny podwazyl jakby
potrzebe pielegnowania warto§ci moralnych, dowodzi koniecznosci pene-
tracji pierwotnych pogladow.

Jest catkiem zrozumiate, ze wiele ucigzliwych, dokuczliwych prze-
jawow zycia wystepujacych w krajach uprzemystowionych, wynika z do
brze znanego indywidualistycznego zachowania jednostek, zobligowanych
przez panujace stosunki produkcji do takiego wiasnie postepowania. Moz-
na przypuszcza¢, ze krytyczny oglad zatomizowanego spoteczenstwa in-
dustrialnego, z punktu widzenia filozofii zakladajacej wspdlnote pogla-
doéw (tradycyjna mys$l afrykanska) jest w stanie dostarczy¢ wielu uzy-
tecznych intuicji i nauki dla ludzi zanadto zaangazowanych w podniesie-
nie poziomu industrializacji Afryki i ponoszacych z tego powodu straty
moralne, ulegajgcych uprzedmiotowieniu w procesie przemiany form gos-
podarczych i stosunkow spotecznych. (... ) To zjawisko wystepuje bez
wzgledu na to, czy bedzie si¢ orzekaé o wyzszosci lub nizszosci, sile
i stabosci okreslonej wizji spoleczenstwa i nie nalezy tego bada¢ i inter-
pretowa¢ z jednego tylko punktu widzenia tak indywidualistycznego, jak
wspolnotowego. Z tego wzgledu uzasadnione jest (majac na wzgledzie ana-
lizg w zakresie filozofii spotecznej — uwaga J. K. ) studiowanie tradycyj-
nej filozofii afrykanskiej, nawigzujac roéwnoczesnie do wspolczesnej re-
fleksji humanistycznej. Wpltywa to korzystnie na poglebienie analizy
i wyjasnianie roznorodnych fenomenow spotecznych w panstwach afry-
kanskich.

Mozna zauwazy¢, ze dyskutowany problem nie w pelni dotyczy
Afryki zamieszkatej przez Arabow, gdzie jest dobrze utrwalona tradycja
oparta na piSmiennictwie filozoficznym — okre§lona mianem filozofii isla-
mu. Nawiasem mowiac nie zostalo jeszcze dookreslone pojecie filozofii
islamskiej. Sprawa komplikuje si¢ jeszcze bardziej ze wzgledu na wyste-
pujace obecnie kojarzenie tradycji islamskiej z nowoczesnym typem filo-
zoficznego myslenia. Problem ten postawil prof. W h a b a w referacie
Philosofical Teaching and Research in Egypt and North Africa. Ale jest
to juz zupetnie oddzielne zagadnienie.

Interesujacy przypadek z punktu widzenia omawianego tematu sta-
nowi Etiopia. Istnieje tam niewielka, aczkolwiek istotna tradycja w za-
kresie pismiennictwa filozoficznego, dziedzictwa, ktore jest coraz lepiej
znane dzigki pracom prof. Sumnera z Addis Ababa University. Opu-
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blikowal on. juz cztery tomy z siedmiu zaprojektowanych przez Uniwer-
sytet w Addis Abebie wolumenow zatytutowanych: Ethiopian Philosophy.
Kolejne tomy ukaza si¢ w najblizszej przysztosci!>. Etiopia jest szczegol-
nie frapujacym zjawiskiem na mapie filozoficznej w sub-saharyjskiej
czesci Afryki, gdzie wystepuje jeszcze w wigkszosci wylacznie tradycja
oralna. Na temat istniejagcych w Etiopii obu form filozoficznych — oralnej
i pisemnej] — wypowiedzial si¢ na konferencji wlasnie wzmiankowany
wyzej badacz. Bylo to w pewnym sensie nawigzanie do dhlugiej dyskusji,
ktora odbyla si¢ na sympozjum w Addis Abebie w grudniu 1976 roku,
poswieconemu filozofii afrykanskiej. Prace 1 poglady przedstawione w
trakcie obrad zostaly opracowane przez Cloude’a Sumera, wydane
drukiem dla Uniwersytetu w Addis Abebie przez Chamber Printing Hou-
se, Addis Ababa 1980.
Tlumaczyt:
Jerzy Kosiewicz

12 Patrz: Notes on the Authors. Claude Sumner, s. 286.



